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॥ सिधघीजेनम्रन्थमाटासंस्थापकप्रशषस्तिः ॥ 


"ष जर 


असि वङ्गाभिघे देये सुप्रसिद्धा मनोरमा } सुर्चिदाञाद्‌ इद्याख्या पु वेभवशाछ्िनी ॥ 

बहवो निवसन्त्यत्र जना उकेशवंश्चजाः । धनाष्या चूपसमस्मान्या धर्मकर्मपरायणाः ॥ 

श्रीडाखचन्द इलयासीत्‌ तेष्वेको बहु भाग्यवान्‌ । साधुवत्‌ सच्चरित्रो यः सिंघी ड्लप्र भाकरः ॥ 

बाल्य एवागतो यश्च कलु व्यारारदिस्तृतिम्‌ । कलिकातामहापुर्था टतध्मा्भेनिश्चयः ॥ 

ऊंदाम्रीयस्ववुद्धप्रेव सद्ुच्या च सुनिष्ठया । उपाज्यं विपुखां लक्ष्मीं कोव्यधिपोऽजनिष्ट सः ॥ 

तस्य मच्युकृमारीति सन्नारीकुख्यण्डना । अभूत्‌ पति्रता पल्ली री रसोभाग्यभुषणा ॥ 

श्रीवहादुरसिंहाख्यो युणरवोस्तनयस्तयोः । जभवत्‌ सुकृती दानी धर्मप्रियश्च धीनिधिः ॥ 

ग्राप्त पुण्यवता तेन पतली तिखकसुन्दरी । यस्याः सौभाग्यचन्द्रेण भा दतं तस्कुटाम्बरम्‌ ॥ 

श्रीमान्‌ राजेन्द्र्िहोऽस्य उयेष्ुच्रः सुशिक्षितः । यः सर्वकायैदक्षत्वात्‌ पितुरदश्षिणवाहुवत्‌ ॥ 

नरेन्द्रसिंह दत्याख्यस्तेजखी मध्यमः सुतः । सूनर्वरिन्द्रसिहश्च कनिष्ठः सौम्यदर्शनः ॥ 

सन्ति त्रयोऽपि सस्पुत्रा आक्षभक्तिपरायणाः । विनीताः सरला भव्याः पितुमीगौनुगामिनः ॥ 

अन्येऽपि बहवसघ्याभवन्‌ स्वखःदिवान्धनाः । धने्नेः सश सच स राजेव व्यराजत ॥ 
अन्यच्च 

सरस्यां सदासक्तो भूष्वा रक्ष्मीप्रियोऽप्ययम्‌ । तत्राप्यासीत्‌ सदाचारी तथित्र विदुषां खलु ॥ 

नाहेकारो न दुभौवो न विलासो न दुव्ययः। दृष्टः कद्‌ःपि तद्गेहे सतां तद्‌ विस्रयास्पदम्‌ ॥ 


' भक्तो. गुरजनानां स विनीतः सजनानू प्रति । बन्धुजनेऽनुरक्तोऽभूत्‌ प्रीतः पोभ्यगणेष्वपि ॥ 


देश-कारस्थितिक्लोऽसौ विद्या-विक्ञानपूजकः । इतिहासादि-साहिव्य-संस्कृति-सत्कराप्रियः ॥ 
समुन्नत्ये समाजस्य धर्मस्योक्कर्षहेतवे । प्रचाराय च शिक्षाया दत्तं तेन धनँ घनम्‌ ॥ 

गत्वा सभा-समिलादौ मू्वाऽध्यक्षपद्ान्वितः । दत्वा दानं यथायोग्यं प्रोव्वाहिताश्च कर्माः ॥ 
एवं धनेन देहेन ज्ञानेन छभनिष्टया । अकरोत्‌ स यथाच्चक्ति सत्कमौीणि सदाशयः ॥ 
अथान्यवुा प्रसङ्गेन स्वपितुः स्छतिदेतवे । कर्तु किञ्चिद्‌ विशिष्टं स कार्य मनस चिन्तयत्‌ ॥ 


पूञ्यः पिता सदेवासीत्‌ समभ्यग्‌-्तानरुचिः स्वयम्‌ । तस्मात्‌ तञ्ज्ञानवरद्धयथ यतनीयं मयाऽप्यरम्‌ ॥ 


विचारयेवं स्वयं चित्ते पुनः प्राप्य सुसम्मतिम्‌ । श्रद्ास्यदख्वमित्राणां विदुषां चापि तादृशाम्‌ ॥ 
जेनक्वानप्रसारा्थं स्थाने शान्तिनिकेतने। सिंघीपदाङ्कितंजेनक्ञान पी ठ मतीषटिपत्‌ ॥ 
श्री जिनविजयः प्राक्ो सुनिनान्ना च विश्वुतः । स्वीक प्रार्थितस्तेन तस्याधिष्ठायकं पदम्‌ ॥ 
तस्य सोजन्य-सौहारव-स्थर्योदायीदिसहणेः । वश्षी भूय सुदा येन खीक्तं तत्पदं वरम्‌ ॥ 
कवीन्दरेण रवीन्दरेण खीयपावनपाणिना । र्स्नागिाङ्ग-चन्द्रीदे तत्प्रतिष्ठा व्यधीयत ॥ 
भरारग्धं सुनिना चापि कार्यं तदुपयोगिकम्‌ । पाठने क्तानलिप्सूनां तथैव अनथगुम्फनम्‌ ॥ 
त्येव प्रेरणां प्राप्य श्रीर्सिंधीकुलकेतुना । खपिवृश्रयक्ते चेषा प्रारब्धा अन्थमालिका ॥ 
उदारचेतसा तेन धर्म्रीटेन दानिना । ग्ययितं पुष्कलं दर्यं तत्ततकार्यसुसिद्धये ॥ 
छात्राणां वृत्तिदानेन नेकेषां विदुषां तथा । क्तानाभ्यासाय निष्कामसाहाय्यं स प्रदत्तवान्‌ ॥ 
जलवाय्वादिकानां तु प्रातिदद्यादसौ सुनिः । कार्य त्रिवार्षिकं तत्र समाप्यान्यत्र चास्थितः ॥ 
तत्रापि सततं सर्वं साहाय्यं तेन यच्छता । मन्थमाराप्रकाश्ाय महोव्साहः प्रदर्सितः ॥ 
नन्द॑-निर््यङ्ग-चन्द्रन्दे जाता पुनः सुयोजना । मन्थावस्याः स्थिरध्वाय विस्तराय च नूतना 
ततः सुहृत्परामशौत्‌ सिंधीवंशनभख्ता । भावि द्या भ व ना यें अन्धमाखा समर्पिता ॥ 
। == मनोवान्छाऽपूवौ अन्थप्रकाशने । तद््थं श्ययितं तेन रश्चावधि हि रूप्यकम्‌ ॥ 
दविंलासाद्‌ विधन्त ! दौमौग्या्चात्मबन्धूनाम्‌ । खल्पेनेवाथ काटेन खरग स सुकृती ययौ ॥ 
इन्टु-ख -श्रुन्य -नेन्रब्दे मासे आपाढसन्नङे । कठिकाताख्यपुर्या सं पराक्तवान्‌ परमां गतिम्‌ ॥ 
पितृभक्तश्च तसपुत्रैः प्रेयसे पितुरास्मनः । तथैव भ्रपितुः स्खधे प्रकारयतेऽधुना पुनः ॥ | 
इयं अन्यावषिः शरेष्ठा प्रेष्ठा प्रहावतां प्रथा । भूयाद्‌ भूय सतां सिंधीङुरकीर्तिपरकाशिका०॥ =, 
विद्रननङताह्वादर सचचिदृानन्दद्‌ा सद्‌ा । चिरं नन्दुत्वियं रोके श्रीसेवी म्रन्थपद्धतिः ॥ 





नि 


^ © ^ „€ 4 «५ -& ~ 


5 
© 9 


११ 
१३ 


-¶ ह ` 
4१४ 


१६ 


३० 


३४ 
३५ 
३६ 
३७ 
३८ 
३९ 
४० 


॥ सिधीजैनश्रन्थमाखासस्यादकपशरास्तिः ॥ 
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श्वस्ि श्रीसेदपाराख्यो देते भारतविशुतः । रूपाहेखीति खन्नाञ्नी पुरिक्ा तच्र छुख्िता ॥ 
सदाचार-विचाराभ्थां प्रायीननुपतेः समः । श्रीमतुरक्िहोऽत्र राेडान्वयभूभिपः ॥ 

तत्र श्रीब्द्धिलिदोऽभूद्‌ राजपुत्रः प्रसिद्धिभाङ्‌ । क्षात्रधर्मधनो यश्च परसारङ्खाय्रगीः ॥ 
सु-म्मेजघ्ुखा श्रुषा जाता यसिनरू महाडखे । कं वण्यते कुलीनत्वं तव्छुलजात्जन्मनः ॥ 
परली राजकुमारीति तस्याभूद्‌ गुणसंहिता । चातुयै-रूप-रावण्य-सु वाक्‌-साजन्यभूषिता ॥ 
क्षत्रियाणीग्रमापूणा शोयःदीप्चमुखाकृतिम्‌ । यां द्रव जनो मेने राजन्यङुरखजा त्वियम्‌ ॥ 

पुत्रः किश्नसिंहाख्यो जातस्तयोरतिप्रियः । रणरं इति चान्यद्‌ यन्नाम जननीकरृतम्‌ ॥ 
श्रीदेवीदहसनामाऽत्र राजपूज्यो यतीश्वरः । उनो तभेषजञ्यविद्यानां पारगामी जनग्रियः ॥ 
आगतो मसदेशाद्‌ यो भ्रमन्‌ जनपदान्‌ बहून्‌ । जातः श्रीृद्धि्ंदस्य प्रीति-श्रद्धास्पदं परम्‌ ॥ 
तेनाथाग्रतिमग्रम्णा स तस्सूनुः स्वसन्निध्रो । रक्षितः, शिक्षितः सम्यक्‌, कृतो जेनमतानुगः ॥ 


दौर्भाग्यात्‌ तच्छिशोबाव्ये गुर-तातो दिर्वंगतो । विमूढः स्वगृहात्‌ सोऽथ यदृच्छया बिनिगैतः ॥ ` 


तथा च~ 


्राश्स्वा नेकेषु देरोषु सेविष्वा च बहून्‌ नरान्‌ । दीक्षितो शुण्डितो भूव्वा जातो जेनञ्युनिरततः ॥ 
ज्ातान्यनेकशाख्राणि नानाधर्ममतानि च । मध्यस्थन्रृत्तिना तेन तातत्वगवेषिणा ॥ ` 
अधीता विविधा भाषा भारतीया युरोपजाः । अनेका छिपयोऽप्येवं प्रल-नूतनकाचिकाः ॥ 
येन प्रकारिता ने अन्था बिष्टसरक्षसिताः । छिखिता बहवो ठेखा एेतिद्यतथ्यगुर्फिताः ॥ 
ख बहुभिः सुविद्रद्धिस्तन्मण्डलेश्च सल्छृतः । जिन विजयनाज्नाऽसो ख्यातोऽभवद्‌ मनीषिषु ॥ 
यस्य तां चिश्चुतिं ज्ञात्वा श्रीमद्‌ गान्धीमहार्मना । जाहूतः सादरं पुण्यपत्तनात्‌ स्वयमन्यद्‌ा ॥ 
पुरे चाहम्मदाबादे राट्टीयदिक्षणाल्यः । विद्यापीठ इति ख्यातः प्रतिष्ठितो यदाऽभवत्‌ ॥ 
आचायेष्वेन तत्रोचचेर्नियुक्तः स महात्मना । रस-ुनि-निधीन्दब्देः पुरातत्वाख्यमन्दिरि ॥ 
वर्षाणामष्टकं यावत्‌ सम्भूष्य तत्‌ पदं ततः । गत्वा जभेनराष्रे स तस्संस्कृतिमधीतवान्‌ ॥ 
तत आग सदभ्नो राष्रका्ये च खक्रियम्‌ । काशवासोऽपि सम्प्राप्तो येन स्वराञ्यपर्वणि ॥ 
क्रमात्‌ ततो विनिथक्तः स्थितः शान्तिनिकेतने । विश्ववन्यकवीन्द्र ध्रीरवीन्द नाधथभूषिते ॥ ` 
सिंघीपदयुतं जेनज्ञानपीठं तदाधरितम्‌ । स्थापितं तत्र सिधीश्रीडारखचन्दस्य सूलुना ॥ 
भ्रीबहादुरासिंहेन दानवीरेण धीमता । स्यथ निजतातस्य जेनक्ञानप्र सारकम्‌ ॥ 
प्रतिष्ठितश्च तस्यासौ पदेऽधिष्ठातृसञ्ज्के । अध्यापयन्‌ वरान्‌ शिष्यान्‌ प्रन्थयन्‌ जनवाञअयम्‌ ॥ 
तस्येव प्रेरणां प्राप्य श्रीसिघीकुरुकेतुना । स्वपितृश्नेयसे देषा प्रारब्धा मन्थमाछिका ॥ 
अथैवं विगतं यख वषणामष्टकं पुनः । अन्थमालाविकांसा्भ्रवरृत्तिषु प्रयस्यतः ॥ 
बाण-रले-नेवेन्द्रब्दे सुबाहनगरीस्ितः । सुखीति बिरुदख्यातः कन्देयारार्घीसखः ॥ 
प्रशक्ते भारतीयानां विद्यानां पीडठनिर्भितो । कर्मनिष्टसख तस्याभूत्‌ प्रयललः सफरोऽचिरात्‌ ॥ 
विदुषां श्रीमतां योगात्‌ संस्था जाता प्रतिष्ठिता । भारतीय पदोपेतबिद्याभवन सन्या ॥ 
भाहूतः सहकाराय सुहृदा. स मुनिः कृतो । ततः प्रश्ृति तत्रापि सहयोगं प्रदत्तवान्‌ ॥ 
तद्धवनेऽन्यदा तस्य सेव्राऽधिका ह्यपेक्षिता । स्वीकृता नज्र भावेन साऽप्याचार्यपद्‌ाश्चिता ॥ 
नन्द्‌-निध्यङ्क-चन्द्रा्दे वेक्रमे विहिता पुनः । ~ तेन नञ्ययोजना ॥ 
परामशौत्‌ ततस्तस्य श्रीसि्री कर भास्वता । भाविद्याभवनायेयं अन्थमारा समर्पिता ॥ 
परदत्ता दशसाहस्ी पुनस्तस्योपदेशतः । स्वपितृस्दतिमन्द्रिकरणाय सुकीर्तिना ॥ 

व गते काटे सिंघीवयो दिवंगतः । यस्तस्य ज्ञानसेवायां साहाययमकरोत्‌ महत्‌ ॥ 

तुकायंप्रगल्यं य॒क्लदरीरेस्तदास्मजेः । राजेन्दरसिंहमुख्येश्च सलछृतं तद्‌ वचस्ततः ॥ 
पुण्यश्छोकपितुनौज्ना मन्भ्रागारकृते पुनः । बन्धुञ्येष्ठो गुणन्नष्ठो ह्यदधैरक्षं प्रदत्तवान्‌ ॥ 
भरन्थमाराप्रसि र्थं पितूबत्तस्य कांश्चितम्‌ । श्रीसिंघीवबन्धुभिः सर्वर तदुगिराऽनुविधीयते । 
निद्रजनङृताह्न दु सचिदानन्ददा सुदा । विरं नन्दस्ियं रोके जिनविजय भारती ॥ 


ध. 





 -इ9, 


० 9. &# @ ^ 6 % «५ ~ 


> त 
8 . 


५२ 
१३ 
१४ 
१५ 
१६ 
९७ 
१८ 
१९ 
२२० 
२१. 
` देष 
#॥: 
२४ 
२५ 
५६ 
२७ 
२८ 
२९ 


१9. 
३२. 


` देः 
3 


(- क) 
३.8. 
३७. 
9; 
2९ 


-- ४9, 








सिंघी जेन अन्थमाखा 





० अद्यावधि मुदित अन्थनामावटि < 


१ मेरुद्ठाचार्यरचित प्रबन्धचिन्तामणि मूलग्रन्थ. २ पुरातनप्रबन्धरसंग्रह. ३ राजशेखरसूरिरधितं 
शरवन्धकोद, ७ जिनप्रभसूरिकृत विविधतीर्थकल्प. ५ मेघविजयोपाध्यायविरचित देवानन्दमहाकाम्य. 


द यरोविजयोपाध्यायङृत जैनतकंभाषा. ७ हेमचन्द्राचार्थकृत प्रमाणमीमांसा. ८ भद्राकलङ्कदेवङृत अकलङ- . 


भ्न्थत्रयी, ९ प्रबन्धचिन्तामणि-दिन्दी भाषान्तर. १० प्रभाचनद्रसूरिरचित प्रभावकचरित. 11 1/1 
ण प्शा201181010181‡8 : 3४ 121. ©. 3011161, १२ सिद्धिचन्द्रोपाध्यायरचित भानुचन्द्र- 
गणिचरित. १३ यश्ोविजयोपाध्यायविरचित ज्ञानविन्दुप्रकरण. ९४७ दरिषेणाचार्यङृत बृहत्‌ कथाकोश, 
१५ जेनपुस्तकप्रदासिसंग्रह-प्रथम भाग. १६ हरिभद्रसूरिविरचित धूर्ताख्यान. १७ दुगेदेवकृत रिष्टसमुचय, 
१८ मेघविजयोपाध्यायकृत दिग्विजयमहाकाग्य. १९ कवि अब्दुल रहमानकरृत सन्देशरासक. २० महा- 
कवि भतृहरिविरचित दात्कत्रयादि-षुभाषितसंग्रह. २१ शान्तिसूरिृत न्यायावतारवार्तिकवृत्ति, 


+" 
८० संप्रति मुश्माण भ्रन्थनामावलि % 


१ खरतरगच्छगुवौवलि, २ कुमारपाल्चरित्रसंग्रह, २ बिविधगच्छीयपद्धावलिसंथ्रह. ७ जेनपुखक * 
प्रसि संग्रह, भाग २, ५ विज्ञपतिठेखसंग्रह, £ उदथोतनसूरिकृत कुवल्यमालाकथा, ७ उदयप्रभ- 
सूरिङृत धमौभ्युदयमहाकाव्य, ८ कीर्तिकौमुदी तथा अन्यान्य अनेक प्ररस््यादि कतिसंग्रह. ९ जिनेश्वर- 
सूरिकृत कथाकोषप्रकरण. १० महामुनि गुणपाकविरचित जबूचरित्र ( प्राङृत }. १९१ जयपाहुडनाम 
निमित्तराल्. १२ कोऊटलविरचित लीलावती कथा ( प्राकृत ). १३ गुणचनद्रविरचित मंत्रीकर्मचन्दरवंदा- 
प्रबन्ध, १४ नयचन्द्रविरचित टम्मीरमहाकाग्य. १५ महेश्वरसूरिकृत नाणपंचमी कथा. १६ भद्रबाहु 
संहिता. १७ महेन्द्रसूरिकृत नर्मदाखन्दरी कथा. १८ जिनदत्ताख्यानद्रयम्‌. १९ धाहिलकविकरृत 
पडमसिरीचरिड (अप्रंश ). २० खय॑भूकविरचित पडमचरिउ (अपभ्रंश). २१ सिद्धिचन््रकृत 
काच्यप्रकाशखण्डन, ८२२ जयरसिंहसूरिकृत धर्मोपदेशमार. 


# 
भैः न 


० मुद्रणार्थं निधौरिति एवं सजीदत अन्थनामावलि & 


१ भानुचन्द्रगणिक्रत विवेकविखासटीका. २ पुरातन रास~-भासादिसंग्रह. २ प्रकीणै षाय प्रकारा. 
४ सिद्धिचन्द्रोपाध्यायविरचित वासवदत्ता टीका. ५ देवचन्द्रसूरिकृत मूलद्यदधिप्रकरणदत्ति. £ रज्गप्रभा 
चार्थकृत उपदेशमाला टीका. ७ यदोविजयोपाध्यायुकृत अनेकान्तव्यवस्था. ८ जिनेश्वराचारयकृत श्रमाः 
लक्षण. ९ महानिशीथसूत्र. १० तरुणप्रभाचारथकृत आवर्यकबालावभोध. ११ राठेड वंशावलि- 
१२ उपकेशगच्छप्रबन्ध. १२ वदमानाचार्यकृत गणरन्महोदधि. १४ प्रतिष्ठासोमङृत सोमसौभाग्य- 
काम्य. १५ नेमिचन्दकृत षष्टीरातक ( एरथक्‌ पथक्‌ ३. बालावबोध युक्त). १६ शीलांकाचा्यं विरचित 
महापुरुष चरित्र ( प्ररत महाभ्रथ ). . १.७ चेदप्पहचरियं ( प्राकृत ). १८ नेमिनाह चरि ( अपश्रंशा- 
महाभय ). १९ उपदेशा पदटीका ( वद्ध॑मानाचारयृत ). २० निवाणलीलावती कथा ( सं, कथा ग्रंथ ). 
2१ सनत्कुमारचरित्र १ ( संसृत काव्यप्रंय ). २२ राजवहमभ पाठकङृत भोजचरित्र. २३ प्रमोद 


बृत्तरलाकटदृत्ति. २६ पाण्डित्यदर्पण. २७ पुरातनप्रबन्धसंग्रह-हिन्दी भाषांतर, २८ भुवनभानुचरित्र 
बालाबबोभ, २९ भुषनदुन्दरी चरित ८ प्रहृत कथा ) इव्यादि, इल्यादि, * 


कै. 
शिः ने 


~~न 


भि विक = + = क 


| 
| 
| मन्थानुक्रमणिका 





00 
ग्र 
विषयानु (५ वि क्म दि | 
सके कऋमणिका पृषु 
(2, § १-३ | ( | 
बहा र [1 = ९ = § ७ | ६) ) स्य ४ ~ 
अन्थमारासं दुरसिंहजी - सरणाञ्ञयि $ § 4६ १० | 9.६ नष याद्वादके भगोंका प्राची पूष 
पाद्कृके "कुद जष्ि ९ ११- ९ ) आदश या धियौ [चीन स्प 
विचार ` डच प्रास्ताविक । | (१) व्य,षे (या ७४ 
प्ण श्री सुख ( , क्चित्र, काल = ५५ 
4. रखालजीक म अ [०१ ९ ¶१९- # ) त्रव्य भक्‌ = € भार भा 
संपादकीय न 1 (आदिवाक्यः ५ २४ ( ३ ) ४ पया यार्थिक ४, ९५० 
< ध २७ | (४) + ५ 
५ ५ ९२८-६ ३१ | ` (५) व्याव देश-विधानादेश ५५२ 
(वन ९ हारिक ओर ने 
१ आग | पु ६७ नाम स्थापना दव्य ओर नेश्चयिक न ५३ 
[१] मयुगका जेनदशन 9५० [२ म (9 (० 
प्रमेयतच्व ४ १ -१ ०२ \ १ अ न ५१ 
प्रास्ताविक ६ २ आगमं नदृष्टं ५६-८२ 
§ १ भगवान्‌ महावीरसे ९५६ | ६३ ज्ञान त वावन चिकासकी ५६ 
{ १) वेदसे र स्थिति | ६४जञन त 1. ५७ 
२) भगव १ त मोमें प्रमाणचच छ 
 (६२ज्ेन न्‌ दका व २ (१) परमाणके मेद चा ६२ 
६२ भग तस्वविचारकी पराचीनत |. ^ 0 < १३ 
( 1 महावीरकी देन ७ # ( य ६३ 
१) चित्रविचित्र सनंकान्तवादु इन्द्रियप्रय १९ 
६६ बि ५ १ स्ोकिलका त (३ ध मिम व; 
कः = (म : 
४ 9 भनकाः ५ ५ 
( ५) ८ ( ॥ भनुभानके मेद्‌ ० 
(२) व बुद्धके अव्याकृत < (इ (त 6 
(३?खो निल्यानिल्यत ५ 6 न 1 
(४) ष क्या हि? 1 सान्तानन्तता १६ 3 ७६ 
५.५१ 03९ मेदाेद १५७ ज ५३ 
(६) जीवकी लिानियता १७ + गुणेन ७३ 
(७) म १८.४६ ठ मि ५३ 
(८) बद्धका भनेकान २३ ५ आश्रयेण 
८ दव्य ओर पया नन्तवाद्‌ ($) ५३ 
1 ष दटसाधस्यवत्‌ ५६ 
म ) द्रव्यविचार ४ (उ ) कालमेदसे र | 
(ब ) पर्या दुसे प्रेवि ७४ 
पर्यायति | ऊ त्रविध्य 
( क र ६४ २५५ ( प वयव चर्चा ७५ 
6१ स मजीवकी मेदानेद्‌ १. ५ 0 
(१०) परमाणुकी वकी एुकानेकता ३० | भोपम्यचची ५, 
(११) भलि णी निलयानिलयता क लाधर्म्योपनीत ८ 
६ ५ सादाव चै -नास्तिका अनेकान ३२ । (ज) किञ्चि 
द्‌ अर भगी कान्त व्साधर्म्यो ७८ 
( १ ) 1 सप्त ३४ ( आ ) प्रायः साध पनीत (+ 
च : = ३ २ गोका इतिहास ३५ ६ (इ ) सर्वसाधः धम्पोपिनीत + 
(३ ( १ ३६ २ वेधर्म्योपनीत भापनीत ध 
स्याद्रादके ५ अ 
भगो विदोषता ४० ध १, ) विच्िद्ैधर्म्य ५९ 
४१. ॥ ) प्रायोवेधर्म्य ५ ७९ 
(द) 
सर्ववेधर््य , ७९ 
षः 


न्य ॥ 9 ४ १ 


॥ 











8२ 


(८५) भागमच्ा 
(अ) रोकिक आगम 
(आ ) लोकोत्तर आगम 
[२] जैन आगमम वाद्‌ ओर 


पृष्ट 


७९ 
७९ 
८० 


वादविदा ८२-१०२ 
६१ वादका महस्व ८२ 
६२ कथा ८६ 
६३ विवाद ८७ 
६४ वाद्दोष ४ 
६ ५ विरोषदोष 23 
६६ प्रक्ष ९० 
६ ७ छरजाति ९१ 
(१) यापक ९१ 
( २ ) स्थापक्‌ ९२ 
(३) व्यसक ९३ 
(४) षक ९३ 
8 ८ उदाहरण-ज्ञात-दृष्टान्त ९५ 
( १ ह, आहरण ९९१ 
(१) अपाय ९५ 
(२) उपाय ९६ 
( (4 ) स्थापनाकम ९६ 
(४ >) प्रस्युत्पन्नविनाग्री ९७ 
(२) आहरणतदेश ९७ 
(१) अनुशासि ९७ |६ ३ नह विचारणा 
(२० उपारुम्भ ९७ | (ब >) भाचायै ऊन्दकुन्दुकी जैनदर्श॑नको देन 
(३१ ष्टा ९८ |. प्रास्ताविक 
४) निश्रावचन ९८ 
(३ ५ आहरणतदोप ९९ [ १ | भ्रमेयनिरूपण क 
(१) अधर्मैयुक्त ९९ । । ४ र तत्वा 
(२) प्रतिरोम ९९ ५ 
(३) आद्मोपनीतं ९९ |$ ३ दश्यका स्वरूप 
(४) दुरुपनीत १०० | ९ » सत्‌=दव्य=सत्त 
(४) उपन्यास १०० | ५ द्र्य, गुण भौर परयायका सम्बन्धं 
(८१) तद्वस्तूषन्यास ०२ (9 १ उष्पाद्-व्यय्रोव्य 
(२ ) तद्न्यवस्तूपन्यास १०१ § ७ सत्कार्यवाद्‌-भसस्कार्यवाद्का समन्वय 
(३) प्रतिनिभोपन्यास ०३ । { क भेदु-भमेद्‌ 
(४) देत्पन्यास १०१ 
२ आगमोत्तरसाहिव्यमे जैनदशेन ५ 9 
प° १०३-१४१ |§ १२ ुद्रल्स्कन्ध ` 
भ्रास्ताविक १०३ |६ १३ परमाणुचचां 4 
(ज) वाचक उमाख्वातिकी देन १०३ |६ १४ आतमनिरूपण 
प्रालाविक १०३ (१) निश्चय ओर व्यवहार 





विषयानुक्रमणिका । 


[१] प्रमैयनिरूप 

६ ¶ त्व, अर्थे, पदाथः तत्त्वार्थ 

६२ सत्‌का स्वरूप 

६३ द्ध्य, पयय च्रोर गुणका लक्षण 

६ ४ गुण ओर पयोयसते दव्य वियुक्त नहीं 
६५ कारुदरव्य 


| ९ पुद्ररद्रव्य 


६७ इन्द्ियनिरूपण 

६ ८ अमूरद्रव्योंकी एकव्रा गाहना 
[२] प्रमाणनिरूपण 

६ ९ पंचज्ञान ओर प्रमाणोंका समन्वय 
६२ प्र्क्ष-परोक्ष 

६३ प्रमणसंख्यास्तरका विचार 


| ६ ४ प्रमाणका लक्षण 


६ ५ जानोंका सहभाव ओर व्यापार ` 
६ & मति-श्रुतका विवेक 
६ ७ मतिक्तानके मेद्‌ 
§ ८ अवम्रहादिके लक्षण जर पर्याय 
[ २] नयनिरूपण 
प्रास्ताविक 
६ 9 नयसंख्या 
६२ न्योके रक्षण 


षष्ठ 
१०७ 
१०४ 
१०४ 
१०६ 
९०७ 
१०८ 
९०८ 
११०. 
११० 
११० 
११५ 
११५१ 
११ 
११२ 
११२ 
११२ 
११३ 
११४ 


+ ९,५ 
११५ 
११५ 
११६ 
११६ 
११७ 


११७ 


११९ 
११९ 
११९ 
१२१० 
१२० 
१२१ 
१२२ 
१२३ 


` १२४ 


१२५ 
१२५ 
१२५ 
१२६ 
१२६९ 
१२७ 
१२७ 








(५ । 8३ 

पृष्ठ | सृष् 
(२) बहिरारमा-अन्तरारमा-परमास्मा १२८ ८ शाञ्दस्य लक्षणम्‌ । # 
(३) परमास्मवणी नमे समन्वय १२८ | ९ शाखस्य रक्षणम्‌ । + 
(४) जगक्कतैस्व १२९ | १० पराथैमानस्य लक्षणम्‌ । # 
(५) कर्तीस्वाकर्तृत्वनिवेक १२९ । ११ प्रयक्षानुसानयोः परा्थमानस्वम्‌ । +, 
(६) छभ-अञ्युभ-खुदध नध्यवसाय १३० | १२ पराधैप्र्क्षस्य क्षणम्‌ । + 
६ १५ संसार वर्णन १३० | १३ पराथोनुमानसख लक्षणम्‌ । व 
६ १६ दोष व्णैन ५३१ | १४-१६ पक्षस लक्षणम्‌ , प्रक्प्रयोगसमर्थनञ् । ,, 
% १७ भेदन्तान १३३ १७ हेतुप्रयोगचिधिः। ५ 
[ प्रमाण चचां] १३४ | १८ साधम्यदष्टान्तस्वरूपम्‌ । द 
प्रास्ताविक १३५ | १९ वेधम्यदष्टान्तख्वरूषम्‌ । ६ 
६4 भद्रैत दृष्टि १३५ | २० बहिव्या्िप्रद्रीन व्यर्थम्‌ । ए. 
§ २ ज्ञानकी खं.परप्रकाशकता १३५ | २१ पक्षाभासनिर्देशः। £ 
६३ सम्यग्‌ ज्ञान १३६ | २२ हेतुहेव्वाभासयोर्विवेकः । पर 
8 9 स्वभाव जान भोर विभावन्ञान १३६ | १३ देस्वाभासनिरदेशः । १ 
8 ५ प्रयक्ष-परोक्ष १३६ । २४ साधम्यद्ान्ताभासभरदश्ेनम्‌ । + 
६ & ज्ञक्षिका तात्पर्य २३७ | २५ वेधम्नदष्टान्ताभासप्रदशनम्‌ । + 
६ ७ ज्ञानददन योगपद्य १३७ | २६ वृपण-दूषणुभासयोर्विचेकः । „4 
§ ८ सर्व॑त्तक। ज्ञान १३७ | २७ पारमाथकप्रयक्षम्‌ । + 
६ ९ मतिक्तान १३८ | २८ प्रमाणषटसय निर्दृशः। ] 
६ १० श्रुतज्ञान १३९ | २९ प्रमाणनययोविंषयन्यवस्था । ५ 
[३] नयनिरूपण १३९ | ३० स्यादवादश्चतनिरदेशः। ॥ 
§ १ उप्रवहार ओर निश्चय ३९१ | ३१ प्रमातृस्वरूपम्‌ । + 
३ आचार्यं सिद्धसेन १४१ | ३२ अन्धोप्हारः । ॥ 
९ छ समथ ५४१ | २ न्यायावतारघरत्रवार्तिकम्‌ । ५-१० 
ह स्थापन 1; | ५ सामान्यजक्षणपरि खवः प, 
§ ४ न्यायावतारमे जेनन्यायशाखकी नींव १४४ + भभिषेयपरयोजनाभिषतिन्‌ क. 
४ | २ प्रमाणख लक्षणं विभागश्च । )) १३ 
४ वातिकके कतां १७५ | ३ सजनिकरयदिरमामाण्वम्‌। = 
५ शान्त्याचायं ओर उनका समय १४६ ३ प्रामाण्यस्वल्पम्‌ । : +» 4४ 
१ वार्तिक भौर बृत्तिके कत! शान्ल।- ४ स्वंवेदनसिद्धिः । १» १७ 
चार्य १४९ ५ उ० अब्राधितसवसमर्थनम्‌ । ५,२३ 
९ समय १५० & वेद्रदीनामप्रामाण्यम्‌ अहतश्च 
ड्द्धिपन्न १५२ प्रामाण्यम्‌ । . +, २८ 
क ७ वेचसोऽपौरपेयत्वनिषेधः । ६,२९ 
स्यायावतारघ्रत्रम्‌ । पृष्ठ १-४ ७ ईश्वरकरस्वस्ताधनस्य हेव्वाभासस्वम्‌ 1५, ३८ 
कारिका १ प्रमाणख लक्षणं विभागश्च । $ < उ° शरहृलन्वरविक्ानस्यापरामाण्यम्‌ ।+ ४४ 
२-३ प्रयोजनाशङ्क( तन्निराक्रणै च । १ ९ उ० सारथशजञानोप(बनिर्णेयः ॥ =+, ४५ 
% प्रयक्षपरोक्षयोः लक्षणे । १ १० उ० जीवसिद्धिः। १» ४५ 
५ भनुमानस्य लक्षणं जन्नान्तत्वे च । + ११ उ० सर्व्ञसिद्धिः । १ ५१ 
६ प्रयक्षस् भज्नान्तस्वम्‌ । „| २ प्रलयक्षपरिच्छेद्‌ः। ६-८ 
५ सकल्प्रतिमासस्य आन्तस्वनिषेधः, कारिका १२ उ० प्रलक्ष-परोक्षरूपम्मेयदरैबिष्यम्‌ 
८ प्माणसिद्धिश्र। #॥ परण ६,६० 








1 (1 विषयानुक्रमणिका । | | 
पुष्ट पुष 
१४ प्रमेयद्वे विध्यात्‌ प्रभाणद्रैविध्यम्‌ ६३,६१ ४२ हितुसाध्ययोरेव साधनावयवत्वम्‌ ९,१०२ 
१४ उ० साद्दयस्य एथकङ््‌ प्रमेयत्व- ४३ अन्यथानुपन्नव्वमेव हेतुलक्षणम्‌ 
निषेधः । „, ६२ न बोद्धसम्मतं त्ररूप्यम्‌ । +, १०२ 
१५ अ्थापत्यभावयोः प्रथक्‌ प्रामाण्व- ४४ तकादन्यथानुपपत्तिनिणैयः । 2) ५०४ 
निषेधः । ,, ६२ ४५ अल्वयमन्तरेणापि सद्धेतुत्वम्‌ । +, १०४ 
१६ उ० अभाव पृथक्‌ प्रमेयत्व- ४७ अनुपपत्तिरेव साधिका न तदतिरिक्तः 
निषेधः । ७,७३ सम्बन्धः + १०५ 
१७ प्र्क्षप्रमाणविभागः । ,, ७३ | ४८ पक्षधर्मैश्वनिरासः। १ १०५ 
१७ उ० वेश्ययलशक्षणम्‌ । „७३ | ४९ अनुमानप्रामाण्यसर्मर्थनम्‌ । ›› १०६ 
१८ इन्द्रियजानिन्द्रियजप्रक्षयोः | ५० पक्षपश्चाभाप्तयोः विवेकः । 9) १०६ 
लक्षणे । „„ ७६ ५१ बाधितोदाहरणानि । १) १०६ 
१९ अनिन्द्ियप्रयक्षे मतसेदा; । ,, ७७ ५२ त्रिवि धहेत्वाभासानां रक्षणानि । +, १०७ 
२० क्ञानयौगपद्यसमर्थनम्‌ । „, ७७ ५३ एकान्तसाधकानां हेतूनां 
२१ योगजलक्षणम्‌ । „„ ७८ देव्वाभासषस्वम्‌ । १०,१०७ 
२२ विषयव्यवस्था । » ७८ | ४ आगमपरिच्छेदः। १०,१०९-१२२ 
२३ विरोषेण प्र्यश्चपरोकश्चयोः ५४ आगमप्रामाण्यकारणनिर्देशः । १०,१११ | 
विषयव्यवस्था । ,, ७८ ५५ उ० तापादिव्याख्यानम्‌ । „, ११२ । 
२४ विन्ञानवाद्‌-दून्यवाद्योः समर्थनम्‌ । ७९ ५६ मद्धवादि सक्ष्य्न्थः । ,; ११२ 
ध ” ~“ | । ३ न्यायावतारब्लवातिकडतिः । 
२६ उ० सामान्यस्वरूपम्‌ । व प° ११-१२२ 
२० सविकट्पकनलानसवसल्पम्‌ । =, ›› ८१ | १ सामान्यलक्षणपरिच्छेद;ः। ११-५९ 
२८ प्र्यक्षेणेव प्रक्षय कलट्पनान्तानध्वं अभिपरेयप्रयोजनाभिधानम्‌ । ११ 
4 सिद्धम्‌ । % ८२ प्रयोजनाभिधानस् कि प्रयोजनम्‌ 
२९ बाद्धसमर्थितः स्थाल्यनिषेधः ॥ - 4 इति चचा । ११ 
$? सथास्यरूपनिणेभः ०५२ | . ज्ञाञ्लाथसंम्रह इति पदख ताप्पर्याथैः । १३ 
३२ स्पफुटभ्रतिभासे कर्पनाविरह इति 
ब 4 रक्ष्यलक्षणयोः मध्ये कदा र 
निकश्पखरूपप्रदशनेनोक्ता- 1 श 
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[ रिप्पणोभं ग्रन्थक संकेताक्षरौके वाद प्रका उछेखन दो तो अंकंको प्रन्थगत यथायोग्य प्रकरण, 
सध्याय आदिके या कारिकाके सूचक समनल्तना चाद्दिए । ] 

अ०, बण, क०, ओर सु° ये प्रियक संकेत हैँ। 

अ-रि०=अ० प्रतिगत रिप्पण । 

का०=कारिका, प०=ङ्कि, एुणनप्ष. 
अनुयो ० अनुयोगदारसत्र, आगमोदयसमिति, सूरत । 
सनेका० अनेकान्तव्यवस्थाप्रकरण, जनयन्थप्रकराशक सभा, अमदाबाद्‌ । 
अनेकान्त० टी° अनेकान्तजयपताकाटीका, गायकवाड सिरीक्ष, बडोदा । 
असिधानचि० अभिधानचिन्तामणि, जैनधर्मप्रसारक सभा, भावनगर । 
अवय० अवयविनिराकरण, ( सिक्त वुद्धिर्ट न्यायटकस्टस्‌ ) एस्ियारिक सोसायदी, कलकत्ता । 
अष्टश० अष्टराती ( अषटसदस्यन्तर्गत ) निणैयस्नागर, वब । 
अष्टस० अषएटसदघ्ली, नि्णयसागर, ववर । 
अष्ट ० बि० अष्रसटस्री विवरण, जैनग्रन्थप्रकाशक सभा, अहमदाबाद । 
आक्तमी० आप्तमीमांसा, सनातन जेनम्रन्थमारा, काञ्ची । 
भारम्बन० आलम्बनपरीक्षा, अदियार लायत्रेरी, अडियार, मद्रास । 
आवनि० आवद्यकनियुक्ति, आगमोदय समिति, सूरत । 
उत्त० उत्तरा ययनसूत्र 99 9) 
उस्पाद्‌० उत्पादादितिद्धिः, ऋषभदेव केसरीमल, रतलाम । 
कंद्ली ° न्यायकंदलीदीकरा, विजयानगरम्‌ सिरीक्ष, काञ्ी । 
कठो ० कठोपनिषद्‌ । 
करणै प्रमाणवार्तिककी कणकगोमिङरत टीका, किताब महल, इलाहाबाद । 
कारिका० कारिकावली । 
कोषी० कौपीतकी-उपनिषदू 
खण्डन ० खण्डनखण्डखाद्य, ।जरस कंवनी, साक्षी । 
छान्दो ° छान्दोग्योपनिषद्‌ । 
जेनत० जनतकभाषा, सिंघी जेन ्रन्थमाला, बब । 
त्वचि ततत्वचिन्तामणि, एदियारिक सोसायटी, कलकत्ता । 
तत्वे ° योगभाष्यकी तत्ववैदार्दी दीका, चौखम्बा, काञ्ची । 
त्वसं° तत्त्वसंग्रह, गायकवाड सिरीस, बडोदा । 
त्वसं० पण तततवसंग्रहपज्जिका ,, ५ 
तस्वाथै० त्ार्थाधिगमसूत्रम्‌ , आरैतमतप्रभाकर, पूना । 
तत्वा्थैटी ० तत््वा्थाधिगमसूत्रमाप्यकी हरिभद्कृत रीका । 
तत्वाथैभा० तत््वाथाधिगमसूत्रभाष्य, आईतमतप्रभाकर, पना । 
तत्वाथैभा० सि० टी० तत्त्वाथाधिगमसूत्रमाप्यकी सिद्धतेनङृत दीका, देषचन्द्र लालभ।६, सूरत । 
तत्वार्थश्छो ° तत्वार्थश्टोकवार्तिक, गांधी नाथारंग, बंबई । 
तस्वार्थसं० तत्तवार्थाधिगमसृत्रभाष्यकी संब॑धकारिका । 
तत्नो ° तत्वोपप्टवयि ट्‌, गायक्वाड सिरीन्च, बडोदा । ^ 
तच्न० तच््रवार्तिक, चौ खम्बा संस्कृत सिरीन्न, काशी । 
तास्पय० न्यायवार्तिकतात्पयदीका, =, दः 
द्व्यसं० वर° द्रवयसंग्रह-उत्ति, जेनपन्लि्॑ग हाऊस, आरा । 
धर्मसं ° टी० धर्मसं ग्रहणीरीका, देवचन्द्र कालभाई, सूरत । ॐ 
न्यायकु° न्यायकुमुदचन्द्र, माणिक चन्द्र जैनग्रन्वृमाला, बब । 


४ 


संकेत-परिचय । 8९ 


न्यायप्र° न्यायप्रवेश, गायकवाड सिरीन्न, बडोदा । 

न्यायग्र ° पं० न्यायप्रवेशव्त्तिपञ्िका, ,, 5 

न्यायप्र° व° न्यायप्रवेरावृत्ति ०, 

न्यायवि° न्यायबिन्दु धर्मकीर्तिङृत, चौखम्बा, कारी । 
न्यायबि० टी० न्यायचिन्दुरीका ,, ६ 
न्यायबि० ठीकाटि० न्यायचिन्दुटीका रिप्पणी, बिन्किओथिका बुद्धिकारिया । 

न्यायभा० न्यायसूत्रभाष्य, चौखम्बा, काशी । 

न्यायम० न्यायमजरी र \ 

न्यायस्म० चि० न्यायर्मजरी, विजयानगरम्‌ , काशी । 

न्यायी ° न्यायीलावती, चौखम्बा काञ्ची । 

न्यायवा० न्यायवार्तिक 1 

न्यायबि० न्यायविनिश्वय ( अकर्टंकम्रन्थत्रयान्तगेत ) सिंघी जेनग्रन्थमाल्म, वंबड । 

न्यायसू० न्यायसूत्र, च खम्बा, काक्ञी । 

न्याया० न्यायावतार, जेन श्वे ° कन्पिन्स, ब॑बरै । 

न्याया० ठी° न्यायावतारकी सिद्धर्षिकृतटीका 

पञ्चसं० पचसंप्रह, मुक्ताव ज्ञानर्मदिर, उभोई । 

परी० 
परीक्षा° 
पात० पातज्ञलमहाभाष्य, काक्षी । 

पारस्करगर ° पारस्करग्ृह्यसूत्र । 

प्रकरणपं° प्रकरणपचिका, चोखम्बा, कादरी । 

प्रमाणन० प्रमाणनयतत्वालोेक, आदहैतमतप्रभाकर्‌, पूना । 

प्रमाणप प्रमाणपरीक्षा, सनातन जेन अन्थमाला, काक्षी । 

भ्रमाणमी ° प्रमाणमीमांसा, सिंघी जेन प्रन्थमाला, ब॑बड । 

म्रमाणमी० भाषा० प्रमाणमीमांसा-माषारिप्पण । 

प्रमाणवा० प्रमाणवार्तिक ( मनोरथनन्दीदीकान्तगत ) बिहार एन्ड ओरिसा रि° सो०, पटना । 


णवा० अ तिंकालै ं 
परमाणवा० भ° | प्रमाणवार्तिका्कार ( छिखित ), भ्रतीय विद्याभवन, बब । 


| परीक्षायुखमूत्रम्‌ ८ प्रमेयकमलमार्वण्डन्तगेत ) निणैयसागर, बंबहै । 


प्रमाणवा० अङ० 
प्रमाणवा० अ० सु° प्रमाणवार्तिकालंकार मुद्रित, बिहार एन्ड ओरिसा रि° सो०, पटना । 
 प्रमाणवा० स्व° प्रमाणवार्तिक-खोपन्ञव्रत्ति, किताबमदल, इलाहाबाद । 
प्रमाणसं° प्रमाणसंग्रह ( अकलंकप्नन्धत्रयान्तरीत ) सिंघी जेन रन्थमाला, ब॑बहै । 
प्रमाणसम्रु° प्रमाणसमुचय, माईसूर यूनिवर्सिटी, माईसूर । 
प्रमाणसमु° टी° प्रमाणस्रम॒चयदीका, +, „, 
भमाणससयु° ज ° प्रमाणसमुच्यव्ृत्ति ,, + 
प्रमेयक० प्रमेयकमलमार्तैण्ड, निणैयसागर प्रेस, ब॑बर । 
्रशस्त° प्रशस्तपादभाष्यम्‌ , ( व्योमवल्यन्तगत ) चौखम्बा, काक्षी । 
ब्रहदा ० बहदारण्यकवार्तिक, आनन्दाश्रम, पूना । 
० शांकर० ब्रह्मसूत्रशाङ्कर भाष्य, निणैयसागर, बंबह । 
बृहत्‌ ० बृहत्कल्पभाव्य, आत्मानन्दसभा, भावनगर । 
मनो ° प्रमाणवार्तिकम्मनोरथनन्दीटीका, पटना । 
(= + महायानसूत्रालङ्कार, पेरिस । 
माठर० सांख्यङ्ारिका-माठरृत्ति, चौखम्बा, काशी । | 

# #: मै + 
व म तिन्ठनोधक बुद्धिका, रिया । क 
ञुक्ता० न्यायसिद्धान्तमुक्तावटी । ल - 

न्या° §२ 





६१० संकेष-परिचय । 


मैश्यु ° नैडयुपनिषद्‌ । 

योगद्‌० योगद्दीन, चौखम्बा, काशी । 

योगद्ट० योगदष्टिसमुच्चय, देवचन्द्र लालभाई, सूरत । 
योगद ० टी° योगदृष्टिससुचयदीका ,, 9 
योगमा० 
योगसू° भा० 
रघु° रघुवंश । 
राजवा० तत्त्वार्थराजवार्तिकाठंकार, जेनसिद्धान्तप्रकाशिनी संस्था, कलकत्ता । 

रधी ० लघीयच्रय ( अकलकम्रन्थत्रयान्तगेत ) सिंघी जन ग्रन्थमाला, बंबई । 

रषघी° स्व ० लघीयच्नयखविवृति ,, =, 

छाव्धायनश्रो ० लाव्यायन श्रौतसूत्र । 

वेदन ° वन्दनकरग्रकीणैक, ( अभिधानराजेन्द्रान्तगैत ) 

वाक्य० वाक्यपदीय, चौखम्बा, कारी । 

व(क्य० टी° वाक्यपदीय दीका ,, 

विग्रह ० विभ्रहव्यावर्तिनी, बिहार एण्ड ओरिसा रि° सो०, पटना । 

विज्ञक्ि० विज्ञप्निमात्नतासिद्धि, पेरिस । 

विज्सि० भा० विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिभाष्य, ,, 

चेदान्तप० वेदान्तपरिभाषा, चौखम्बा, काक्षी । 

वेशे° वैरोषिकसू्त, ४ 

वेशो उप० वैशेषिक उपस्कार ,, ५ 

श्यो ° प्रशस्तपादभाष्य-व्योमवती दीका, +, 

शा ० ब्रह्म ब्रह्मसूत्र शाङ्करभाष्य, निणैयसागर, बब । 

धराबर० शाबरभाष्य, आनन्दाश्रम, पूना । 

शाबर० व्या० शाबरभाष्यव्याख्या ,, 

शाश्जदी ° शाल्नदीपिका, निणैयसागर, बंबई । 

शाख्रवा० शाल्वात समुचय । 

शाख्वा० यश्षो० टी° दान्नवार्तासमुश्वय-यशोविजयरीका, देवचन्द्र छाकभाई, सूरत । 
छोक० 
श्छोकवा० 
शछोक० तास्पर्य० मीमां साश्छोकवार्तिकतात्पयैटी का, मद्रास । 

श्लोक ० न्यायर ० मीमांसाश्छोकवारतिकन्यायरनाकरव्याख्या, चोखम्ना, काशी । 

षडद्‌ ० षडद्दीनसमुचय ( दरिभद्रमन्थसंभरहान्तगैत ), जेनमग्नन्थप्रकाशक सभा, अमदाबाव। 
षद्द्‌० गुण० षड्ददौनसमुचय-गुणरन्रटीका, एसियाटिकसोसायदी, कलकत्ता । 

सम्मति ० ॐी° सन्मतितर्कप्रकरणटीका, गूजरात विद्यापीठ, अमदाबाद । 

स्वा्थ० सवर्थसिद्धि, मच्ठिसागर जेनग्रन्थमाला, मेरठ । 


सांख्य ° सांख्यकारिक। । 
सांख्यत ० सांख्यतत्वकोमुदी ( न्यूसभ्रिन्दींगप्रेस, बंबईं । 
सिद्धिवि० टी° सिद्धिविनिश्वयरीका ( छिखित ) 
सूत्रकृ° सूत्रकृताङ्गसूत्र, आगमोदयसमिति, सूरत । 
स्याद्रादम ° स्याद्वादमंजरी, रायचन्दर जेन शाच्रमाला, बब । 
स्याद्वाद्र० स्याद्रादरनाकर, आदैतमतप्रभाकर, पूना । 
हेए° हेतुबिन्दु(लिखित ) 
© ठी ४ 
~ ५ ¦ देदुबिन्दुरीका, गायकवाड सिरीक्ष, बडोद्‌ । 


दहे९० भा० हेुबिन्दुटीकालोक | [11 9 
(-------------'- 


| योगसूञ्भाष्य, चौ खम्बा, कारी । 


| मीमांसा श्छोकवार्तिक, चौखम्बा, काशी । 











खे° बाबू श्री बहादुर सिहजी सिंघी 
ओर 
सिवीजेन ग्रन्थमाला 


-#@ [स्मरणा ज्ञ लि ] क 

५ मे अनन्य भादर्ष॑पोषक, कार्य॑साधक, उत्साहम्रेरक ओर सहृदय जेहास्पदं बाबू श्री बहदुरं 

सिंहजी सिंघी, जिन्दोने मेरी विरिष्ट प्रेरणासे, भपने स्वगेवासी साधुचरित पिता श्री 
डालचद्जी सिधीके पुण्यसररण निमित्त, इस “सिंघी जेन प्रन्थमाकाः की कीर्तिंकारिणी स्थापना करके, 
इसके रिय प्रतिवष हजार रपये खर्च करनेकी जादौ उदारता प्रक्टकी थी; ओर जिनकी रेसी 
अघाधारण ज्ञानभक्तिके साथ अनन्य भार्थिक उदारदृत्ति देख करः मेने भी अपने जीवनका विशिष्ट 
शक्तियाली ओर मल्यवान्‌ बहुत ही शोष अवशोव उत्तर काक, इस अरन्थमाराके दी विकास ओर प्रकाशके 
लिये स्बाष्मना रूपसे समर्पित कर दिया था; तथा जिन्होने इस अन्थमाराका विगत १३-१४ वषौमिं सा 
संदर, सण्दध ओर सवाँ द्रणीय कार्थ निष्पन्न दुभा देश कर भविष्ये इसके काको ओर अधिक 
प्रगतिमान तथा विस्तीणी रूप देखनेकी अपने जीवनकी एक मात्र परम अभिराषा रखी थी; ओर तदनुखार, 
मेरी मरणा ओर योजनाका. भनुसरण करके प्रस्तुत अन्थमालाकी प्रबन्धास्मक कार्यं -ञ्यवस्थ। "भारतीय 
विचाभवन? को समर्पित कर देनेकी महती उदारता दिखा कर, जिन्होंने इसके भाप्रीके सम्बन्धे निरश्वित 
हो जानेकी भाशा की थी; वह पुण्यवान्‌ , साहिल्यरसिक, उदारमनस्क, अशरताभिराषी, अभिनन्दनीय 
आमा, अव इस अन्थमारकि प्रकाशनोंको प्रलयश्च देखनेके किय इस संसारम वि्यमान्‌ नहीं हे । 
सन्‌ १९४४ की जुलाई मासक ७ वीं तारीलको, ५९ वकी भवस्थामें वह महान्‌ नात्मा ईस 
लोकसे प्रस्थान कर गया । उनके भव्य, आदरणीय, स्ण्हणीय, ओर शछाघनीय जीवनको भपनी 
खेहात्मक “सर्जि” प्रदान करनेके निमित्त, उनके जीवनका कुछ सं शिक्त परिचय भालेखित करना 
यहां ~ योग्य होगा । 


सिंघी जीके जीवनके साथके मेरे खास खास सरणोका विस्तृत भाेखन, मैने उनके दी सारकं 
भ्नन्थ, के रूपमे प्रकादित किये गये “भारतीय विधा” नामक पत्रिकाके तृतीय भागकी भनुपू्तिमै किया 
ट । उनके सम्बन्ध निरोष जाननेकी इच्छा रखने वाले वाचकोंको यह "सारक अन्ध" 
देखना चाहिये । 

यावृ श्री बहादुर सिहजीका जभ्म नेगार्के युरिदाबाद्‌ परगनेमे स्थित अजीमगंज नामक स्थाने 
संवत्‌ १९४१ मँ हुभा था। वहं बावृ डारचंदजी सिंवीके एकमात्र पुत्र थे । उनकी माता श्रीमती मु 
कुमारी भंजीमरगजके दी वेद ङडम्बके बाबू जयचंद्‌जीकी सुयुत्री थी । श्री मन्नकुमारीकी एक बहम 
जगतसेठीके य्ह बयाही गै थी' ओर दूसरी बहन सुप्रसिद्ध नाहर ऊटुम्बमें व्यादी गह थी । कठकत्ताके 
स्व० सुप्रसिद्ध जेन स्कोररं ओर अग्रणी व्यक्ति बावृ पूरणचंदुजी नाहर, बानर बहादुर सिहजी सि्धीकि 
मोसेरे माह ये । सिधीजीका याह बाह्ुचर - अजीमगजके सुप्रसिद्ध धनाढ्य जैनगृस्थ छक्ष्मीपेत 
सिदनीकी पौत्री ओर छत्रपत सिंहजीकी पुत्री श्रीमती तिरुकददरीके साथ, संवत्‌ १९५४ में दुभा थो । 
हसं प्रकार श्री बहादुर सिंहजी सिधीका कोडम्बिक सम्बन्ध बंगारुके खाल प्रसिद्ध जेन कुटम्बोकि साथमे 
भ्रगाढ रूपसे संकरिक था । । 

बाबू श्री त सिंहजीके पिता बाब डाचंदजी सिंघी बंगाके जेन महाजनोनिं एक बहुत दी भतिद 
भौर सश्चरित पुश्ष हौ गये है । वह जपने भकेछे स्वपुरषाथं ओर स्वउद्योगसे, एक बहुत ही साधारण 
स्थितिके भ्यापारीकी कोरितरवे कोव्यभिपतिकी स्थितिको पहुचे थे ओर सारे बंगाकमें एक सुप्रतिष्ठित 
भोर प्रामाणिकं म्थपारीके रपत उम्दोनि विविष्ट र्यति प्रात की थी । एक मय वे नैशे संकेते 














६१२ सिघीजैनप्रन्थमाखा। 


सुर्य श्यापार जुटे सबसे बडे ञ्यापारी हो गये थे । उनके पुरषाथैसे उनकी व्यापारी पेढी जो हरि 
सिह निह्ारुचंदके नामसे चरती थी, वह बगाटमें जृटका व्यापार करनेवारी देरी तथा बिदेशी पेढी- 
योम सबसे बड़ी पेढी गिनी जाने गी । 

बाबू डारुचंदजी सिंवीका जन्म संवत्‌ १९२१ में हृभा था जर १९३५ में उनका श्रीमनघुकुमारीके 
साथ विवाह हुजा । १४-१५ वकी वस्थामें डारुचंदजीने अपने पिताकी दुकानका कारभार, जो कि 
उस समय बहुत ही साधारणरूपसे चकता था, अपने हाथमे छिया । वह॒ अजीमगैज छोड कर करुकनत्ता 
भाये ओर वहा उन्होने अपनी परिश्रमश्चीरूता तथा उश्च अध्यवसायके दरा कारमभारको धीरे धीरे 
बहूत दी बढाया ओर अतसं उसको एक सबसे बड़े “फरम 'के रूपमें स्थापित किया । जिस समय कलकत्तामे 
“जूट नेकसं एसोसि शशन'की स्थापना इद, उस समय बाबू डारचदजी सिघी उसके सर्वश्रथम प्रेसिदेण्ट. 
बनाये गये । जुटके व्यापारमें इस प्रकार सब्रसे बडा स्थान प्राप्त करनेके बाद उन्होने अपना रक्ष्य 
दूसरे दूसरे उद्योगोकौ भोर भी दिया । एक ओर उन्होने मध्यभरान्तस्थित कोरीया स्टेट कोयलेकी 
खानोके उद्योगकी नीव डाली ओर दूसरी ओर दक्षिणकरे शकति .जओर अकरतराके राज्यों स्थित चूनेके 
पर्थक खानोके तथा बेरुगाम, सावतवाडी, इ चरकरंजी जैसे स्थानम आई इदं “बोक्साद्रट' की 
ज्ञानोके विकासकी दोधके परे अपना रक्ष्य केन्द्रित किया । कोयलेके उद्योगके श्ये उन्होने.मेससं 
डारुचंद्‌ बहादुरसिहः इस न।मकी नवीन पेढीकी स्थापना की; जो कि भाज हिंदुस्तानमें एक सम्रगण्य 
चेढी गिनी जाती है । इसके अतिरिक्त उन्होने बंगाल्के चोवीसपरगना, रंगपुर, पएूणिया भादि परगनेनिं 
बडी जमींदारी मी खरीदी ओर हस प्रकार बंगारूके नामांकित जमींदरोमिं भी उन्होने अपना साप 
स्थान प्राह किया । षाबू डारच॑द्जीकी एेसी सुप्रतिष्ठा केवर व्यापारिकक्षेनमें दी मर्यादित नहीं थी । वह॒ 
भपनी उदारता ओर धार्मिकताके श्य मी उतने ही सुप्रसिद्ध थे । उनकी परोपकारदृत्ति भी उतनी ही 
प्रशंसनीय थी । परंतु साथमे परोपकारसुरुम प्रसिद्धिसे वे दूर रहते थे । बहुत अधिक परिमाणमें वे गु 
रीतिचे ही अर्थी जनोंको अपनी उदारताका काभ दिया करते थे । उन्दने अपने जीवनमें काखोका दान 
किया होगा; परंतु उस्तकी प्रसिद्धिकी कामना उन्होने खभमे भी नहीं की । उनके सुपुत्र बाबू श्री 
धहादुर सिष्टजीने प्रसंगवश युन्ञे का था किथ्वे जो कुछ दान लादि करते थे उसकी खबर वे सक्ष तक्को मी 
न होने देते ये इदस्य उनके दान सम्बन्धी केवर २-४ प्रतङ्गंङी दी खबर सुरे प्र्तहो सकी थी। 


सनू १९२६ मे (चित्तरंजन सेवा सदन के जयि कठकत्तामें चंदा करिया गया था। उस्र समय एक 
वार सुद्‌ महारमाजी उनके मकान पर गयं थे तथ उन्दोनि बिना्मंगे ही महात्माजीको इस काके 
चयि १०००० दुक्त हजार र्पये दिये थे । 

१९१७ में कलकत्ता "गवनमेण्ट हाउस' के मेदानमे, कड कामीदकलक सभापति्वभं रे डक्रके 
ङ्य एक उस्सव हभा था उसमे उन्होने २१००० रुपये द्यि थे; तथा प्रथम महायुद्धके समय उन्न 
३,००,००० रुपये के “वोर बोण्डस्‌› खरीद कर सरकारी चंदेमे मदृद्‌ की थी । भपनी अंतिम अवस्थाने 
उन्होने भपने निकट इटम्बी जनोंको - जिनकी आर्थिक स्थिति बहत ही साधारण प्रकारकी थी उनको - बारह 
छाख रूपये बांट देनेकी व्यवस्था की थी; निसक्ना पारुन उनके सुुत्न बावृ, बहादुर सिंहजीने किया था । 

नानृ डाङचंदजीका गाहेरथ्यजीवन बहत ही आदशैरूप था । उनकी धमैपली श्रीमती मन्नुकुभारी एक 
सदृक्षे ओर धर्मपरायण पती थी । पति-पत्ली दोनों सदाचार, सुविचार ओर सुसंस्ारकी मूरति जैसे 
थे । डारूच॑दजीका जीवन बहुत दी सादा जोर साधरुत्वसे परिपूणै था । व्यवहार ओर व्यापार दोनो 
उनका भयत प्रामाणिक ओर नौतिपूर्वक वतेन था । स्वभावसे वे बहुत दी शान्त ओर निरभिमानी थे । 
्ानमा्गरे ऊपर उनकी गहरी श्रद्धा थी । उनकी तस्वक्तानविषयक पुस्तकों पठन ओर श्रवणकी ओर 
| न सुचि रहती थी । क्रि ख्लनगर केलेजके एक अध्यास्मरक्षी बगली भरोकेतर बानर ब्रजलार भविकारी, 
जो योगतिषयक प्रक्रियाके भच्छे भभ्यासी जर तस्वाचतक थे, उनके सहवाससे ज्राबरू डार्चद्जीकी मी 
, यागिक भक्रियाकी ओर खूब रुत्वे हो गहे थी ओर इसि उन्दने उनके पाससे इस विषयकी ङछ 
खास प्रक्रियां गहरा अभ्यास भी किया था। शारीरिक खवास्थ्य ओर मानतिक प्नित्रताका निषसे 
.बिकास हो दसी ष्यावहारिक जीवनके छियि भध्यंत उपयोगी, कितनी हौ यौगिक भक्रियाभोंकी भोर, 
ण्डो भपनी पी तथा पुज-पुशरी जादिको सी भभ्यास करनेके किचि प्रेरित क्रिये थे । “ 


वाव श्री बहादुरसिंहजी ~ स्मरणांजलि । < ६१३ 


ज्ञेन धर्मैके विशुद्ध त्वक प्रचार ओर स्वोपयोगी जेन साहिल्के प्रकारानके किय भी उनकी खास 
रचि थी ओर प॑डितप्रवर सुलराकजीके परिचये बाद इस काके लिये कु विशेष सक्रिय प्रय करनेकी 
उनकी उक्कण्डा जाग उडी थी । इस उच्कण्ठा को मूतैरूप देनेके छिये वे ककत्तामे २.४ खख र्पये खच 
करे किसी साहिल्िक या शक्षणिक केन्द्रको स्थापित करनेकी योजनाका विचार कर ही रहे थे जितनेमें 
एकाएक सनू १९२७ (बि. सं. १९८४ ) म उनका ख्गवास हो गया । 
नैः 
बाधू डारुचद्ज्ी सिंघी, अपने समयक वगा निवासी जेन-समाजमे एके अत्यन्त प्रतिष्ठित व्यापी, 
दीदी उद्योगपति, बडे जमींदार, उदारचेता सद्‌ गृहस्थ ओर साधुचरित सस्पुरुष थे । वे अपनी यह 
» सवं सम्पत्ति ओर गुणवत्ताका समग्र वारसा अपने सुयोग्य पुत्र बाबू बहादुर सिंह जीके सुपूदं कर गये, 
जिन्होँने अपने इन पुण्यश्छोक पिताकी स्थूल सम्पत्ति ओर सूक्ष्म सच्कीतं - दोनोंको बहुत ही सुद्र 
परकारसे बदा कर पिताकी अपेक्षा भी सवा श्रेष्ठता प्राक्च करनेकी विशिष्ट प्रतिष्ठा प्रा की थी । 


बावू श्री बाहादुर सिहजीमें भपने पिताकी व्यापारिक कुशरता, व्यावहारिक निपुणता ओर साँस्कारिक 
सन्निष्ठा तो संपूण अंशम वारसेके रूपमे उतरी दी थी; परन्तु उसके अतिरिक्त उनमें बोद्धिक विशदता, 
करात्मक रसिकता ओर विबिधविषयभ्राहिणी प्राज्जर प्रतिभाका भी उच्च प्रकारका सन्निवेश हुभा 
था ओर इसलिये वे एक असाधारण व्यक्तिसव॒रखनेवाले महानुभावोकी प॑क्तिमे स्थान प्रास करनेकी 
योग्यता हासिरू कर सके थे । 


वे अपने पिताके एकमात्र पुत्र थे, अतएव उन पर, अपने पिताके विशार कारभारमे, बचपनसेदी 
विशेष लक्षय देनेका कतैव्य आ पडा था। फटस्वरूप वे हादस्करुका अभ्यास पूरा करनेके सिवाय कटिजमें 
जा कर अधिक अभ्यास करनेका भवसर प्रा नहीं कर सके भे । फिर भीं उनकी ज्ञानरचि बहुत ही तीव 
थी, अतएव उन्होने स्वयमेव विविध प्रकारके साहिलके वाचनका अभ्यातत खृत्र दी बढ़ाया ओर 
इसकिये वे अमेजीके सिवाय, वंगाङी, हिंदी, ुजराती भाषारपै मी बहुत अच्छी तरह जानते थे ओर इन 
भआषाओे लिखित विविध पुसतकोके पठनमें सतत निमन्न रहते थे । 


बचचपनसे ही उर प्राचीन वस्तुभोंके संम्रदका भारी शोक खग गया था ओर इसल्यि वे प्राचीन 
सिक, चिन्नो, मू्िंयों ओर वैसी दृसरी दृ्री मूल्यवान्‌ चीजोंका सं्रह करनेके अल्यन्त रसिक हो गये 
ये । इसके साथ उनका जवाहिरातकी ओर भी खूब शोक बढ़ गयाथा अतः वे इस विषयमे भी खूब 
निष्णात बन गये थे । इसके परिणामस्वरूप उन्होंने भपने पास सिका, चित्रो, दस्तङिखित बहुमूल्य 
पुतकां आदिका जो अमूल्य संग्रह एकत्रित किया वह आज हिंदुस्तानके इने गिने इए नामी संग्रहो, 
एक महरवपूणी स्थान प्राक्च करे एेसा है । उनके प्राचीन सिक्का संग्रह तो इतना भधिक विरिष्ट प्रकारका 
हे कि उसका आज सारी दुनियामें तीसरा या चौथा स्थान भाता है । वे दस विषयमे इतने निषुण हो ,. 
गये ये कि बे बडे म्यूनियमोके क्यूरेटर भी बार बार उनसे सकाह ओर अभिभ्राय भ्रा करनेके डयि 
उनके पास आते रहते थे । 


वे भपने रेखे उश्च सास्ृतिक सौकके कारण देश-विदेशकी वेसी सांस्कृतिक ृततिर्यो करनेवाली 
अनेकों संस्थाभोके सदस आदि बने थे । उद्ाहरणखरूप - रोयर्‌ एदियाटिक सोसायटी भफ बंगाङ, 
अमेरिकन उर्ो्रोफिकल सोखायदी न्यूरयोक, ब॑गीय साहिल परिषद्‌ कलकत्ता, न्यूमेस्मेटिक सोसायटी 
भे[फ इण्डिया - इत्यादि अनेक प्रसिद्ध संस्थाभोंके वे उस्ादी सभाक्तद थे । 


साहित्य ओर शिक्षण विषयक प्र्ृत्ति करनेवाडी जैन तथा जनेतर अनेकां संस्थाभोंको उन्होने सुक्छमनसे 
दान दे करके, इन विषयो प्रसारमें अपनी उक्कट भमिरचिका उत्तम परिचय दिय। था । उन्होनि दख 
प्रकार कितनी संख्प्भोंको आर्थिक सहायता दी थी, उसकी सम्पूणं सूचितो नहीं मिरु सकी हे । एसे 
कार्यम वे अपने पिताकी दी तरह, प्रायः मौन रहते थे ओर इसके छ्यि अपनी प्रसिद्धि प्राह करनेकी 
आकांक्षा नहींरखते थे । उनके साथ किसी किसी वक्त प्रसंगोचित वातौराप करते समय इत तम्बन्धी 
जो थोड़ी बहुत घटना ज्ञात हो सीं; उसके आधर परस, उनके पासे भार्थेक सहता प्र 
करनेवाङी इछ संस्थार्कि नाम आदि इख प्रकार जान सका हं । 9; 














§ १४ सिधीजेनप्रन्थमाला। 
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सके भतिरिक्त हजार-हजार, पौच पौ चसोकीसी छोटी भोटी रकम तो उन्होने संकडोकी संख्याम दी 
है, जिसका योग कोई उेढ दो कालस्ते मी अधिक होगा । 
साहिल जर शिक्षणकी प्रगतिके छिये सिंघीजी जितना उध्साह ओर उद्योग दिखकते थे, उतने दी 
वै सामाजिक प्रगतिके लिये मी प्रयलश्षीर थे । अनेक वार उन्होने एेसी सामाजिक सभाओं इत्यादिमे 
म्युख रूपसे भाग छे करके अपने इत तरिषयका आन्तरिक उत्लाह ओर सहकारभाव प्रद्ित किया था । 
सन्‌ १९२६ भे वब होनेवारी जेन चेताभ्बर के(न्फरन्सङे खा अधिवेशनके वे सभापति बने थे । 
उदयपुर राज्यम भाये हुए केसरीवाजी ती्थैकी' व्यवस्थाके बिषयमें स्टेटके साथ जो प्रश्न उपस्थित इभा 
था उसे उन्होंने सबसे अधिक तन, मन ओर धनसे सहयोग दिया था । इस प्रकार वे जेन समाजके 
हितकी प्रहृत्तियमें यथायोग्य सम्पूणं सहयोग देते थे; परंतु इसके साथ वे सामाजिक मूढता ओर 
चौस्प्रदायिक कट्टरताके पूणं विरोधी मी थे । धनवान ओर प्रतिष्ठित गिने जाने वाले दूसरे रूढिभक्त 
्ैनोकी तरह वे संकीणै मनोदृ्ति या अन्धश्नद्धाकी पोषक बिह्ृत भक्तिसे सर्वथा परे रहते थे । भवार, 
विचार एवं व्यवह(रम वे बहुत दी उदार ओर विवेकशीर ये । 
उनका गार्हस्थ्य जीवन भी बहुत सादा ओर सारिविकथा । बंगारुकै जि प्रकारके नवाबी गिने 
जने वाख वातावरण्में वे पेद ओर बडे दुषु ये उस बातावरणकी उनके जीवन पर ऊुंछ मी खराब 
भसर नहीं है थी ओर वे खगभग उस वातावरणसते बिरूकुर अरिघ्ठ जेसे ये । इतने बडे श्रीमान्‌ 
होने पर भी, श्रीम॑तादके - धनिकता बुरे बिास या मिथ्य आढम्बरसे वे सदैव दूर रहते थे । दुर्जय 
ओर दुव्यैसनके भ्रति उनका भारी तिरस्कार था । उनके समान स्थितिवाछे धनवान जब अपने मोज-शोक, 
आनंद्‌-प्रमोद, विरास-प्रवास, समारम्भ-महोर्सव इलयादिमे र।खों रूपये उडाते थे तब कषिघीजी उनसे 
बिरुकुर धिमुख रहते थे । उनका शोक केवर अच्छे वाचन ओर कर।मय वस्तुभोके देखनेका तथा संभरह्ट 
करनेका था । जवर देखो तत्र, वे अपनी गादी पर पडे वेड साहिश्य, इतिहास, स्थापत्य, चिश्र, विज्ञान, 
भगोर ओर भूगर्मविद्यासे सम्बध रखने वारे सामयिकां या पुसलकोंको पढते ही दिखा दिया करते थे । 
भवने ेसे विरिष्ट वाचनके शौकके कारण वे. अम्ेजी, बंगाी, दी, गुजराती भादि प्रकाशित होने 
बाछे उच्चं कोटिके, उक्त विष्ांसे सम्बन्ध रखनेवारे बिविध प्रकारके सामयिकं रत्नों ओर जन॑रोको 
नियमित रूपसे मेगाते रहते थे । ओट, भाकिंओरजी, पवीभराफी, ज्यो्भरोफी, आदकेनिोर््रोफी, हिस्टरी 
कौर मादनिङ्ग आदि विषर्योक्ी पुस्तकोकी उन्होने भपने पास एक अच्छी ङादेरी दी र्ना ली थी । 
वे खभावसे एकान्तम्रिय नौर भल्पमाषी ये । व्य्थैकी बति करनेकी ओर या गप मौरनेकी ५ 
डलक्ा बहुत दी अभाव रहता था । भपने व्यावसायिक व्यवहारी या विशा कारभारक्ी बीतोमिं सी बे 


# 





बाबू बहाडुराकषंहजी = स्मरणांजलि । ६१५ 


बहत ही मितभाषी ये । परंतु जब्र उनके प्रिय विषयोंकी -जसे कि स्थापत्य, इतिहास, वित्र लादिकी- 
चच चरती तव उस वे इतने निमश्न हो जातेथे कि कितनेही घण्टे व्यतीत हो जाने पर भीते 
उससे थकते नहीं ये ओर न किसी तरटकी व्याकृलताका अनुभव करते थे । 

उनकी बुद्धि जलत तीक्ष्ण थी । किसी भी वस्तुको समक्षे या उघका म्मे पकडनेमें उनको थोडा 
लाभी समय नहीं गता था । विज्ञान ओर त्वक्ञानकी गंभीर बाते मी चे अच्छी तरह समश्च सकते 
ञे ओर उनका मनन करके उन्हें पचा छेने थे । तकं ओर दलीवाजीं वे बड़ बड़ कायदाबाजासे भी बाजी 
मार छेते थे तथा चाहे जेसा चालाक भी उन्दः अपनी चालाकीसे चकित या मुग्ध नहीं बना सकता था ॥ 

अपने सिद्धान्त या विचारे वे बहुत ही टदमनस्क थे । एक बार कोड विचार निश्चित कर छेनेके बाद 

„ जीर किसी कार्यका स्वीकार कर लेनेके बाद्‌ उससे चर-विचर होना वे बिलकुरु पसंद नहीं करते थे । 

व्यवहारे भी वे बहुत ही प्रामाणिक दृत्तिवाटे थे । दूसरे धनवानोकी तरह व्यपारमें छल-प्रपच, 
धोखाघडी या सच.जलूठ करके धन प्राक्च करनेकीं तृष्णा उनको यक्किचित्‌ भी नहीं होती थी । उनकी 
देसी व्यावहारिक प्रामाणिकताको रक्षय रख करके इंग्लेण्डकी मकेन्टा हरः चे ङ्कके डायरेक्टरोकी बोडने 
अपनी करकत्ताकी शाखाके बोडे, एक डायरेक्टर होनेके छियि उनसे खा प्राणना फी थी। इसके 
हे किसी भी हिंदुस्तानी व्यापारीको यह मान प्राष्ठ नहीं हुजा था । 

प्रतिभा ओर प्रामाणिकताके साथ उनमें योजनाशक्ति भी बहुत उच्च प्रकारकी थी । उन्होने अपनी ही 
सतत्र बुद्धि ओर शकता द्वारा एक ओर अपनी बहुत बड़ी जमीं दारीकी ओर दृ्री ओर कोछ्ियिारी 
आदि माईनिङ्गके उ्ोगकी, जो सुव्यवस्था ओर सुवटना की थी; उसे देख करके उस~उस विषयके 
ज्ञाता लोग चक्रित हो जाते थे । अपने रके छोटे से छोटे कामसे र करके ठे कोलियारी जसे बड़े 
कारखाने तकमें - जहौ कि हजारों मनुष्य काम करते रहते है - बहुत दी नियमित, सुव्यवस्थित ओर सुयोजित 
रीतिसे काम चरा करे, वैसी उनकी सदए व्यवस्था रहती थी । द्रबानसे गा कर अपने समवयस्क जेसे 
श्रौं तके, एक सलमान, उच्च प्रकारका शिस्त-पारन ओर शिष्ट-जाचरण उनके यह द्टिगोचर होता था । 

विघीजीं रेसी समथ योजकशक्ति होने पर भी, ओर उनके पास सम्पूण भ्रकारकी साधन-सम्पन्नता 
होने पर भी, वे प्रपंचमय जीवनस दूर रहते थे ओर अपने नामकी भसिद्धिके ख्ये या रोगेमिं बड़े 
भाद्मी गिनानेके छियि वसी कोई प्रदृत्ति नहीं करते थे । रायबहादुर, राजाबह्ाहुर या सर-नादद इलयादि 
सरकारी उपाधि्योको धारण करनेकी या कोंसिलोमे जा करके भनरेबल वननेकी उनकी कभी इच्छा 
नहीं हे थी । रेसी आडभ्बरपूणो प्रदक्तियोमिं पेसेका दुर्व्यय करनेकी अपेक्षा वे सदा साहिलयोपयोगी ओर 
चिक्षणोपयोगी कार्यो अपने धनका सदव्यय किया करते घे । भारतव्ष॑की प्राचीन का ओर उषसे 
संबंध रखनेवाली प्राचीन वस्तुभोंकी ओर उनका उच्कट अनुराग था ओर दसि उसके पीठे उन्होनि 
राखो रूपये खर्च करिये थे । 


सिघीजी के साथ मेरा प्र्यक्च परिचय सन्‌ १९३० मे प्रारम्भ हुजा। उनकी इच्छा अपने सदूगत पुण्य- 
शोक पिता सारकं, जिससे जेन साहित्यका प्रसार ओर प्रकाश हो वैसी, को विशिष्ट संस्था स्थापित 
करनेकी थी । मेरे जीवनके सुदी्वैकाठीन सहकारी, सहचरी ओर सन्मित्र पंडितप्रवर श्रीसुखरालजी, 
बाबू भरी डारुचद्जीके बिरोष श्रद्धाभाजन ये; तएव श्री बहादुर सिंहजी भी इन पर. उतना ही 
विशिष्ट सद्‌ माव रखते थे । पंडितजीके परामश ओर प्रसावसे, उन्होनि ुक्षसे इस काकी योजना जर 
व्यवस्था हाथमे ठेनेके कयि प्राथनाकी जोर ने भी अपनी भभीष्टतम प्रद्चतिके भादशेके .भनुरूप, 
उत्तम कोटिके साधनकी प्राप्ति होती देख कर, उसका सहषं ओर सोास सखवीकार किया । 

सन्‌ १९३१ के पटे दिन, विश्ववद्य कवीन्द्र श्री रवीन्द्रनाथ ठाङ्करके बिभूतिनिहारखमान विश्वबिख्यात 
क्ान्तिनिकेतनके विश्चभारतीविद्याभवनमे “विधी जेन ज्ञानपीठ फी स्थापनाकी ओर वहो जेन 
साहित्य के अध्ययन ~ अध्यापन ओर संशोधन - संपादन आदिकः कायै प्रारम्भ किया । इख प्रसंगे 
सम्बन्धित कुछ प्राथमिक वणन, इस ग्रन्थमारूमे सबसे प्रथम प्रकाशित श्रवन्ध चिंतामणि" नामक 
अन्धक्री प्रस्तावनां दिथा गया है । इसद्यि उसकी यहां पुनरक्ति करना भनावक्यक हे । 

सि्ीजीने मैरी प्रणासे “सिषी जेन ज्ञानपीठ” की स्थापनाके साथ, जन-साहिल्यके उत्तमोत्तम मन्थ 
रको भाधुनिक शाखीय पद्धतिपूर्वक, योग्य विद्वानों द्वारा सुस्वर रीतिसे, संशोधित - संपादित करवाके 
प्रकाित करनेके दिये ओर तैसा करके जैन साहित्यकी सार्वजनिक प्रतिष्ठा स्थापित करनेके ङिये इस "तिंषी 
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जेन अन्थमाला' की विशिष्ट योजनाका भी सहषं स्वीकार क्रिया ओर इसके सिये आवद्यक भौर अपेक्षित 
अर्थव्यय करनेका उदार उत्सा प्रदषित करिया । ७ 

प्रारम्भे शान्तिनिकेतनको लक्ष्यसे रख कर, एक ३ वषेका कार्यक्रम बनाया गया ओर तदनुसार वह 
काम प्रारम्भ किया गया । परन्तु इन तीन वर्षोके अनुभवके अन्तमं, शान्तिनिकेतनका स्थान सून्ञे अपने 
कार्यं ओर स्वास्थ्यकी दृष्टिसे वराबर अनुकर प्रतीत नहीं हु । अतश्व अनिच्छापूवैक सुने वह स्थान 
छोड़ना पड़ा ओर अहमदाबादमे शयुजरात तिद्यापीठ'के सक्गिकट 'अनेकान्तविहार' बना करके वहां 
इस कार्यी प्रत्रत्ति चाद रखी । इस अन्थमालमें प्रकाशित ग्रन्थोंकी सर्वत्र उत्तम प्रशंसा, प्रसिद्धि ओर 
अतिष्ठा देख कर सिघीजीका उव्साह खूब बदा ओर उन्होने इस सम्बन्धमें जितना खर्च हो उतना खर्च 
करनेकी, ओर जसे बने वेसे अधिक संख्यामें अन्थ प्रकाशित होते हुए देखनेकी अपनी उदार मनोवृत्ति 
मेरे सामने वारंवार प्रकट की । मं भी उनके रेसे भपूर्वं उर्साहसे प्रेरित हो कर यथाशक्ति इस कार्यको, 
अधिक से अधिक चेग देनेके लिये प्रयललवान्‌ रहा । 

सन्‌ १९३८ के जुलाहै मास्ते, मेरे परम सुद्‌ श्रीयुत कन्टेयाखाट माणेकखार सुंश्नीका - जो उस 
समय बेबहैकी कँम्रेस गवनमेण्टके गृहमत्रीके उश्च पद्‌ पर अधिष्ठित धे -भकस्मात्‌ एक पत्र सुनने मिरा, 
जिसमें इन्होंने सूचित कियाथा किं सेठ सुंगारार गोएनकाने दो राख रपयोंकी एक उदार रकम सुश्च 
सुप्रत की हे, जिसका उपयोग भारतीय विद्याओं किसी निकासात्मक कार्यके छिये करना है ओर उसके 
श्ये विचार-विनिमय करने तथ! तदुपयोगी योजना बनानेके. सम्बन्धे मेरी आवदयकता हे अतएव 
सृषे तरत बंबहै आना इष्ट हे" - इत्यादि । तदनुसार भ तुरत ब॑बहै भाया ओर हम दोनोनि साथमे बेठ 
करके इस योजनाकी रूपरेखा तेयार की; ओर उसके अनुसार संवत्‌ १९९५ की कार्तिक शुद्धा पूणिमाके 
दिन, भी मुंशी जीके निवासस्थानपर (भारतीय बिध्याभवनः की, एक वृहत्‌ समारम्भके साथ, स्थापना की गह । 

भवनके विकासके लिये श्रीमुंीजीका अथक उद्योग, अखण्ड उष्साह ओर उदार आत्मभोग देख 
कर मेरी भी इनके कायंमें यथायोग्य सहकार अर्पित करनेकी पूण उत्कण्डा हु ओर में इसकी भान्तरिक 
व्यवस्थामें प्रमुख रूपसे भाग टेने रगा । भवनकी निबिध प्रद्ृत्तियोमं साहिल प्रकाशन सम्बन्धी जो एक 
तरिष्ट प्रवृत्ति स्वीकृत की गहै थी, वह मेरे इस अरन्थमालाके कायके साथ, एक प्रकारसे परस्पर साहा- 
यक स्वरूपकी ही प्रद्ृत्ति थी । अतएव सुनने यह प्रवृत्ति मेरे पूर्व-अंगीकत कार्यत बाधक न हो कर उररी 
साधक ही प्रतीत हुहै ओर इसल्यि मने दसम यथाशक्ति भपनी विशिष्ट सेवा देनेका निणैय करिया । 
सिघीजीको जब इस सारी वस्तुस्थितिसे परिचित क्रिया गया, तव वे भी भवनके कार्यम रसखेने रगे 
ओर इसके संस्थापक सदस्य बन करके इसके कार्ये प्रति उन्होने अपनी पूर्णं सहानुभूति भ्रकट की । 

जसे मने ऊपर बताया हे तैसे, म्रन्थमाराके धिकासके किये संषीजीका उत्साह अलयन्त प्रशं सनीय 
थाजौर इसल्यिमें भी मेरे स्वास्थ्य भ(दिकी किसी प्रङारकी परवाह किये निना, इस कार्यकी प्रगतिके 
र्ये सतत प्रयल्न करता रहता था । परन्तु मन्थमाङाकी व्यवस्थाका स्वं प्रकारका भार मेरे अकेटेके सिर 
पर भश्रित था, भतएव मेरा शरीर जब यह व्यवस्था करता करता सक जाय, तब इसकी स्थिति क्या होगी 
इसका षिचार भी नैं वारंवार किये करता था। दूसरी शोर सिंघीजीकी भी उत्तरावस्था होनेसे वे वारंवार 
भस्स्थ होने रगे थे ओर वे भी जीवनकी अस्थिरताका भाभास भनुभव करने लगे थे । इसरिये भरन्थ. 
मारके भावीके विषयमे कोड स्थिर ओर सुनिश्चित योजना बना छेनेकी कल्पना हम बराबर करते रहते ये । 

भा वि° भवनकी स्थापना होनेके बाद ३-४ वर्षमे ही इसके कार्यकी विद्वानोमिं अच्छी तरह भ्रसिद्धि 
ओर भरतिष्ठा जमने कशी थी ओर विविध विषयक भध्ययन-अभ्यापन ओर साहिदिक संशोधन-संपाद्नका 
कायं अच्छी तरहसे आगे बदने रगा था। यह देख कर सुहृद्‌वर मुंशी जीकी खास भाकांक्षा इडे कि “सिंघी 
जैन मन्थमाला"'की का्यव्यवस्थाका सम्बन्ध भी यदि भवनके साथ जोड़ दिया जाय, तो उससे परस्पर 
दोनोके कार्यमे सुद्र भभिद्द्धि होनेके भतिरिक्त अन्थमाराको स्थायी स्थान प्रात होगा ओर भवनकों 
भी विरिष्ट प्रतिष्ठाकी प्राति होगी, ओर इस प्रकार भवने जैन-शाखोंके भध्ययनका ओर जेन-साहिलयके 
भकाशनका एक अद्वितीय केन्द्र बन जायगा । श्रीमुं्ञीजीकी यह श्य भाकांक्षा, अन्थमाका सम्बन्धी मेरी 
भावी चिताका योग्य रूपते निवारण करनेवाटी प्रतीत हु ओर इसलिये भं उस विषयक्ी योजनाका विचार 
करने रुगा । यथावसर सिघीजीको मने श्रीमंीजीकी आकांक्षा ओर मेरी थोजना सूचित की । वे भा० 
बि० भ° के स्थापक-सदृसख तो थे ही ओर तदुपरान्त श्रीञंशीजीके खास जेषास्पद्‌ मित्र भी, ये । इसङियि 
उनको भी यह योजना भपना ठेने योग्य प्रतीत इई । पंडितप्रवर श्री सुखरारुजी जो इस अन्थमालाके 
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भारस्भसे ही अंतरङ्ग हितचि तक ओर सक्रिय सहायक रहे है, उनके साथ भी इस योजनाके सम्बन्धे 
जैने उचित परामश किया ओर संवत्‌ २००१ के वेशाख शङ्ख (महे सन्‌ १९४३ ) मे सिघीजी कायै- 
प्रसङ्गसे बब जाये तव, परस्पर निर्णत विचार-विनिमय करके, इस अन्थमालाकी प्रकाशनसम्बन्धिनी 
सर्व व्यवस्था भवनके अधीन की गष । सिंघीजीने इसके अतिरिक्त उस अवसर पर, मेरी प्रेरणासे 
भवनको दूसरे ओर १० हजार रुपयोंकी उदार रकम भी दी, जिसके द्वारा भवनमें उनके नामका एक 
“हि बांधा जाय ओर उसने प्राचीन वस्तुओं तथा वित्र जआदिका संग्रह रखा जाय । 
भवनकी प्रबंधक समितिने सिघीजीके इस विशिष्ट ओर उदार दानके प्रतिघोषरूपमें भवने प्रचखितं 
(जेनशाख-शिक्षणविभागः'को स्थायी रूपसे (सिंघी जेनश्ाख रिक्षापीठ' के नमसे भ्रचर्ति 
नखनेका सतिशोष निर्णय किया । 
५ ॥ 
भन्धमालाके जनक ओर परिपारक सिंघीजी, प्रारम्भसे ही इसकी सर्वै प्रकारकीं व्यवस्थाका भार मेरे 
ऊपर छोड कर, वे तो केवर खास इतनी ही आकांक्षा रखते श्रे कि अन्थमाङाें किंस तरह अधिकाधिक 
अन्थ प्रकाशित हों ओर कैसे उनका अधिक प्रसार हो । इस सम्बन्धमें जितना खर्च हो उतना वे बहुत 
ही उस्साहसे करनेके लिये उस्सुक घे । भवनको अन्थमाङा सम्पण करते समय उन्होने जुक्षसे कहा कि- 
` “भव तकतो वर्षमे कगभग २-३ ही ्रन्थ प्रकट होते रहे दँ परन्तु यदि भप प्रकारित कर सरक तो भ्रति- 
मासदोदो भ्न्थ प्रकाशित होते देख कर भीँ तो अवृ्ठही रहँंगा । जव तक भापका ओर मेरा जीवन 
ह तब तक, जितना साहिल्य प्रकट करने - करानेकी आपकी इच्छा हो तदनुसार आप व्यवस्था करं। 
मेरी भरसे आपको पैसेका थोडासा भी संकोच प्रतीत नहीं होगा ।› जेन साहिलयके उद्धारके चयि एेसी 
उस्कट भाकांक्षा ओर एेसी उदार चित्तदृत्ति रखने वाका दानी ओर विन्न पुरुष, मने मेरे जीवनमें दूसरा 
ओर कोषे नहीं देखा । अपनी उपस्थितिमें दी उन्होने मेरे द्वारा ्रन्थमाराके खाते कगभग ७५००० 
(पोने लाख >) रुपये खर्च किये होंगे । परन्तु उन १५५ वर्षपौके वी चमं एक बार भी उन्होने सुक्षसे यह 
नहीं पूछा कि कितनी रकम किंस मन्थके लिय खर्च की गहै हेया कि प्रन्थके सम्पादनके लिये किसको 
क्या दिया गया है ? जब जब प्रेस दत्यादिके निर उनके पास भजता तव तब, वे तो केवर उनको देख 
कर ही भफिसम बह रकम चुकानेकी रिमाकैके साथ मेज देते । मेँ उनसे कभी किसी बिरुके बारेमे 
बातचीत करना चाहता, तो भी वे उस विषयमे उत्साह नहीं वतरते ओर इसके बजाय अन्थमाङाक्ी 
साइज, राह्ेप, भिटींग, बाद डींग, हेरिङ्ग भादिके बारेमे वे खूब सृष्ष्मतापूर्वक विचार करते रहते ओर उस 
सम्बन्धमें विस्तारसे चर्चां किया करते । उनकी ठेसी अपूर्वं ज्ञाननिष्ठा ओर क्ञानभक्तिने ही जुक्षे उनके 
सेदपारामें बद्ध क्रिया ओर इसकियि में याचित्‌ इस प्रकारकी ज्ानोपासना करनेन समं हुआ । 
उक्त प्रकारसे भवनको ग्रन्थमाखा समर्पित करनेके बाद, सिघीजीकी ऊपर बतराहे हु उत्कट आकांक्षा 
कक्ष्य भानेसे, मेरा प्रस्तुत कार्थके किये ओर भी अधिक उक्साह बढा । मेरी शारिरिक स्थिति, इस 
काके अविरत श्रमसे प्रतिदिन बहुत अधिक तीवताके साथ क्षीण होती रहती है, फिर भी मैने इस 
कार्यको भधिक वेगवान्‌ ओर अधिक विस्तृत बनानेकी दृ्टिसे ऊर योजनार्प बनानी छद कीं । लनेक 
छोटे बडे अन्थ एकसाथ मेसमे छपनेके किये दिये गये ओर दृ सरे वसे भनेक नवीन नवीन अन्थ छपानेके 
छ्यि तेयार किये जाने रगे । जितने न्थ अब तकम कुरू प्रकट हुए थे उतने ही वूसरे मन्थ एक साथ 
समं छपने छर हुए ओर उनसे भी दूनी संख्याके न्थ प्रेस कोपी भादिके रूपमे तैयार होने कगे । 
इसके बाद थो ही समयके पीरछे-अथत्‌ सेष्टेम्बर १९४३ मे-भवनके किये कल्कत्ताके एक निदत्त 
प्रोकेखरकी बड़ी काषैत्रेरी खरीदनेके स्यि मँ वर्ह गया । सिंघीजीके द्वारा दी इस पभरोकेसरके साथ बात- 
चीत की गे थी ओर मेरी प्रेरणास्ते यह सारी खाहैतेरी, जिसकी किंमत ५० हजार रुपये जितनी मांगी 
गहै थी, सिघीजीने अपनी भरसे दी भवनको भेट करनेकी अतिमहनीय मनोडृत्ति प्रद्रित की थी । 
परन्तु उस प्रोकेसरके स्मथ इस राहतेरीके सम्बन्धं योग्य सोदा नहीं हो सका तब सिंषीजीने कलककत्ताके 
सुप्रसिद्धः स्वगैवासी जैन सद्‌ गृहस्थ वाव पूण चन्द्रजी नाहरकी बड़ी ऊाहैनेरी ठे लेनेके विषयमे युन्षे भपनी 
साह दी ओर इस सम्बन्धमें स्यं ही योग्य प्रकारसे उतकी व्यवस्था करनेका भार भपने सिर पर छिया। 
करकन्तामे जर सारे म उस वधै अन्न-दुर्भिक्षका भयंकर करार-का चङ रहा था । सिंषीजीने 
भपने वतन भनीमगंज ~ ुरसिदाबाद्‌ तथा दूसरे अनेक स्थम गरी्ोको सुप्त ओर मध्यनित्तोको भड्प 
मूल्यमे हजारो मन ४ वितीणै करनेकी उदार ओर बडी व्यवस्था की थी, जिसके निमित्त उन्श्नि डस वर्ष॑तर 
न्रा ३ 








§१९4 - सिध्रीजेनम्रन्थमाडा) 


कगभग तीन खाडे.तीन राख सपथे खर्च खाते छिख डाछे थे । बंगाङके निबासियोमं ओर जमींदारोमिं 
इतना बड़ा उदार आर्थिक भोग उख निमित्तसे जन्य किसीने दिया हो वेसा प्रकाशे नहीं जाया । 
अकू बर-नवम्बर मासमे उनकी तियत बिगड़नी छर इहे ओर वह धीरे धीरे अधिकाधिक 
शिथिक होती गई । जनवरी, १९४४ के प्रारम्भे, मेँ उनसे मिल्नेके खयि फिर करकत्ता गया । 
वा, ६ जनवरीक्षी संध्याको उनके साथ बैठ कर ३ घण्टे पर्त अन्थमारा, रात्री, जन इतिहासाडे- 
खन आ।दिके सम्बन्धं खूब उत्साह पू्वेक बातचीत हुड; परन्तु उनको मानों अपने जीवनकी अस्प- 
ताका बाभास हो रहा हो उष प्रकारसे, वे बीच बीचमें वैसे उद्गार भी निकाङते जाते थे । ५-७ दिन 
रह करके मँ वब भानेके छ्य निकला तब वे बहुत ही भावग्रवणतापूर्वक सुक्ञे विदा देते समय बोट 
कि “कौन जाने भव फिर जपने मिंगे या नदीं १०१ मे उनके इन दुःखद्‌ वाक्याको बहुत ही दबे इए 
हदयस सुनता ओर उद्रेग धारण करता हुभा उनसे सदूके लिये भलग हु भा । उसके बाद्‌ उनक। सक्षारकार 
होनेका प्रसङ्ग ही नहीं भाया । ५-६ महीने तक उनकी तबियत भच्छी.बुरी चलती रही ओर अंतमे 
जाकी (८ सन्‌ १९४४ ) ७ वीं तारीखको वे अपना विनश्वर शरीर छोड़ कर पररोकमे चले गये । मेरी 
साहिष्योपासनाका महान्‌ सहायक, मेरी शुद्र सेवाका महान्‌ पोषक ओर मेरी कतैव्य निष्ठाका महान्‌ बरेरक 
सहृदय सुपुरष, इष असार संसारम सुने शून्य हदय बना करके स्वयं महाशचन्यमें विलीन हो गया । 
यद्यपि सिघीजीका इस प्रकार नारावान्‌ स्थूरु शरीर इस संषारमेंसे बिटु्ठ दो गया है परन्तु उनके 
द्वारा स्थापित इस अन्थमारके द्वारा उनका यशःररीर, संकडों वषो तक, इस संसारम विद्यमान रद 
करके उनकी कीर्तिं भौर स्रतिकी प्ररासिका प्रभावदृर्क परिचय भावी जनताको सतत देता रहेगा । 
सिघीजीके खुपुर्रोका सत्काये 
सिषीनीरे सखगवाससे जेन साहिल ओर जेन संस्छृतिके महान्‌ पोषक नररतरकी जो बड़ी कमी 
इश हे उसकी तो सहज भावे पूर्तिं नहीं हो सकती हे । परन्तु सुक्षे यह देख कर हदयमें 
ईची आशा ओर भाश्वासक आहवाद्‌ होता हे कि उनके सुपुत्र श्री राजेन्दर सिंहजी, श्री नरेन्द्र सिंहजी 
भर श्री वीरेन्द्र सिहजी भपने पिताके सुयोग्य संतान हँ । अतव वे अपने पिताकी प्रतिष्ठा ओर प्रसिद्धिके 
कायम अनुरूप भाग छे रहे है ओर पिताकी भावना ओर प्रदृत्तिका उदार भावस पोषण कर रहे दै । 
सिषीजीके स्वगवासके बाद्‌ इन बेधुओंने भपने पिताके दान-पुण्यनिमित्त अजीमगंज इवयादि स्थानों 
छगभग ५०-६० हजार रुपये खर्च किये थे । उश्षके बाद्‌ थोडे दी समयमे रसिंषीजीकी बृद्धमाताका भी 
खर्गवास हो गया ओर इसटिये अपनी इस परम पूजनीया दादीमाके पुण्यनिमित्त भी इन बन्धुर्भोने 
७०-७५ हजार रपयोंका स्यय किया । (सिंघी जेन अन्थमाराः का पूरा भार तो इन सिंघी बन्धुर्भनि 
पिताजीद्वारा निघौरित विचारानुखार, पूण उस्साहसे अपने सिर छे ही छिया हे ओर इसके अतिरिक्त 
करकत्ताके इण्डियन रीसर्च॑इन्स्टीव्युटको बंगारी जैन सराहिव्य प्रकाश्चित करवानेकी इष्टिसे सिंघीजीवे 
सारकरूपतमें ५००० सपर्योकी प्रारम्भिक मदद दी । 
सिषीजीके ज्येष्ठ चिरंजीव बाबू श्री राजेन्द्र सिहजीने मेरी कामना ओर प्रेरणाके प्रेमसे वश्मी भूव होकर 
भषने पुण्यश्छोक पिताकी अक्ञाव इच्छाको पूण करनेके लिए, ५० हजार स्पर्योकी र््दणीय रकम भारतीय 
विद्याभवनको दान स्वरूप दी ओर उसके द्वारा कलकत्ताक्री उक्त नाहर रदेरी खरीद्‌ करे भवनको 
अमूल्य खाहिलििक निधिके रूपमे मेट की है । मवनकी यह भभ्य निधि “बाबू श्री बाहार सिंही 
सिंघी साटैतेरी" के नामस सदा प्रसिद्ध रदेगी ओर सिंघीजीके पुण्यस्मरण की एक बडी क्तानप्रपा बनेगी । 
चादृ. भरो नरेन्द्र 1ंहजीने, अपने पिताने बंगारक्री सराक जातिकं सामाजिक एवं धार्मिक उत्थानके निमित्त 
जो भ्रबृत्ति चाद की थी, उसको अपना छिया है ओर उसके संचालनका भार प्रञुख रूपसे स्वयं ठे छिया 
है । गव ( सन्‌ १९४४ ) नवबर मासमे करकन्ताम दिगम्बर समाजक्षी ओरसे किये गये 'वीरश्ासन 
ज्ञग्र॑ती महोत्सव" के प्रसङ्ग पर उस्र का्यैके ल्यि इन्होनि ५००० रषये दिये थे तथा कलकत्ता जेन 
शैताम्बर समुदायकी ओरसे बाधे जाने वाछे “जैन भवन के छियि ३१००० सपये दान करके अपनी 
उदारवाकी शुभ छरभात की दे । भविष्यमे शष जेन अन्थमालाः का सर्वं आर्थिक भार इन दोनों 
बग्धुर्ओने उस्साहपूरवैक स्वीकार कर लेनेकी अपनी प्रह्सनीय मनोभावना प्रकट करके, भवने स्वर्गीय 
लाके इस परम पुनीत यरोभदिरिको उत्तरोत्तर उन्नत स्वरूप देनेका शुभ संकर्प किया हे । तथास्तु । 


[| वि ० भर; बं 
म्‌ १९ ६, । -जिनकविजय ञ्नि 








द प्रास्ताविकं विचार । 


--->०*6००--- 
[ सिद्धसेन दिवाकरे घरन्थोके प्रकाशनकी इछ कथा 1 


मेः खगैवासी आद्य गुर, यतिप्रवर श्री देवीहंसजी -- जिन्न सुच सबसे पहटे “ॐ नमः 
सिद्धम्‌ ।' का मंत्र सुनाया ओर अआ दइ ई' इवयादि स्वरूप प्रथम मात्ृकापाठ पटठाकर 
"नरे क्षानरूयी नेर््रोका उन्मीरन किया -- उन्टीने मक्षे पीडेसे “भक्तामर' ओर 'कल्याणमन्दिरः नामक 
प्रसिद्ध दो जैन स्तोत्नोंको भी कण्टस्थ कराया । मेरी अवस्था उस समय प्रायः १०-१२ वर्षके बीचकी 
थी। वि, स॑.१९५४-५५ का वह समय था । जज उस कालको भ्यतीत हुए प्रायः पूरे ५० वर्षं होने आथे 
ह । बहुत स्पष्ट तो नहीं लेकिन कुछ कुछ स्मरण अवश्य है किं गुरजीने “कट्याणमन्दिर' स्तोत्र सिखाते 
हुए इसके कतौ -जो श्रेतांबर संपरदायकी मान्यतके अनुसार सिद्धसेन दिवाकर कटे जाते हँ के बारेमे भी 
प्रसंगानुखार कुछ बातें सुनाई थीं । उन बद्ध यतिजनोमें यह एक प्रथासी चली आती थी कि वे अपने 
नूतन श्षिष्योको अपने पूरवाचायकि उयोतिष व्यक ओर मंत्र-त॑त्रादि प्रयुक्त चमस्कारोका जर प्रभा्वोका 
माष्ात्म्यवणैन सुनाया करते थे ओर उसके द्वारा अपने शिष्योके मनसे उन उन विद्याओंके पठनेमे उत्स 
ओर उत्साह उत्पन्न करते रहते थे । 


१ सिद्धसेन दिवाकर उस विक्रम राजाके गुरु ये जिसने उज्यिनीम खापरिये चोरको, ५२ वीरोको, ६४ 
धोगिनियो आदिको वश किया था । सिद्धसेन सूरिने इस कल्याण मन्द्र" स्तोत्रके पाठसे उजयिनीके 
महाकालेश्वर किगको फोड़ कर उससे पाश्रनाथ भगवानूकी मूर्तिं प्रकट की थी । इत्यादि प्रकारकीं 
चभत्कारिक कथाएं यथावसर गुरुजी सुनाया करते थे । उतत अवरोधावस्थमिं कानमे पडे हुए उन बातों 
कुछ अस्पष्ट संस्कार, सुने जब जेन इतिदासके पठनेकी तरफ अधिक रुचि उत्पन्न हुदै, तब फिर शनैः 


शनैः जागृत होने रुगे । 


२ यतिजी$ स्वगीवासबाद्‌ ८ जिनकी चरणोपाखना करनेका दुभग्यसे सुक् सिफं प्रायः ३-३॥ वषं जितना। 
ही समय मिका था )में इधर उधर भटकता इजा, स्थानकवासी संप्रदायमें दीक्षित हो कर बार्साध्ु बन गया। 
उस साधुसंधके साथ जमण करते हए सं.१९६०-६१ में मेरा उजयिनी जाना हुजा । वहां पर, खापरिया 
शोरकी गुफा, ६४ योगिनिर्योक। खंभा, महाकाटेश्वरक। मन्दिरि-आदि इतिहासप्रसिद्ध स्थानोंके देखनेके 
निमित्त जानेका कभी कभी अवसर मिरु जाता था । इससे विक्रम राजा ओर उनके गुर सिद्धसेन दिवा- 
करकी जो कथाएं गुरुजीके सुखसे सुनी थीं उनकी कुछ ऊक र्षि होने रुगी । ठेकिन उन स्थानकवासी 
संप्रदायके साधुओंका इतिहासविषयक यत्‌ किंचित्‌ भी ज्ञान न होनेसे मेरी उश संस्कारस्षतिकक उद्‌ बोधितं 
होनेका कोड साधन नहीं मिरा । एक दिनि हम २-३ साधु मि कर महकारुका मन्द्र देखनेको चले 
गये । मन्द्र दवारपर यढ इए ब्राह्मण पंडे, हम जेन साघुओंको -जर उनम भी पिर संहर मुखपदी 
बि हुए ओर मेले ऊुचेले व धारण किये इए स्थानकवासी साधुओंको - देख कर खूब हंसने रगे 
ञजीर तीच कटाक्ष करने रगे । कहने कगे “क्या दरंदिये महाराज ¡ ( मारवामें स्थानकवासी जैन साधु्ोको 
लोक '्रढियो'के नामसे संबोधते दै ) महाकलेश्वरक। दृश्चन करनेको आये हो ? हमने कहा-'भाईै, हम 
तोयो ही फिरते फिरते मन्दिर देखने चङे आये दै ।' तब पंडाने कहा-तुम रोग मन्दिरे अन्दर तो इत 
तरह नदीं जा सकते; यदीं बहारसे खडे खड देखना होती देख लो । यदि मन्दिरके अन्दर जाना हं तीं 
“सिपराजी' ( जो वहाकी प्रसिद्ध नवी हे) में जा कर लान करो, इन मठे कुचेले कपडको साव. रगा करं 
भो डालो, संहर जो धटी बांध रखी हे ओर बगरू जो गन्द काद्र ( जैन साधुओंके रजोहरणको उन्दोनि 
क्षादभकी उपमा दी ) दबा रखा हे, उसे यदा बहार रख दो ओर फिर बंभोरेका दरौन करी-' इयादि । 
कहनेकी आवस्यैकता नहीं कि हम रोग वहांसे चुपकेसे, मन-ही-मनने ऽस ब्राह्मण षंडेको गलियां देते 

› अपने स्थानकं चले आये । साथके जर साधुओकि मने क्वा आया होगासो तो जान नहीं 
लकौ, परंतु मेरे भमधैदीर छव मनम तो उस समयं बडी तीन उतेजना उत्पश्न' इष थी । सुभ 
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गुरुजीकी सुनाई हई, सिद्धसेन दिवाकर द्वारा उसी महाकालेश्वरके छिगके टुकडे टुकडे कर दिये जानेवारी, 
कथाका सरण हो आया । “कल्याणमन्दिरः स्तोत्र तो न्च उस समय भी कंटस्थ था ही । मेरे मनमें जाया 
कि यदि नं कुछ जरा बडी उश्रका होता ओर अपने गुरुजीके पाससे विधिपूर्वक ऊच मन्न-तत्र सीख पाता, 
ञओीर उसी कल्याणमन्दिर सतोत्रके पाठ द्वारा, मे भी आज यहां बेड कर, इस दुष्ट ब्राह्मण पेडेके सामने ही, 
उसी तरह महाकालका छग स्फोटन कर, जेन मूर्ति प्रकट सकता, तो जेन साधुका कितना माहात्म्य 
बढा देता ओर इन जेनद्वेषी ब्राह्मणको कैसा नीचा दिखा देता । महाकारके मन्दरे देखनेकी उस 
उद्विञ्न स्म्रतिका चित्र सुञ्चे वर्षोतक सताता रहा, ओर सिद्धसेन दिवाकरकेसे म॑त्रसामथ्य॑की प्राप्िकी मँ 
कंखना करता रहा । 

३ मेने अपने बार मनोभावके अनुसार, उस संप्रदायमे जो बडे साधु थे उनसे महाकार्के बारेमे ङ 
जिज्ञासा की ओर अपने गुरजीके पाससे जो सिद्धसेनकी कथा सुनी हुदै थी उसके विषयमे कुछ विशेष 
जानना चाहा; तो उन्होंने कट से उत्तर दे दिया कि “अरे वे जतडे रोग यों ही गप्पे मारा करते हैँ ओर 
मन्दिरं ओर मूषिका पाखंड चलानेके लिये ेसी कहानियां घडते रहते दँ !' साधुजी महाराजका यह कथन 
सुश्च कछ रचा नहं । क्यों कि मेरी श्रद्धा मेरे उन स्वगैवासी गुरजीके बहुविध ज्ञान ओर प्रभावशारी 
व्यक्तित्व पर जैसी जमी है थी वेसी इन साधु महाराज पर नदीं जमी थी । उसके बाद मै मन-दी-मन 
अनेक कारणोसे विक्चुञ्घ होता रहा । खास करक जेन साहिलय ओर जेन इतिहासके अध्ययनकी अज्ञात उत्कंठा 
उयो ज्य सुशने विरोष सताने लगी व्यालो मे उस संप्रदायसे विरक्त होने रुगा, ओर परिणाममें कुछ वर्पौ 
बाद (वि. स. १९६५ में ) उसी उजेनमें रहते हृष, भँ एक दिन उस ॒संप्रदायसे, पिंजडे पडे इष 
पडयु-पक्षिकी तरह, भाग निका । | 

© इसके बीच, सुञ्चे शवेतांबर मूर्तिपूजक संप्रदायके सुप्रसिद्धः विद्वान्‌ आचार्यं श्रीआत्मारामजी 
महाराजके बनाए हए “सम्यक्त्वशस्यो्धार' तथा जेनतत्वादृदो" आदि मन्थ पठनेको मिटे जिससे मेरी 
श्रद्धा इस संप्रदायकी तरफ बिरोष आकर्षित हुई । अतः स्थानकवासी संप्रदायकी दीक्षाका तयाग कर मने 
हस संप्रदायकी दीक्षा ी-या यों कहना चाहिये कि पहटी दीक्षाका याग कर दूसरी दीक्षाके साथ 
घुनर्विवाह किथा । इस दसरी दीक्चाने, सुक्ञे अपनी अध्ययनत्रिषयक लालसाको, थोडे बहुत रूपमें सन्तुष्ट 
करनेका अवसर दिया । इससे अन्यान्य जैन पू्व¶चायके साथ सिद्धसेन दिवाकरके विषयमे भी सु्ञे कछ 
दतिहासिक तथ्यके जाननेका सुयोग प्राप्त हआ । 


५१ म अपने ये (कुछ प्रासानिक विचार' सिद्धसेन दिवाकरकी कृतिसे सम्बद्ध ठेसे एक अन्थके विरि 
संस्करणको उदिष्ट करके छिखने प्रस्तुत हुआ हूं, इसखिये सिद्धसेन दिवाकरका पुण्य नाम, अपने जीवनम 
सबसे पहठे सज्ञे कब श्रवणगोचर हुआ! इसकी स्ति निदशक उपयुक्त स्मरण-संस्कारोको, यहां पर 
भाङेखित करनेकी ऊर्भिको मे दबा नदीं सकता ओर इसलिये सुश्चे ये कुछ पंक्तियां छिखनी पडी । 


गै 


£ उक्त प्रकारसे बारपनें गुरमुखसे सिद्धसेनका नामश्रवण करने बाद, आत्मारामजीके जेनतत्वा- 
दृक्ष" नामक पुस्तकम्‌ सबसे पहटे सिद्धसेनका कथार्मक इतिहास सुक्षे पठनेको मिला । बादमें धीरे धीरे 
जिज्ञासा जैसे बढती गह ओर अभ्ययनकी दष्ट जैसे खुरुती ग, वैसे वैसे इनके विषयकी प्राचीन साहिलिक 
सामभ्रीका अनुर्ीरन करनेकी प्रद्रृत्ति भी बढती रही । इसके परिणामे भ्रबन्धचिन्तामणि आदि अन्थोँ तथा 
अन्यान्य वैसे प्रबन्धो आदिके अवलोकन द्वारा, जो ङछ सुश्च रेतिद्य तथ्य ज्ञात हुआ तथा सिद्धसेनकी 
कुछ कतियोके पठन-मननसे जो कुछ सार मेरी समक्षे आया, उसके फलस्वरूप, जैन साहित्य भौर 
दतिहासके भन्वेषणात्मक ठेखों, निबन्धो, विचारों आदिको प्रकाशे कनेकी दृष्टिसे, सर्व भ्रथम मेरे द्वारा 
संपादित ओर संचाछित ज्ञेन सादित्यसंरो धकः नामक त्रैमासिक पत्रके प्रथम अकम, ( सन्‌ १९१९- 
२० मं ) "लिद्धसेन दिवाकर ओर स्वामी समन्तभद्र, इस नामका एक ठेख ङिख कर मैच प्रकट किया । 


७ कोरे ३० वषै पहले छख गये उस छोटेसे ठेखमे, सिद्धसेनके निषयनें जो कुछ साररूपत्ते मैने 
रिसा हे उस्म छ विरोष संशोधन या परिवतैन करने जैसा को खास विचार, अभी तक भी भका 
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नहीं आया हे । जैन साहिल इतिहासमें सिद्धसेनका क्या स्थान हे तथा जैन न्यायके प्रतिष्टित करमेमें 
उनका क्या क्त्व है इख विषयमें मनि उक्त ठेखमें जो कुछ विचार प्रदरित किये है, वे प्रायः वैसे ही 
अन्य विद्वानोको भी अभी तक मान्यै, यह देख कर सुश्च जो कुछ अस्प-स्वल्प आतम-सम्तोषकी 
अनुभूति होती हो तो वह न्त नहीं है देसा समक्षना अनुचित नहीं होगा । 

८ तभीसे मेरी यह इच्छा रही कि सिद्धसेन दिवाकरे सभी अन्ध, सुयोग्य विद्वानों द्वारा संशोधितं 
संपादित हो कर प्रकाशमे आवें तो उससे जैन साहिलयकी विरोष गोरवदद्धि होगी । सद्‌ भाग्यसे, डसके 
बाद्‌ तुरन्त दी, गुजरात विद्यापीठ ( अहमदाबाद ) की सेवामे संरम्न हो गया, भिसके अन्तगतं 
मेरे तत्वाधानमे, महास्माजीने “गुजरात पुरातस्व मन्दिर'की स्थापना की । उसमे भारतीय 
आघीन साहिल, इतिहास, दसनशाख आदिं विषयोके अभ्ययन-अध्यापनके विषिष्टं कायैके अतिरिक्त; 
उसके द्वारा जैन, बोद्ध, ब्राह्मण आदि संप्रदायके वितरिध विषयो महस्वके अन्थोका संशोधन प्रकाशन 
आदि करनेका कार्यक्रम भी बनाया गया । मेरा साग्रह आमंत्रण प्राप्त करः मुञ्षसे ज्ञान, दरौन, 
चारित्र एवं वय आदिमे ब्रढ पेसे मेरे सुहन्मित्र पण्डितभ्रवर श्री सुखलालजी तथा जेनागमोके म्मक्त 
अभ्यासी पंडित श्री बेचरदासजी भी उस मन्द्रे, मेरे सहकारी, प्रूजारी बने । पण्डित सुखराङजीने, 
इसके पहले दी, आगरामे रहते इण, सिद्धसेन दिवाकररवचित महाप्रन्थ .सन्मतितकेःका संपादन 
करना आरंभ क्रियाथा । मने इस म्रन्थको पुरातस्व मन्द्रिसे प्रकाशित होनेवारी अन्थाविमं 
प्रकट करनेका विचार करिया जो पण्डितजीको भी बहुत उपयुक्त रुगा ओर पिर तदनुसार, पण्डित 
श्री बेचरदुसजीके सहयोगे, इन्दोने उसका विशिष्ट संशोधनकायं प्रारंभ क्रिया ; कं वपेकि अथक 
परिश्रम ओर बहुत द्रभ्यव्ययके पश्चात्‌, अभयदेवसूरिकी 'वादुमहाणैवः नामक महती ग्याख्याके 
साथ, बडे बडे ५ भागो, दिवाकरका यह (सन्मति प्रकरण नामक जैन दृर्शनका महातकंम्रन्थ समाष 
होकर प्रसिद्ध हुआ । इस अन्यके संपादनकार्यकी महत्ता ओर विशिष्टताको देख कर, ज्मनीके प्रो० हमन्‌ 
याकोनी जैसे महान्‌ संस्कृतविद्यानिष्ठ॒विद्वानूने छिखा था किं (भारतीय दुशनशाखके इस प्रौढतम एवं 
अतिगन प्रन्थका, इख तरहसे सुसंपादन करनेवाला युरोपमे तो आज कोड पण्डित विद्यमान नहीं हे" 
इत्यादि । मूल भअन्थका सटीक संपादन समाक कर, फिर उसकी प्रस्तावनाके रूपमे, पंडितजीने गुजराती 
एक ओर भाग तैयार किया, जिसमे सन्म तिके मूलका सतरिवेचन गुजराती भनुवाद्‌ तथा अन्थसे संबद्ध 
देसी रेतिहासिक एवं तारिवक चचीका उहापोह करनेवारीं अनेक बातोकी मीमांसा की है । इसमें सिद्ध- 
सेन दिवाकरके विषयमे प्रायः सभी क्ञातग्य बिचारोंका पण्डितजीने सप्रमाण यथेष्ट ॒विवेचन किया हि । 
र्ञाच्चु होते इ९ भी पण्डितजीने इस म्न्थके संपादनकारथमे अपनी निस सूक्ष्म विचारदष्टि ओर मानसिक 
अवगाहनशक्तिका अप्रतिम परिचय दिया है बह त्को ल्यि बडा आश्चर्योत्पादृक हे । केवर जेन 
क्ञाखोकी दी दष्टिसे नहीं, अपितु भारतके सभी दारीनिक शाखके संपादन-संशोधनकी दष्टिसे पण्डित- 
जीका यह संपादनका्य एक आदृर्चरूप होना चाहिये । 


९ “सन्मति, संपादनके बाद, पण्डितजीने द्वाकरजीके ^न्यायावतार' सूत्रका गुजराती अनुवाद ओर 
उसमे निवेवित पदार्भाका सारग्भित विवेचन किला, जो मेरे द्वारा संपादित उसी जैन साहिल 
संशोधकः तीसरे खण्डे प्रकाशित हभ है । इस निबन्ध पण्डितजीने जेन न्यायसाखके इस आद्य 
अन्थके विषयत अभ्यासियोके जानने ओर मनन करने कायक समी निषर्योका, संक्षि परंतु बहुत ही सरक 
पुवं सारभूत रैठीमे, स्पष्टीकरण किया हे । । 


नैः 

१० इसके बाद, सिद्धसेन दिवाकरकी एक अतिगहन "वेद्‌ वादद्धात्रिशिका' नामक काग्यङृति पर 
पण्डितजीने बहुत परिशीरन करके गुजरातीमें विवरण छिखा, जो मेरे संपादित ^भारतीय विधा नामक 
त्रमासिक पत्रिकाके "बदादुरसिहजीसिधी स्मारक” रूप कृतीय खण्डमे प्रकाशित इआ हे । 

इस द्वाधरंशिकाके “कंचित्‌ प्रालाविक^ मेनं छ्िखा था कि- “यह दव््रिशिका, सचमुच, सञ्चयं 
संसृत साहिलयमे, एक अहुत गूढ़ ओर गम्भीर अधथैपूणौ रचना हे । दाशेनिक ओर साहिलिक बिद्वानोको 
इसका कुछ भी परिचय अद्यावधि प्रा नहीं हुआ हे । इका भाव भी समन्चना बहुत. कठिन है । जैन 
भौर बेदवादके निगूढ तस्वोंका जिसको परिपरी परिचय नहीं है उसको प्रस्तुत द्ात्रिषिकाका ङ भी 
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रहसयं समज्ञम आ सॐ वेसा नदीं है । इसी कारणसे, सुक्षे लगता है करि आज तक किसी जेन विद्रान्‌ने, श्चं 
धरं किसी प्रंकारकी टीका-टिप्पणी आदि नहीं छिखी । बहुत समयसे मेरी इच्छा थौ किं पण्डितजी इस 
द्वातरिशिकाके अर्थपर कुछ प्रकारा डां । इने जैसा जैन दारौनिक ओर साहियिक मर्मज्ञ विद्वान्‌ जैने 
समाजमे आज अन्य कोह मेरी इष्टिम नहीं हे । जेनेतर समूहमे भी कोह होगा या नहीं इसकी असे 
क्षंकाहे। इस द्वात्निशिकाका भावार्थं छिखनेमे पण्डितजीने तब तक जितना वाचन-चिन्तन-मनन किया 
था उसु सबका सारदे दिया हे । इसका रहस्य तो वे दी मर्मक्त ठीक समञ्च सरकेगो जिनका इस तिषयमें 
यथेष्ट प्रवेश हे । | 

११ सिद्धसेन दिवाकरकी इन द्वात्रिशिका स्व॑रूप गभीर ओर गहन अर्थपू्ण काश्यङृतियोके निषयसे, 
भने अपने पूर्वनि दिं्ट उक्त प्रथम ठेखमें छिखा था कि “सिद्धसेन सूरिकी ये द्ात्रिशिकाषं बहुत दही गूं 
भ्नोर गभीरार्थक हँ । इनको उपर ऊपरसे हमने कई बार पढ कर देखा, परंतु सबका आलय स्वष्ट रीतिसे 
बहुत कम समक्षं आता हे । अफ़सोस तो इस बातका हे कि जैन धर्मम हजारों ही वदे अदे अन्धकारं 
ओर टीकाकार हो गण्‌ हँ परंतु किसीने भी इन द्वात्रिशिकाओंका अर्थ स्फुट करनेके लिये “शब्दार्थं मात्र 
प्रकरिका ` व्याख्या भी छिखी हो पसा ज्ञात नहीं होता । इसका कारण हमारी समस्मे नहीं आता । 
हन द्वात्निशिकाओंकी अपूरवर्थेता जर कतीकी महत्ताका खयार करते है, तब तो यह विचार आता है 
कि दनके उपर अनेक वार्तिक ओर बडे बडे भाष्य खि जाने चाहिये थे। ओर न्यायावतारः के 
ऊपर देसे, वार्तिक भर व्याख्यान छिखे भी गये हँ । फिर नहीं मालूम, क्यों इन सबके ल्य रेखा नहीं 
किया गय। । शायक्‌ अतिगृढा्थक होनेहीके कारण, इनका रहस्य प्रकट करनेके स्यि किसीकी हिम्मत न 
चली हो । योग्य ओर बडृश्ुत विद्वानोंके . प्रति हमारा निवेदन हे कि वे इनका अथै स्फुट करनेके ङयि 
अवङ्य परिश्रम करं । इन तियो बहुत ही अपूर्व विचार भरे हुए टै । हमारे बिचारसे जैन साहिल 
भरम एेसी अन्य अपूर्वं कृतियां नहिं दै"? 
, १२ तीक वधं पहटे, भक्ञात भावसे विद्वानों प्रति किये गये, मानों मेरे उक्त निवेदनके ही 
करस्वरूपम, पण्डितजी द्वारा इस प्रकार सिद्धसेनीय दो कृतियोंका उत्तम विवेचन हमे प्राप्त हुभा हे, ठेसा 
ससक्षकर सुनि जज विरिष्ट आनन्दका अनुभव होना स्वाभाविक टे। मेने, उक्त वेदुवाद्‌ द्वात्रिशिकाके 
ङसी “किंचित्‌ प्रास्ताविकःमें सिद्धसेनकी अन्यान्य द्वात्रैरिकाओं पर भी पण्डितजी जैसे ` बहुश्चुत विद्वानके 
दासा अर्थावबोधक विवेचनादि होनेकी निश्च प्रकारसे पुनः आकांक्षा प्रकट की हे । 
¦ ` “सिद्धसेन दिवाकरकी ओर मी एेसी अनेक द्वात्रिशिकाषुं है जो प्रस्तुत भ्र्थात्‌ बेदवाद्‌ द्वात्रिशिकाके 
ल्षमान ही बहुत गीर ओर अर्थपूण हँ । सांख्य, योग, वैशेषिक आदि अनेक मतोके मन्तन्योकी इनं 
्ात्रिंशिकाओमें इसी प्रकारकी निगूढ चचौ करनेमे आई हे । इन सब द्वारिंशिकाओं पर भी शस तरहक 
भावारथैबो धक विवेचन छिखा जाय तो वह अभ्यासिर्थोको बहुत उपयोगी हो कर कितने ही विशिष्ट प्रमे 
थोका नूतन क्तान प्राक्त करानेवारा सिद्ध होगा । मेँ चाहता हूं कि पण्डितजीके हाथो इन -अन्वोन्ये 
द्वा्रिशिकाओं पर भी एेसा ही समपेक विवेचन किला जा कर वह निकट भविष्यमे प्रकाशा प्रा करे ।'" 

“` न ६ 
| [ न्यायावतारवातिकः-ढृत्तिका प्रस्तुत विशिष्ट सरकर्ण ] 

१३ षण्डितवर् श्री दरसुल भाई मारुवणिया द्वारा संपादित ओरे विवेचितं हो करं, भस्तं "न्याया 
वतारवातिंक-चत्ति' नामक जो ्न्थरल अव विदवानोके सन्मुख उपस्थित है, यह मी उन्हीं धिद्धसेनं 
दिवाकरकी एक कृतिका बिव चनरूप हे यह ॒कहनेकीः-कोडईै आवश्यकता नहीं हे । इस अन्थका, शस 
लरहके एक अलयन्त विशिष्ट संस्करण रूपमे प्रकाशित होने प्रधान श्रेयं भी षण्डितभवर श्री खुखलील- 
जीको ही प्रास हे । सिंघी जेन अन्थमारामें गुम्फित करनेके छिये प्रारंभी, जिन अनेक अन्थोकी नाभी 
वलि नि अपने मनम सोच रखी थी, उनमें इस प्रल्थक। नाम सी संजिविष्ट था ¦ बनारससे जो दसका 
धक संस्करण बहुत वष पहर निकला था वह बहुत ही अष्ट था, इख्यि इसका अच्छा छद संस्करण 
प्रकाशित मकासित होना सु आव्यक.रगता, या_।. अगवा मने पण्डितजीसे अपना अमिय प्रकट कि यक्षे आवद्यक लगता था । प्रसंगवरा भनि पण्डितजीसे अपना अभिष्य प्रकट किया 

१ जेन सादिखसंशोधक, प्रथम खण्ड, पहला अंक, शृ ९, ‰  . । 
¦ २ चेक, विदवावदवातिरिकाभे मेरा लिति “केचित्‌ ्ोलतौविक+¶, १. - “ . “` 
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जिसको इन्दने पसन्द किया ओर फिर यह कायं पण्डित श्री दरसुखं भाष्को समर्पित कनेक! हम 
दोन निय किया । इसका जो यह सुन्दर फट निर्मित हुआ है, मेरी इष्टिसे इस प्रन्थमारके लिये 
गौरवकी वस्तु हे । | 


१४ पण्डितः श्री दुलसुख भाङै, प॑ं० श्री सुखलारजीके एक सुयोग्य उत्तराधिकारी शिप्य है । इन्होंने 
बसि पण्डितजीका सौहादैपूण सहवास प्राक्च कर विविध शाका जध्ययन किया है ओर इनके साथ बैड 
कर अध्यापन तथा संदोधन-संपादनका काम किया हे । दकसुख भाहेका द्रीनशाख्विषयक अध्ययन-मनन 
कितना बिशद्‌ ओर विस्तृत हे यह तो जो मर्मज्ञ जिज्ञासु, प्रस्तुत न्थ छिखे गये इनके विस्तृत टिप्पणं 
जीर भ्रसतावनागत विविध प्रकररणोको भननपूर्वक पडेगा उसीको ठीक ज्ञात हो सकेगा । पण्डित 
श्री सुखलालजीने अपने जादि वा क्य' में इस निषयकरे अधिकारपू्णी वचनोमे जो सारभूत उल्लेख किया 
है उससे कुछ विरोष कहनेका मँ अपना अधिकार नहीं समक्षता । नं सि्पी इतना कहना चाहूंगा किं जेन 
साहिल्यके अन्थभ्रकादान कषत्रम, पण्डितजीके िखि गये सर्वप्रथम महरवपूण रिप्पणों ओर विश्षद एवं 
प्रमाणपूत ्रास्ताविक बिवेचनों के साथ भ्रकारित होनेवाले “ प्रमाणमीमांसा (ज्ञानविन्दु" आदि अन्थोके 
अतिरिक्त, श्रीयुत दरसुख भाष्का यह भ्रन्थ-संस्करण ही एक उक्त कोटिके प्रकाश्चनक्षेत्रमे अपना 
विक्षिष्ट स्थान प्राप्त करने योग्य विद्वानोँको प्रतीत होगा । 


[ छृतक्ञता ज्ञापन ] 

१५ जेन साहिलयके बिशारु भण्डारमें ररूप गिने जानेवाठे अन्थोका इस प्रकार उत्तम स्वरूपमें संशो- 
धन, संपादन हो कर प्रकाशन किया जाना जिनके जीवनकी एक विशिष्ट अभिलाषा थी जजर जिन्होंने 
अपनी उख अभिखाषाका मूतैरूपसं फछित होना देखनेकी भव्य इच्छसे, इस अरन्थमालाका अनन्य श्रद्धा" 
पूर्वक प्रारंभ कराया था, वे ज्ञानलिप्सु, दानवीर, बाबू श्री बहादुर सिंदजी, यदि इस म्रन्थका अवलोकन 
करनेके लिये, आज विद्यमान होते तो सुश्े एक प्रकारका अवणैनीय आनन्द्‌ प्रास् होता । परंतु, दुर्देवके 
ुविंकासने, उस दिभ्य आत्माका अनवसरमे दी, हम जैसे उनके सब प्रियजनोको, दुःखद्‌ वियोग करा दिया 
ओर दमारे उस्साद, उष्दास ओर आल्हादको मूच्छितसा कर दिया । मेरे लिये कुछ आश्वासनकी जो. को 
वस्तु है तो वह यह है कि उन स्वगैवासी भन्यमूरतिके सुपुत्र बाबू श्री राजञेन्द्र सिहजी तथा श्री नरेन्द्र 
सिहजी, अपने पूज्य पिताकी अनन्य कामनाका, उसी उत्साहसे परिपू करनेकी सदिच्छा रखते हँ ओर 
मेरे थके इए मन ओर श्चके हुए रारीरको, अपनी श्रद्धा ओर सवृत्तिसे प्रोरसाहित करते रहते है । 

इस प्रकार प. श्रीसुखलारुजी, पं. दलसुखभादई आदि जैसे मेरे अनेक सम्मान्य विद्रान मित्रके 
घाहिलिक सहकारसे ओर उक्त सुश्षीर संधी बन्धुओके सौहादपूणी ओदा्यसे, इस भ्रन्थ मारके संपादन- 
द्वारा सुञ्षे जो कोद सत्फर मिरुता हो तो मेँ उसके छखिये अपनेको उपङ़त मानता इआ, अपने इन सब 
सुद्‌ बन्धुओंके भ्रति अपना हार्दिक कृतक्षभाव प्रकट करता हूं । 

नैः 


१६ इस अन्थमारके, इस प्रकार सुन्दर रूपमे प्रकादित होनेके कार्यम, यद्यपि गोणरूपसे तथापि 
अनन्य साधकतम करणके भावसे, जिस कार्याख्यका विरोष सहयोग यक्षे मिका ह उसके भ्रति भी मै आज 
यहां अपना हार्दिक कृतक्तभाव प्रकट करना चाहता ह । वह हे बेब्का सुविख्यातनामा (निणैयखागरः 
मुद्रणार्य । 'निणैयसागर' प्रेसने संस्छृत एवं प्राकृत साहिल्यके प्रकाशनक जितनी बडी सेवा की है उतनी 
देवा भारत वके अन्य किसी प्रेसने नहीं की । केवल भारतवर्ष ही नहीं सुरोप जीर अमेरिकामे भी 
“निणैयसागर'ने अपने सुन्दर प्रकाशन ओर सुण काके खयि अच्छी ख्याति प्रा छी है । जमनी, ग्ड 
ज्नीर अमेरिकाके षडे डे भारतीय साहिल्येमी विद्धान्‌ भी यद चाहते रदे है कि उनके संपादित संस्कृत 
रात भाषाके भन्थ 'निगैयसागर' पसक सुन्दर अकषरोमि, सुघड रूपसे, छप कर प्रकाशित दों तो उत्तम 
हो । नै जो इस"न्थमाकाको इस रूपमे प्रकट करम उद्साहित होता रहा ह, उसका बहुत कुछ श्रय 
“निणैयसागर, , प्रेस को भी दहै । इस प्रेसके सररुखवभावी, कायैनिष्ट ओर प्रामाणिकजीवनजीवी, “वृद्ध 
मैनेभर श्रीयुतं रामच मे शोडगेके तंत्रनीचे आज को १८ वपसि इस मन्थमाकाके ये अपूव अन्थरल 
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छप रहे है । यदिभेरे द्वारा संपादित इस अन्थमालाको, मेरी रचि ओर कल्पनाके सुताबिक सुन्दर 
मुद्रण कार्यम, इनका सदानुभूतिपूणं सहयोग न मिरुता, तो शायद ही मँ इस प्रकार आज तक इतने अन्धको 
प्रकट करनेम सफर होता । विश्वव्यापी दु्टतम विगत महायुद्धके कारण, संसारके सव व्यवहारोमिं जो 
महाबिषमता उत्पन्न इहे है, उसके निमित्त साहिलयके प्रकाशने भी बहुत ही विषम समस्यां उपस्थित 
हो गड हँ । देसी परिस्थितिं भी "नि्णयसागर के तंत्रवाहक ओर कर्मकर ( कामदार >) गणने सुक, अपनी 
इस अन्थमाराके का्यैको चाल. रखनेमे, यथाशक्य जो सहयोग दिया है ओर दे रहे है, उसके चयि मेँ 
अपनी कृतक्तता प्रकट करना अपना कर्तभ्य समक्षता हूं । 


मागशषीषं शुक्त १, सं. २००५ 
(ता, १-१२-१९४८ ) | -जिनविजय “ 


भारतीय विद्या भवन, ब॑बर 





† यों तो ननिणैयसागर' प्रेसके साथ मेरा संबंध कोई ३५ वसि उपरका है । मेरी सबसे पहली संपादित 
एक "अन्नायञंछकुलक' नामक छोटीसी प्राक त-संस्छृत कृति, सन्‌ १९१४-१५ मे, इस प्रेस मेँ छ्पी थी ओर 
उसी समयते मेरा इस प्रेसके साथ संबन्ध जडा हुआ है । “सिंघी जेन ग्रन्थमाला" का आरंभ करनेके पूर्वम, जेन 
साहित्यसंशोधक प्रन्थावलि, तथा गुजरात पुरातत्वमदिर प्रन्थावलिके कहै मन्थ भी मैने इसी प्रेस 
मुद्रणार्थं दिये ये । ऊपर पण्डित खुखलालजी द्वारा संपादित जिस “सन्मति प्रकरण भन्थका जिक्र किया है वह 
पूरा भ्रन्थ इसी प्रेसरमे छपवा कर प्रकट किया गया था । 





आदिवांक्य। 


टेखक - प° श्री सुखलार्जी संघवी । 


सिं ची जैन अन्थमाराका प्रस्तुत अन्थरल्र अनेक दष्टिसे महस्ववाला एवं उपयोगी हे । 

इस अन्थमें तीन कर्ताओंकी कृति्यौ सम्मीकित हैँ । सिद्धसेन दिवाकर जो जेन तकैरोखके 

साच प्रणेता षै उनकी °न्यायावतार' नामक छोटीसी प्यबद्ध कति इस म्रन्थक्ा मूल आधार हे । 

शरान्लाचार्यके पयबह्न वार्तिक ओर गद्यमय व्रत्ति ये दोनों “न्यायावतार'की व्याख्या ह । भरं तथा 

व्याख्यामें आण हुए मन्तभ्योरमेसे अनेक महस्वपूणी मन्तन्योँको टेकर उनपर एतिहासिक एवं तुखनास्मके 

दषटिसे ठ्खि इषु सारग्भित तथा बहुशचुततापूणौ दिष्पणः अतिविस्तृत प्रस्तावना ओर अन्तके तेरह 

परिरिष्ट -- यह सब प्रस्तुत मन्थरे संपादक श्रीयुत पडित मार्वणियाकी कृति है । इन तीनों छकंति्थोकिं 

विरोष परिचय, विषयानुक्रम एवं प्रस्तावनाके द्वारा अच्छी तरह हो जाता है । अत एव दसं बारें यं 
अधिक छिखना अनावदरयक दे । 


प्रस्तुत ग्रन्धके संपादनकी विरि्टता । 


यदि समभाव ओर विवेककी मयौदाका अतिक्रमण न होतो किसी अतिपरिचित अ्यक्तिकै विषयमे 
छिखते समय पक्षपात एवं अनौचिलय दोषसे बचना बहुत सरल दे । श्रीयुत दलसुखमाहै मार्वेणिया भेरे 
विद्यार्थी, सहसंपादक, सहाध्यापक ओर मिन्ररूपसे चिरपरिचित टै । इन्होंने दस अन्धके संपोदर्नका 
आर जबसे हाथतें लिया तवसे इसकी पूणौहुति तकका मँ निकट साक्षी हं । दन्होनि टरिप्पण, भ्रस्तोविना 
आदि जो छ छिखा है उसको भै पहिलेदीसे यथामति देखता तथा उसलपर विचार करता धाया ह, 
इससे भँ यह तो निःसंकोच कह सकता ~ कि भारतीय दर्नशाखके ~ खासकर प्रमाणजशाखके ~ अभ्या- 
सिक सिये श्रीयुत माक्वणियाने भपनी कृतिम जो सामभ्री संचित व व्यवस्थित की हे तथा विशठेषेण- 
पूर्वक उसपर जो अपना विचार प्रकट किया हे, वह सव अन्यत्र करिसी एक जगह दुभ ही नदीं अरभ्य- 
भराय है । यद्यपि टिप्पण, प्रस्तावना आदिं सव कुछ ज्ञेन पर॑पराको केन्द्स्थानमें रख कर रिखा गया हे, 
तथापि सभी संभव स्थरोमिं तुरना करते समय, करीब करीव समभ्र भारतीय द्ोर्नोका तटस्थ अवलोकन 
पूवक एेसा उहापोह किया है करि वह चचौ क्रिसी भी दक्ञेनके अभ्यासीकै लिये लाभप्रद सिद्ध हो सेके । 


भ्रस्तुत अन्थके छपते समय टिप्पण-प्रस्तावना आदिके फो ( 7012058) कटै भिन्न भिन्न दश्ञनके 
पंडित एवं प्रोेखर पढनेके ण्ये ठे गये, ओर उन्दने पठ कर बिना ही पूछे, एकमतसे जो अभिप्राय 
भरकट किया हे वह मेरे उपयुक्त कथनका नितान्त समथैक है । न्नै भारतीय प्रमाणशासख्के अध्यापक, 
पंडित एव प्रोफेसरोसे इतना ही कहना आवद्यक समक्षता ह्किवे यदि प्रस्तुत टिप्पण, भ्रससाबना ओर 
परिशिष्ट ध्यानपू्क पढ जायंगे तो उन अपने अध्यापन, छेखन आदि काथं बहुमूल्य मवदं मिलेगी । 
री रायस कमसे कम जैन प्रमाणशाखके उच्च अभ्यासिरयोके किये, टिष्पणोंका अञुक भाग तथा प्रस्तावना, 
पाद्य भरन्धते सर्वथा रखने योग्य है; जिससे कि क्ानकी सीमा एवं इ्टिकोण विरा बन सके भौर 
दुौनके सुख्यग्राण असांप्रदायिक भावका विकास हो सके । ¢ 

टिष्यण ओर प्रसतावनागत चचचौ, भिन्न भिन्न कारुखण्डको लेकर की गष है । टिष्प्णोभिं की गे चचौ 
ञुख्यतया निक्रमकी पंचम शाताब्दीसे लेकर १७ वी दाताब्दीतकके दानिक विकासका स्पशे करती दहे; 
जव कि प्रसवने की दु चचा मुख्यतया कगभग विक्रमपूं सहसराब्दीसे ठेकर विक्रमकी पचमशताम्वी 
लके प्रमाण प्रमेय संवथी दादौनिक निचारसरणीके विकासका स्पश करती हे । इस तरह भस्ुत अन्धे 
पक तरहसे कणभग दा हजार वर्की दादनिक विचारधाराओंके विश्वासा म्यापक निरूपण हे; जो 
पक तरफसे जन ५ जओर दूसरी तरफसे समानकाठीन या भिननक्षारीन जैनेतर परंपरा्भोको भ्या 

न्या §४ | 
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करता रै । इसमे जो तेरह परिदिष्ट हैँ वे मूल व्याख्या ओर टिप्पणके प्रवेदाद्ार या उनके अवलोकना्ं 
नेघ्रस्थानीय है । श्रीयुत माखवणियाकी $तिकी विरोषताका संकषेपमें सूचन करना हो, तो इनकी बहुश्चुतता; 
तटस्थता ओर किसी भी प्रश्के मूरुके ` खोजनेकी ओर शछकनेवाटी दारैनिक दष्टिकी सतक॑ता द्वारा 
किया जा सकता है । इसका मुल अन्धकार दिवाकरकी तिके साथ विकासकालीन सामजस्य है। 


जैन मरन्थोके प्रकाान सम्बन्धमें दो राञ्द। 
अनेक व्यक्तिओंके तथा संस्थाओंके द्वारा, जैन परंपराके छोटे बडे सभी फिरकोमे प्राचीन अरवाचीन 
न्थोके प्रकादानका काय बहुत जोरोखे होता देखा जाता हे, परंतु अधिकतर प्रकाशन सांप्रदायिक संकुचित 
भावना जर सखवाभ्रही मनोदृत्तिके चयोतक होते हैँ । उनमें जितना ध्यान संकुचित, स्वमताविष्ट दृत्तिका रखा 
जाता है उतना जेनत्वके प्राणभूत समभाव व॒ अनेकान्त दृष्टिमूरक सल्यस्पशा अत एव निर्भय ज्तानो- 
पासनाका नहीं रखा जाता । बहुधा यह मुरा दिया जाता हे किं अनेकान्तके नामसे कहौ तक अनेकान्त- 


दृष्टिकी उपासना होती हे । प्रस्तुत अन्थके संपादकने, जहौ तक मै समक्न पाया ह, एेसी कोड स्वाग्रदी ` 


मनोदृत्तिसे कीं भी सोचने छिखनेका जान वुक्च कर प्रयल नहीं किया हे । यह ध्येय “सिघी जेनग्रन्ध- 
माका" संस्थापक ओर भधान संपादककी मनोद्रृत्तिके बहुत अनुरूप दहै भोर वतैमानयुगीन व्यापक 
ज्ञानखोजकी दिराका टी एक परैतु विशिष्ट संकेत हे । । 

मँ यौ पर एक कटुक सयका निर्देश कर देनेकी अपनी मेतिक जबाबदेही समक्षता हं । जेन धर्मके 
प्रभावक माने मनाए जानेवाटे ज्ञानोपासनामूखक साहिल्प्रकादान जैसे पित्र कार्यम भी प्रतिष्ठाखोलपता 
मूरक चौर्यवृत्तिका दुष्करंक कभी कभी देखा जाता है । सांसारिक कामोमें चौर्यबृत्तिका बचाव अनेक 
कोग अनेक तरहसे कर छेते हैँ, पर धर्माभिमुख ज्ञानके कषेत्रम उसका बचाव किसी भी तरहसे क्षन्तव्य 
नहीं है । यह ठीक हे कि प्राचीन कारम भी ज्ञानचोरी होती थी भिसके चोतक वेकारणश्चौरः' "कविश्चौरः' 
जैसे वाक्योद्धरण हमारे साहिल आज भी मिरुते है; परंतु सल्यरक्षी दरशन ओर धरमैक। दावा करनेवाले, 
पहले ओर आज भी, दस इृत्तिसे अपने विचार व ठेखनको दूषित होने नहीं देते ओरं सी चौयदत्तिको 
अन्य चोरीकी तरह पूण॑तया घृणित समक्षते दै । पाठक देखेंगे कि प्रस्तुत अन्थके संपादकने एसी धरणित 
शृत्तिसे नख-िख बचनेका समान प्रयत किया हे । रिप्पण हो या प्रस्तावना -- जहौ जर्हौ नये पुराने 
अन्थकारों एवं छेखकोंसे थोडा भी अंश खिया हो वर्ह उन सबका या उनके ्रन्थोंका स्पष्ट नामनिर्देश 
किया गया है । संपाद्कने अनेकोके पूर्वं प्रयलका अवश्य उपयोग किया है ओर उससे अनेकगुण काभ 
भी उडाया है पर कहीं भी अन्यके प्रयलके यशको अपना बनानेकी प्रकट या अप्रकट चेष्टा नदीं की हे । 
मेरी दिम सश्च संपादककी भ्रतिष्टाका यह एक मुख्य आधार है जो दूखरी अनेक अुदियोको भी 
्षन्तभ्य बना देता हैः । 

( 








१ मै यहां इतना यह भी स्पष्ट कर देना चाहता द्रं कि ऊपर जो विचार्‌ भने प्रददीत किया है वद साभिप्राय 
द । क्यों कि मै इसके विपरीत मनोकृत्तिवाङे संपादकोंको भी थोडा बहुत जानता द्र भौर $छएकका नामनिरदैश 
करना भी यदा उधित समक्ता ह्रं । क्यों कि एसा विना किये वैसे परभ्रयन्नजीवी लोगोको अपने दोषक। शायद 
ही खयाल भावे । भ अपने तत्त्वर्थविवेचनकी हिन्दी आश्त्तिम, प्रो. दहीराकाल रसिकलाल कापडिया एम्‌. ए. 
तथा एकं माई सुणोतके रेते चौरयकाथैका उछि कर चुका द, जिन्होनि अनुकरमसे ततत्वार्थकी प्रसाबना ओर उसके 
विवेचनको कुछ उल्टा सुक्टा कर ओर ज्यों का त्यों ठेकर भी, यह स्पष्ट श््दोमिं नहीं छिखा कि यह मलिक 
चितन व कार्यं अमुकका है ओर हम तो उसका कुछ हेरफेरके साथ या सीधा अनुवाद भर करते हैँ । म यहां पर 
एक देखी ही अन्य चोरीका निदेश भी दुःखपूर्वैक करना चाहता दँ । जिस व्यक्तिका इससे संबंध है वह है तो 
मेरा एकं बियार्थी, पर मेँ अपने विया्थीके नाते भी उसके देसे दोषको प्रकट करना ही भविक न्याय्य समन्षता 
ह न्यायाव प॑. दरबारी काल कोडिया जो सरसावा “वीरसेव। म॑दिरके एक कर्यकतां है, उनक(अनुवादित-संप(- 
दित नन्यायदीपिका' प्रथ प्रसिद्ध हुभा है । उसकी प्रस्तावना ओर श्रभाणमीमां साक मेरे दिन्दी रिप्पण दोनोको 
तञज्ञ निपुण अभ्यासी देख जाय तो बह तत्काक जान सकेगा कि कोठिया महाशयने करीब करीब मेरे सब 
हिन्दी िष्पर्णोकी कायाको तोड मरोड कर भौर उसमे कीं कदी जरासा मसाङा भरे, भपनी सारी प्रस्तावनाका 
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मेरी तरह प॑० दरसुख माखर्वणिया की सी मातृभाषा गुजराती है । अन्थरूपें हिन्दीमें इतना षिस्तृत 
छिखनेका इनका शायद यह प्रथम दी प्रयत हे । इस छिये कोड एेसी आशा तो नहीं रख सकता कि मातु- 
भाषा जैसी इनकी हिन्दी भाषा हो; परंतु राष्रीय भाषाका पद्‌ हिन्दीको इस खियेमिखाहे किं वह हरएक 
्रान्तवाछेके टिये अपने अपने ठढंगसे सुगम हो जाती हे । प्रस्त॒त हिन्दी ठेखन कोह साहियिक ठेखरूप 
महीं हे । हसते ते दार्शनिक विचारविवेचन दी मुख्य है । जो ददीनके ओर प्रमाण शाके जिज्ञासु एवं 
अधिकारी हँ उन्हीके उपयोगक्षी प्रस्तुत कृति हे । वैसे जिन्ञासु ओर अधिकारीके छिये भाषातत्व गौण 
है ओर विचारतत्व ही मुख्य है । इस दष्टिसे देखें तो कहना होगा कि मातृभाषा न होते हए भी राष्ट्रीय 
भषामें संपादकने जो सामभ्री रखी हे वह राष्रीयभाषा के नाते व्यापक उपयोगकी वस्तु बन गहे हे । 


 , ज्ञेन प्रमाण शाखका नड दष्टसे सांगोपांग अध्ययन करने वालके टय इसके पहले भी कै महस्वके 
धरकाशन हुए हैँ जिनमें “सन्मतितर्कः' श्रमाणमीमासा", “ज्ञानविन्दु", अकलकम्रन्थत्रय', ^न्यायऊुमुदचन््र' 
आदि मुख्य है । प्रस्तुत अन्थ उन्हीं अन्धके अनुसन्धानमे पडा जाय तो भारतीय प्रमाणशाच्नोमे जेन 
भ्रमाणक्ञाखका क्या स्थान हे इसका ज्ञान भलीर्भोति हो सकता हे, ओर साथदही जेनेतर अनेक परंपराओकि 
दानिक मन्तभ्योंका रहस्य भी स्फुट हो सकता हे । 


सिंघी जैन ग्न्थमालाका काथवेरिश्व । 

सिघी जेनग्रन्थमालाके स्थापक ख० बाबू बहादुर सिंहजी स्वयं श्रद्धाश्रीर जैन थे पर उनका 
दृष्टिकोण साम्प्रदायिक न हो कर उद्र व सलयलक्षी था । बानूजीके दृ्टिकोणको विशद ओर मूर्तिमान्‌ 
बनानेवाले अन्थमारके सुर्य संपादक है । आचार्थं श्री जिनविजयजीकी विविध विच्योपासना, 
पन्थकी संकुचित मनोधृत्तिसे सर्वथा सुक्त हे । जिन्होंने म्रन्थमाकके अभीतकके प्रकाशनोंको देखा होगा 
उन्हें मेरे कथनकी यथा्थतामे शायद दही संदेह होगा । भन्थमाराकी प्राणप्रतिष्ठा पेसी ही भावनामे हे 
निकषा असर ्रन्थमाकाके हर एक संपादककी मनो्रत्ति पर जाने अनजाने पडता दहे । जो जो संपादक 
बिचार-स्वातच्रय एवं निरभयसल्यके उपासक होते हँ उन्हें अपने चिन्तन ठेखन कायैमे प्रन्धमालाकी उक्त 
भूमिका बहुत कुछ सुअवसर प्रदान करती हे ओौर साथ ही ्रन्थमाला भी रेसे सल्यान्वेषी संपादृकोके 
सहकारसे उत्तरोत्तर ओजस्वी एवं समयानुरूप बनती जाती है । द्रसीकी विरोष प्रतीति प्रस्तुत कृति 
भी कराने वारी सिद्ध होगी । 
अनेकान्त विहार, ] 


नवरंगपुरा, अहमदाबाद -सुखलाल 


कक 
कटेवर कैसा बनाया है । साधारण पठनेवाला या अनजान प्रथमाभ्यासी उसे पढ कर्‌ यही समन्न पाता है कि 
परसाबन।ऊेलक महोदयने ही प्रस्तावनामे लिखा सब कुछ सोचा है ओर गुरुवथे खखलालजीके प्रन्थका तो मात्र 
भध्ययनमे या दिशासूचनमे उपयोगभर किया है । जव कोडियाजीने आभारप्रदशैनमे मेरे भ्न्थके उपयोग करने 
की नात लिखी तब उनका यह नैतिक कर्ैव्य था कि वह उपयोग किंस तरह ओर किस रूपमे किया है यह 
बताते । उपयोग शब्द इतना अधिक व्यापक, सदर पर संदिग्ध, है कि जिसके द्रा कृतज्ञता प्रकशनका कम 
भी बखुगी हो सकता है ओर परभ्रयत्का प्रकट -अप्रकट अपहरण भी छुपाया ज। सकता है । मेरे इस कटक 
सत्यक निदेशे कोटियाजी सावधान दो जागे तो उनक। सारा अगिक। साहियिक नीवन अवरय यशोभ 
करेगा । 


[ पण्डितजीके द्वारा सुक्ञे जब इसं बातका पत। लगा करि पण्डित कोठियने, श्रभाणमीम।सा' म टेखबद्धं 
किये गये पण्डितजीके चिन्तनपूण मौलिक विचारोको, बनारसी ठगफी तरह, ज्यों के ज्यो उडाष्यि हैँ जर 
“वीरसेवा मन्दिर" जेसी प्रतिष्ठित ओर सेवानिष्ठ कराने वाली संस्थाके संचालकके सूचक एवं मूक सहकारसे 
प्रविद्धं रख कर अपनी "छुद्र खार्थसिद्धि करनी चाही दै, तब सुन्षे भलन्त ग्लानि ओर उद्विमता हो भई । 
पण्डित कोठियाक्ा यह तस्कर कायै तो कानूनी अपराधजनक नेसे “सिंघी जेन प्रन्थमाल के खल धारण 
करनेवलि भारतीय "विदा भवनके कार्यवाहक, इस पर कुछ कानुनी कारवो करनेका मी सुने सूचन करने रगे । 
रु मैने “दुर्जनाः परितुष्यन्डु खेन दौराटम्यकर्मणा ।' इस निवेद भावनाका विचार कर उस पूचनकी तरफ़ 
उपेक्षा करना ही" समुचित समक्ना । ~~ ्रन्थमाला संपादक ] 4 ४.19 











संपादकीय वक्तव्य । 





प्रस्तुत संस्करण 

सन्‌ १९१७ मेँ बनारससे प्रकाशित “पंडितः नामक संस्छरत अन्थप्रकारक मासिक. पत्रमे “जेन 
तकँवार्तिकम्‌" के नामसे जो अन्थ छपा था उसीका यह नया संस्करण ^न्यायावतारसुन् 
वार्तिकलरत्ति दे । प्रस्तुत संस्करणङत भ्ारंभमे “न्यायावतारसूज' ओर वातिक दिये गये हे 
तदनन्तर "वार्तिकलृत्ति' जिसका नाम “विच।रकलिकाः हे, दी गहे । भडित वातिक'को 
समाविष्ट करके "वातिंकचरुच्तिः दी गई थी ओर वार्तिक'को पथक्‌ नहीं दिया था । अत एव उसमें 
'वार्तिकण्की कह कारिका छूट गह है । का० ५, ७, ०, १२ पू०, २१ उ०ओर ५३ वे 
कारिका "पंडितः संस्करण मे नहींदहे । जो प्रतिर्यौ मैने देखीं या जिनका वणेन सुचीप््रोमिं 
पढा, प्रायः उन सभी यही क्रमहेकि प्रथम "वातिक" की कारिकां दी ग हँ तदनन्तर शृत्ति" 
ङिङी गहै हे । द्मे “वातिकः की कारिकाओंकी प्रतीके मात्र दी गड है, पूरी कारिकाओंको उद्धुत नहीं 
क्रिया । यही बात “पंडित” संस्करणकी आधारभूत प्रतिक विषय मेँ मी कही जा सकती हे । अत एव यह 
संपादक महोदयकी दी घुटि है कि उन्होने उक्त कारिकाओंको यथास्थान प्रतीके होते इए भी 
उद्धृत नहीं किया । प्रस्तुत संस्करण वार्तिककी सभी कारिकाओंको, यथास्थान प्रतीक देख कर 
उद्रृत किया गया हे। डित" के संस्करणको संशोधित-संपादित-सुद्वित खुस्तक न कह करके इतना 
ही कहना पर्याप हे कि जैसे प्रतिेखक लिखते हैँ कि "यादृशं पुस्तके दृं तादशं छिखितं मया । वैसे, 
“पंडितः संस्करणके संपादक इतना भी नहीं कह सकते कि “याददौ पुस्तके दृष्टे तादृशं अुद्धितं मया । 
क्यो कि उनको पुस्तककी प्रतिको पठने तो भरम रहा ही, इसके अरावा प्रुफ संशोधनमें ओर अपनी 
कद्पनके घोडे दौड़ा कर भी उन्होने उस संस्करणको अश्युदधिओंसे परिपणे कर दिया हे । मेने प्राचीन 
तादपत्रक्षी प्रतियोके आधारसे प्रस्तुत संस्करणका संशोधन-संपादन किया हे । यथाशक्ति अश्चुद्धि 
टारनेका प्रयत करने पर भी कुछ अञ्ुद्धिर्यौ रह गई हँ नि टिष्पर्णोमिं ठीक किया गया हि ओर रोषके 
छियि एक शुद्धिपन्र भौ दे दिया हे । फिर भी मनुष्यसुरुभ आन्तर्यौ रह गदं दों यह संभव हे । ङछ 
अष्युद्धियोके सूचनके ियि सुलिश्री जम्बूविजयजीका म आभारी ह । 


प्रति परिचय 
स्तुत संस्करणमें निन्नङिखित प्रतियोका उपयोग इजा हे - 


८अ०' संघवीपाडा भंडार, पाटणक्रीं यह ताडपत्रकी प्रति हे । इसका नंबर १५४. १. हे । इसके ऊप॑रं 
शार्तिकटृत्ति' एेसी संज्ञा छिली हुदै हे । पत्र 4 के द्वितीय ण्ष्टसे वार्तिक छरू होकर पत्र ६ के प्रथमं 
रपर वह पूण हुआ हे । इसके बादके पत्रका अक ७ होना चाहिए था किन्तु अंक ५ दिया गया हे । इस 
त्रके द्वितीय पृष्ठसे वार्तिक दृत्तिका प्रारंभ हुआ हे ओर पत्र १८५ कै प्रथम एृष्ठ पर वह पणं इहै है । 
आदिके छह तदनन्तर पाचवा ओर अन्तिम दो पत्र खण्डितं । पत्र ७२ से ८१ गायबदहे । शेष 
पश्र अच्छी स्थितिमं है । प्रति सुवाच्य ओर द्ध दे। एक ष्ष्टमे अधिकसे अधिक ५ ओर कमसे कम 
2 पक्तिर्यौ है । प्रत्येक पंक्ति ६० फे आस पास अक्षर हँ । ठेलन संवत नहीं हे ॥ 


५०” यह भी संघवीपाडा भंडार, पाटण की ताडपत्रकी प्रति है । इसका नम्बर १८७.१ हे । इस 
श्रतिके अपर 'वारतिंकआादि ३ प्रकरणोः रेसी संज्ञा दी हे । अथौत्‌ इस प्रतिमे मशः १ वार्तिक ओर 
इसकी बृत्ति, २ न्यायावतारसूत्र ओर उसकी इत्ति, तथ। इ न्यायभ्रवेशक सूत्र है । इस प्रतिके प्रथम 








१ इस प्रतिका परिचय (1४४९1०६० 07 1081प्8011]008 &४ 2800811 ( 6.0.38, ) मै दिया है १ 
डेल ए० ४१। वँ इसका न॑बर ५३ है । ( 





संपादकीय वक्छभ्य । ६२९ 


वत्रके द्वितीय प्रषठसे ८वार्विकणका प्रारंभ हुआ हे ओर पत्र ३ के प्रथमं शष्ठ पर वहं पूण हआ हे । पत्र ४ 
क द्वितीय पृष्ठस "वार्तिकदरत्ति' छर हु हे ओर पत्र १०१ के प्रथम पृष्ठ पर वह पूणे दुई हे । प्रति सुवाष्य 
ओर छुदध है । एक पृष्ठम अधिकसे अधिक आठ ओर कमसे कम पांच पेक्तिया है । एक पंक्तिमें करीब 
७२ अक्षर है । इस प्रतिका ३९ वो पत्र कागजका हे । प्रायः सभी पत्रोंका दाहिनी ओरका अंशा खंडित 
हे । टेखन संवत्‌ इसमें मी नहीं हे । 


“कः०' श्रीात्माराम जेनक्तान मंदिर, बडोदा, की कागज पर किसी प्राचीन प्रतिके आधारसे छिखी इडे 
यह प्रति है 1 इसका नंबर ३ है ओर इसे ऊपर “शास्नारथसंग्रहवार्तिकढृत्ति' देसी संहा दी इहै दे। 
प्रति आश्ुनिक है ओर श्रतीत होता हे कि जेसरमेरकी प्रतिकी यह नकर हे । इसके पत्र ४६ है| 

प्राचीन प्रतिक अक्षरोका ज्ञान ठीक नं होनेके कारण ठेखकने अनेक भदी भूल की द । इसमें १४ वै ओर 
१५ चे पर्त्रोका ब्युत््रम हो गया है । २३ काक दो बार दिया गया हे। उसमें भी भरः का स्थान 4 
को म्िरना चाहिए । जिख प्रतिके आधारसे यह नकल की गहे ह बह अँतमनं शरुटित होगी रेखा इस प्रतिके 
४५ ओर ४६ पत्र गत शरुटितकी निशानीसे स्पष्ट है । साैक्ञ १३ १५५१० हे । प्रसेक पष्ठ पक्ति १६ 
्ञोर अक्षर ६५ के आसपास ह । इसकी टेखकप्रशस्िके छिये, देखो एू० १२२ की रिष्पणी ११ । 


€म ०? शज्ञेनतकैवारतिकमूके नामसे बनारससे सन १९१७ म जो पुस्तक मुद्रित है वही यह है । यदतो 
अल्यन्त अद्ध है । इसका आधार सं° १९६५ मेँ छि गह को प्रति है । वह प्रति भी संभव हक 
बनारसके रामघाट फे बडे जेनमंदिरमें स्थित श्री कुशख्चन्द्र जेन ज्ञानभंडार की, सं० १९४५ में लिली 
गड जेनतकैवातिकम्‌' नामक पोथी नं ० ५ की प्रतिक्पि हो । मु० तथा उक्त भंडार की, प्रतिको 
मिखाने से सह स्पष्ट होता हे । यह भी संभवहे कि इन दोनोँका आधार को तीसरी ही भ्रति हो । 
श्री कुदारुचन्द्र जेन ज्ानभंडार की प्रति सुलभ करने के छ्यि आचाये श्री हीराचन्दरजीका मै जआभारी द) 


प्रतिर्योका वर्गीकरण 

अ० ओर ब० परतिने कदीं कहीं पाठभेद होने पर भी इन दोनोका वै एक हे, क्यों कि ये दोनों प्रति 
अधिकांशमें एक जैसा पाट उपस्थित करतीं ह । ओर उनका वैरक्षण्य भधिकाशमं क० ओद भु०छे 
स्पष्ट है । वृसरी ओर क० ओर मु०काभी एक वगे हे । क्यों कियत्रतन्न इन दोनोमिं पाठभेद होते हुए 
भी अधिकांशं इन दोनों प्रतिम एक जैसा पाठ मिक्ता हे भौर वद अ० ओर ब० इन दोनो 
निलक्षण होता है । भत एव यह कहा जा सकता हे किं इन चारों प्रतियोका मूकाधार दो भ्रतिर्यो होगी 
जिनसे एकके आधारसे साक्षात्‌ या परंपरासे अ० ओर ब० शिखी ग होंगी ओर दूसरीके परिवारे 
क०्भोरसु० कास्थानहे। | 


लिपिभ्रम 

सु० पतिर पाने वारे परितो जनलिपि या प्राचीन छिषिका कछ भी शान नहीं था पला अद्धित 
भ्रतिको देखनेकते स्पष्ट होता हे । सुद्रित पुस्तकें दिपिके अज्ञामके कारण शब्द्‌ कुछ का कुछ बन गया है। 
एक्षाध अक्षरे पवने भम होनेके कारण शब्दके दूसरे अक्षरोका परिवतैन अपनी इदधिसे करके शग 1 
मूचे रूपको ही बदरू कर एक निवित्र पाठभेद उपस्थित किया गया हे । देसे पाडमेदोको लेना पुरु 
कलेवरको नरथक बढाना हे; एेला समन्न कर ने उचित समक्षा कि छिपिभम किन किन अक्षरों ओर 
संयुक्तक्षरोमे इभा हे उनकी एक ताटका की जाय । तदार जो ताछिका बनी है बह नीचे वी जाती 
हे । यह ताछिका प्राचीन छिपिको टीक न पढनेसे केसी आन्ति होती हैँ इसका दिग्दशैन करानेके साथ 
ही संदोधक वगौको हस्तलिखित प्रतियोमं उपरम्ध अडद्ध पार्ठोके जाधारसे शद्ध पार्ोकी कड्पना करते 
मी सद्ायक होगी । करमोकि जैसी आान्तिथं सुदित उसके संपादक को इर दै सी ्ी आन्तिर्यौ 
रतये ेखकाको भी जधिकारामे दह है । निज्न ताठिक प्रथमा्षर छद्धूप हे भर दूसरा उसके 
स्थानम जो छापा गया हे बह हे । 8, 


, १ इस प्रतिके गि देखो, (५910०8९ ०{ 148 प्र8011008 &॥ 8४४8) (©*0.8.) . 86. 
बहौ प्रतिक रमब्र्‌ १२२. 4 | 











६३८ संपादकीय वक्तव्य { 


` ` उननु च्य, प्तं लज्ज चैतं भन्तं 
टरा - ` जन्छ्ख श्र-न्न,व, च; न ` ज्र~त्र रान्ण । 
जु साक त्वच च्यु वनच,थ, त्रं 
श्च ज्च~क्च द्म-त्र ` न्तत व्क 
काच अचश्च थय न्ध शानस 
रक्य~च्य, द्य, ध्य, ट्ठ शुक ध्य~च्य श्व~स्व 
ख्यर्ष्य व्यद दवि-द्धि पनय,ष्‌ षेध=बध 
गरा  ण्णषा धव प्य~=ध्य, थ षब, ए 
चव, ध;त्र त~न न~त बव षषु 
चान्न त~त नच तत्र य=प,म स 


इसके अरावा पृरष्ठमान्राके स्थानमे इकार की मात्रा ओर इकार की मात्राको पृष्ठमात्रा समश्च कर 
एंकारकी मात्रा, विसगैके स्थानमें अनुखार ओर अनुसखारके स्थानमें बिसगै, एकारके स्थानमें अनुस्वार 
तथाऽभवमर्टके स्थानमें आकारकी मात्रा कर देनेसे भी अनेक पाठभेद हो गये ह । इसके जरावा 
नावश्यक अनुस्वार तथा अनुख्वारके रोपजन्य भी अनेक पाठमेद्‌ है । इन सभी प्रकारके पाठमेदोको 
चैने टिप्पणी स्थान नदीं दिया हे । | 


भ्रस्तुत संस्करणका परिचय 


न्यायावतारसूत्र, वार्तिक, बिचारकिका नामक वार्तिकषृत्ति, तुरनाक्मक रिष्पण ओर परिशिष्ट स 
कमसे प्रस्तुत संस्करणका सुदरण हुआ हे । न्यायावतारका मुद्रण इस संस्करणमें हसखिये आवश्यक 
समक्ना गया कि वातिंककारने उसीके अपर वार्तिक छिखा हे । न्यायावतारका सुढरण बंबहैकी जेन कन्प्रिस 
द्वारा प्रकारित सिदधर्षिकी टीकके आधारसे तथा नैन साहिल्य संशोधकः ३.१ मे प्रकाशित 
प° सुखरालजी संपादित सानुवाद्‌ न्यायावतारसे किया हे । वार्तिक ओर वार्तिकल्त्तिका संपादन 
मने पूर्वोक्तं प्रतिर्योके आधारसे किया है । जि प्रतिका पाठ छुद्ध्‌ ओर संगत मालुम पडा उसको मूल 
स्थान दिया हे रोषको नीचे टिष्णोमे स्थान दिया हे । अपनी ओरसे जो कहीं कहीं पा्ड्यद्धि की है उसे 
€ 2) रेखे कोष्ठके रखा हे । तथा कहीं कीरं पूर्वापर संबन्धको देख कर अक्षर या शब्दकी 
कृद्धि करना भावश्यक प्रतीत हुआ वर्हौ{ उस बृद्धिको [ ] रेसे कोष्टकमें रखा हे । 


जेन न्यायशाखको टीक २ अवगत करने छिये जन्य द्ननोंके तुनातमक अध्ययनकी आवश्यकताको 
महसूस करके मेने यथाशक्ति इस अन्धके हिन्दी टिप्पण छिखि ह । कीं कहीं अन्थरात बिषयकी अन्य 
अन्थोसे शब्द्‌ ओर अर्थकी एकता देख कर उन प्रन्धोके पाठ देकर या सिक पृष्ठ पंक्ति देकर निर्दर कर 
दिया ह । जिससे यह पता चले कि किन २ म्रन्थोंका ऋण प्रस्तुत अन्थकार पर हे । 


` अन्तमं मस्तु संस्करणमें उपयोगी देसे भनेक परिदिष्ट दिवि गये है । प्रारंभे ्रलावनाे, भागमयुमीन 
जीर भागमोत्तर कालीन सिद्धसेनपूर्वर्ती जेन दुशंनकी रूपरेखा देनेका प्रयत करिया है । वथा अन्थ 
भौर मन्थकतौभोके विषयमे क्ञातज्य भातोंकी निवचना की गह हे । 


 आभारप्रदक्षन 


पू्य पंडित श्री सुखरालज्ीकी केवर प्रेरणाका ही नहीं, किन्तु आदिते अन्त तक. प्रस्तुत संस्करणकों 
उपयोगी .जनानेके उनके बहुबिध प्रयलका ही फल प्रस्तुत संस्करण ह । उनके उतने प्रयते होते इए भी 
यदि. इसमे कोषे तुटि रह गई हो तो वह मेरी हे । इस अन्थके संपादनकी भक्रियासें उन्ोनि ममस्वभावसे 
रस ख्या हे । पाठडचद्धिसे केकर परििष्ट तक में मेरे जो भ्र्न थे उन सुलक्चानेका 'पूरा प्रयत कियाद 
इतना दी नहीं किन्तु मेरे हिन्दी टिप्यणोंको अक्षरशः पठकर ्नान्तिरयोको दूर किया है । इन दिष्परणोको 
मै भिरे" कहता दँ इसका मतरूब यद नहीं हे कि इसमें जो कछ शिखा गया हे वह मेरा निजी है । 
स्तुतः पडितजीके वीघेकालीन सहवासके कारण जो कुछ मने सीखा हे उसीके एक भंशमात्रंको ने भ्यक्त 
नि --------- ~ 

१ इसके फल सरूप एर दी “वाक्यः शन्दके वाध, वाच्य, ओर बाध्य रेते पाठमेरं हुए है । 











संपादकीय बक्तम्य । ६३१ 


करनेकी चेष्टा की हे । इसमें मने उनके छिखित ओर अङ्खित विचारोका पूरा प्रा उपयोग किया है । 
उम्होँने इन टिप्प्णोकी जा च करके संतोष भ्यक्तं किया हे । पंडितजीने इस संस्करणमें जो निष्काम परिश्रमं 
उटाया है उसके टिये धन्यवादके दो शब्दं पर्या नहीं । उन वृधि इसीमे है कि मेरी साहियिक 
्रघृत्ति उत्तरोत्तर विकसित होती रहे । उनका निःस्वाथभाव सद्‌ा वेदनीय हे । 

पू० सुनि श्री जिनबिजयजीने भी परे हिन्दी िष्पर्णोको देखकर उत्साहवधक पन्न छिखि हँ ओर अन्धका 
रिप्पणेकि कारण छपनेमे विलम्ब होता देखकर भी मेरी प्रवृत्तिको दिथिरु करने के बजाय बढाया हे । 
कट्ैवार भरफ भी देखे है । उनका सहज लेह ही जुद्षमे उत्साह भर देता हे । पुस्तकक्षी छपाष्ैकी सुन्द - 
रताका शेय उन्हीको मिना चाहिए । मँ इस प्रसंगमे अपनी श्रद्धांजली उने अर्पित करता टर । 


पूज्यपाद सुनि श्री पुण्यविजयजीकी कृपाके कारण ही मुक्षे पारण भंडारकी दोनों ताडपत्रकी प्रतिरयौ 
देखनेको मिली थीं ओर उन्हींने बडादाकी प्रति भी भिजयहै थी, एतदथ नन उनका आभारी हू । 

प° पं० सुखलारजीके सनमतितकं, प्रमाणमीमांसा आदि म्रन्थके टिप्पणे तोनैने काफी राभ 
उठाया ही हे । प१० महेन्द्र ङुमारजीके न्यायकुमुद चन्द्रक टिप्पणोने भी मेरा परिश्रम अधिकमान्रामें हरुका 
करिया हे । इतना ही नहीं किन्तु क प्र्नोके बारेमे उनके साथ चचौ करके मने भिक्ञासाकीं तृति भीकी 
ह । एतदर्थं भँ उनका कृतज्त ह । 


भाषे महेन्द्ङमार "अभयः जेनददीनशाखी, जो मेरे छात्र थे उन्होने पू पंडितजीको मेरे हिन्दी 
रिष्पण सुनानेका तथा मेरी हिन्दीभाषाको परिमार्जैत करनेका कार्यं प्रेमसे क्रया हे; अत एववे 
धन्यवादा ह । श्री रतचन्द्र॒ 11. ^. पाश्वनाथ विद्याश्रमके भूतपूव अधिष्टाताने भी क० प्रतिसे 
पाठान्तर ठेनेमें सहायता की ह । ओर श्री परमानन्द शाहने परिरिष्ट बनाने मदद की हे, उनका भी 
भाभार मानना मेरा क्ैभ्य हे । 


दिंडुविश्ववियारुय 
बनारस | दलसुख माटवणिया 


॥ 
। 





ग्रस्ताकवना। 





१. आगम युगका जेन ददन । 
[ १] प्रमेयतत्तव । 


प्रा्ताविक ~ | 

वर्णीनके सुभीतेकी दृष्टिसे जैन दरीनके विष्योका संक्षिप्त वगींकरण कलनां हो तो वह्‌ 
प्रमेयतंख ओर प्रमाणत इन दो भेदोमिं किया जा सकता है । न्यायावतार ओर उसंकै 
वोतिकके इन दो विषरयोके मन्तव्योका निरूपण करनेके पहले यह आवर्यक हे किं न्यायावतारके 
पूर्वमे जेन दशनशाख्की क्या सिति थी उसका संक्षिप्त निवेचन किया जाय । रेसा करनेसे दी 
यह स्पष्ट होगा कि जैन दशनशाक्लमें सिद्धसेन ओर शान्त्याचार्यकी क्या देन है। 


जेन दरनशाखकरे विकासक्रमको चार युगो विभक्त किया जा सकता है - 
१ आगम युग । 
२ अनेकान्तस्थापन युग । 
३ प्रमाणशाखव्यवस्था युग । 
४ नवीनन्याय युग । 


युगके लक्षण युगोके नामसे ही स्पष्ट दै । काठमर्यादा इस प्रकार रखी जा सर्कती है- 
आगम युग भगवान महावीश्के निवीणसे ठेकर्‌ करीब एक हजार वर्षका है ( वि० प° ४७०- 
वि० ५०० ), दूसरा वि० पचसे आठवी शताब्दी तक; तीसरा आठवींसे सत्रहवीं तक । 
ओर चौथा अटारहवींसे आधुनिक समय पन्त । इन समी युर्गोकी विशेषताओंका मेने अन्यत्र 
संक्षिप्त विवेचन किया है, । दूसरे, तीसरे ओर चौथे युगकी दारौनिक संपत्तिके विषयमे ० 
पण्डित सुखलाठजी, पं० कैटाशचन्द्रजी, पं ° महेन्रकुमारजी आदि विद्वानोनि पयाप्त मात्रामे 
प्रकारा डाढा है किन्तु आगम युगके साहिव्यम जैनदशचनके प्रमेय ओर प्रमाण तत्के विषयमे 
कयां कयां मन्तन्यं है उनका संकठन पयौ्मात्रामे नहीं हआ हे । अत एव यछा जैन आगमोके 
आधारसे उन दो त्लौका संकटन करनेका प्रयत किया जाता है । रेसा होनेसे दी. अनैकान्त 
युंगके ओर प्रमाणराज्ञग्यवस्था युगके विविध प्रवा्होका उद्गम क्या ह, आगमे वह है किं 
नहीं, हे तो कैसा है यह स्पष्ट होगा, इतना ही नही बल्कि जैन आचार्थनि मूढ तत्त्वौका कैसां 
पवन ओर विकसन किया तथा किन नवीन तत्को तत्कालीन दादनिक विचारधारा 
अपना कर भपने क्लौको व्यवसित किया यह मी स्पष्ट हो सकेगा तथा प्रस्तुते सिद्धसेन 
ओर शान्लाचारयैकी जेन दर्शनको क्या देन है यह मी स्पष्ट हो जायगा । 


५ 
| धष भभिनन्दुन प्रणयते मेरा लेख पूण २०३, तथा जेन संसृति संशोधन मंड पतिका १ । 
९ बही । 








इ महावीरसे पूर्वकी सिति । 


आगम युगके दार्चनिक तत्वोके विवेचने रने श्रेताम्बरप्रसिद्ध मूर आगमोका ही उपयोग 
किया हे । दिगम्बरोके मू षटूखण्डागम आदिका उपयोग मने नदीं किया । उन शारखका 
दर्शनके साथ अधिक सम्बन्ध नीं है । उन प्रन्थोमें जेन कर्मतत्छका ही विरोष विवरण है । 
श्ेताम्बरोके नियुक्ति आदि टीकाप्रन्ोका करीं कहीं स्पष्टीकरणके ल्य उपयोग किया है, 
किन्तु जो मूलम नहो देसी नियुक्ति आदिकी बातोको प्रस्तुत आगम युगके दन तत््वके 
निरूपणे सान नहीं दिया है । इसका कारण यह है कि हम आगम साहिवकरे दो विभाग कर 
सकते हँ । एक मू शाख्का तथा दूसरा टीका-निथुक्ति-भाष्य-चूर्णिका । प्रस्तुते मूढका दी * 
विवेचन अभीष्ट है क्यो किं हमे यह देखना है कि सिद्धसेनके सामने क्या वस्तु थी । निथुक्तिके 
विषयमे यह निशित रूपसे अमी कहना कठिन है कि वे सिद्धसेनके सामने इसी रूपमे उपसित 
थीं या नहीं । उपरन्ध निथुक्तियोँसे यह्‌ प्रतीत होता है कि उनमें प्राचीन निथुक्तिर्यौ समाविष्ट 
कर दी गई हैँ । किन्तु सरवेत्र यह बताना कठिन है किं कितना अंश मूढ प्राचीन निर्थक्तिका 
है ओर कितना अंश॒ मद्रवाहृका दै । अत एव निथुक्तिका अध्ययन किसी अन्य. मोकेके 
ल्यि सगित रख कर प्रस्तुते मूढ आगमम खास कर अंग, उपांग ओर नन्दी-अनुयोगके 
आधार पर चचा की जायगी । 

भागमिक दादौनिक तत्त्वके विवेचनके पहले वेदसे ठेकर उपनिषद्‌ परथन्त निचारधाराके 
तथा बोद्ध त्रिपिटककी विचारधाराके प्रस्तुतोपयोगी अंडाका मी भूमिका रूपसे आकटन किया 
है-सो इस दृष्टिसे कि तच्वविचारमे वेदिक ओर बद्ध दोनों धाराओंके अघात-प्रलाघातसे 
जेन आगमिक दार्दौनिक चिन्तनध।राने कैसा रूप लिया यह स्पष्ट हो जाय । 


६ १ भगवान्‌ महावीरसे पर्वकी स्थिति । 

(१) वेदसे उपनिषद्‌ पयेन्त । 

विश्वके खरूपके विषयमे नाना प्रकारके प्रश्नः ओर उन प्रश्नौका समाधान यह विविध 
प्रकारसे प्राचीन काठसे होता आया है । इस बातका साक्षी ऋष्वेदसे लेकर उपनिषद्‌ ओर 
वादका समस्त दारीनिक सूत्र ओर टीका-साहिल है । 

ग्वेदका दीधेतमा ऋषि विश्वके मू कारण ओर खरूपकी खोजमे ठीन होकर प्रश्नः करता 
है कि इस विश्वकी उत्पत्ति कैसी इई है, इसे कौन जानता है? है कोई रेसा जो जानकार से 
पूछ कर इसका पता ठगावे £ वह फिर कहताहै किः भँ तो नहीं जानता किन्तु खोजमे इधर 
उधर विचरता द्र तो वचनके द्वारा सलक दयन होते है । खोज करते करते दीर्षतमाने अन्तम 
कह दिया कि“- “पकं सद्‌ विभ्रा बहुधा वदन्ति" । सत्‌ तो एक दी है विन्तु विद्वान्‌ उसका 
वर्णेन कई प्रकारसे करते हँ । अथात्‌ एक दी तत्के विषयमे नाना प्रकौरके वचन प्रयोग 
देखे जाते हँ । | 


९ ऋण्वेद्‌ १०.५,२७१८८,६२९ इत्यादि । तैत्तिरीयोपनिषद्‌ ३.१ । भ्वेतू० १.१ । 
२ ऋण्वेद्‌ १,१६४.४। इ ऋ्वेद १.१६७.२३७ । ४ ऋम्वेद्‌ १,१६४.४६ । 








 - । ३ 


दीधतमा के इस उद्वास दी मनुष्यखभावकी उस विरोषताका हम स्पष्ट द्रान होता है 
जिसे हम समन्वयशीठत। कहते है । इसी समन्वयशीकताका शाल्ीय रूप जेनदशोनसम्मत 
स्याद्वाद या अनेकान्तवाद है । | 

नासदीय सुक्तका' षि जगत्‌के आदि कारण रूप उप्त परम गमीर तको जब न सत्‌ कनी 
चाहता है ओर न असत्‌, तब यह नहीं समश्चना चादिए्‌ कि बह ऋषि अज्ञानी या संरायवादी 
धा विन्तु इतना ही समन्नना चाहिए कि ऋषिके पास उस परम तत्तवके प्रकाशानके छिषए उपयुक्त 
शब्द न ये । शव्दकी इतनी राक्ति नहीं है कि वह परम तत्को संध रूपमे प्रकारित कर 
सके । इसलिए ऋषिने कह दिया कि उस समय न सत्‌ था न असत्‌ । शाब्द शक्ति की इस 
मर्यीद्‌ाके खीकासमैसे दी स्याद्वादका ओर अखीकामसे दी एकान्त वादोका जन्म होता हे । 

विश्वके कारण की जिज्ञासामैसे अनेक विरोधी मतवाद्‌ उदयन्न इए जिनका निर्देरा उपनिषदोमे 
इआ हे । जिसको सोचते सोचते जो सञ्च पड़ा उसे उसने लोगोमें कहना शुरू किया । इस 
प्रकार मतोका एक जाल बन गया । जते एक ही पहाडमसे अनेक दिशाओंम नदिर्थो बहती 
है उस प्रकार एक ही प्रश्चमेसे अनेक मतोकी नदिय बहने ठगी । ओर ज्यों -ज्यो वह देश 
ओर कारमे आने बदीं द्यो लयो विस्तार बढता गया । किन्तु वे नदिर्यो जैसे एक ही समुद्रम जा 
तिकती है उसी प्रकार समी मतवादियोका समन्वय महासमुद्ररूप ` स्याद्राद्‌ या अनेकान्त वादमे 
हो गया हे। 

वरिश्वका मूढ कारण क्या है? वह सत्‌ हे या असत्‌ १ सत्‌ है तो पुरुष है या पुरुषेतर ~ 
जट, वायु, अश्नि, आकाश आदिमेसे कोई एक १ इन प्रश्नोका उत्तर उपनिषदोके ऋषिओंने 
अपनी अपनी प्रतिभाके बठसे दिया है । ओर इस विषयमे नाना मतवादोकी खषटि खडी 
कर दीदहे। 

किसीके मतसे असतसे ही सत्‌ की उत्पत्ति इई हे“ । कोई कहता है ' ~ प्रारंभमे गृत्युकां 
ही साम्राज्य था, अन्य करु मी नदीं था । उसीमेसे खष्टि इई । इस कथनमे मी एक रूपकके 
जरिये असत्‌ से सत्‌ की उ्यत्तिका टी खीकार्‌ हे । किसी ऋषिके मतसे असत्‌ से सत्‌ इजा 
ओर वही अण्ड बन कर सृष्टिका उत्पादक हआ । 

इन मतके विपरीत सत्कारणवादिर्योका कहना है किं असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति केसे 





१ ऋग्वेद १०.१२९. । 
२ ““'उद्धाविव सर्वेसिन्धवः समुदीणीर्त्वयि नाथ दृष्टयः । 
न च तासु भवान्‌ प्रदद्यते प्रविभक्ष्तासु सरिष्स्िवोद्धिः ॥” 
-सिद्धसेनद्वानिशिका ४.१५ । 
३ (0गशप्ठार6 उपाक ग एए ्180848. 7.73 
४ ““भसद्वा, इदमग्र आसीत्‌ । ततो वै सदजायत” ।-तैत्तिरी० २.७ 
५ पक्नैवेह किंचनाग्र आसीन्शषयुनेवेदमादरतमासी त"? ।--बृहदा० १.२.१ 
६ भाविनो ब्रह्मयादेशः । तस्योपल्यानम्‌ । असदेबेदमभ्र भासीत्‌ । तत्‌ सदासीत्‌ । तत्‌ समभवत्‌ 
तदण्डं निरवसैत ।' छान्दो ० ३.१९.१ ौ 








ह भग्वान्‌ महावीरे धदेकीं सिति । 


हौ सकती ह ९ सरव प्रथम एक. ओर अद्वितीय सत्‌. दी था । उसीने सोचा भै अनेक होऊ । 
तव कमश; सृष्टिकी उत्पत्ति इई है' । 

सत्‌कारणवादिर्योम मी एेकमत्यं नहीं । किसीने जल्को, किसीने वायुको, किसीने अधिको; 
किसीने आकारा को ओर किंसीने प्राणको विश्वका मूक कारण माना हे । 

इन समी वादका सामान्य तत्त्व यह है कि विश्वके मूढ कारण रूपसे कोई आत्मा या 
घुरुष नदीं दे । किन्तु इन समी वादोके विरुद्ध अन्य ऋषिंओंका मत है कि इन जड तच्छं से 
दि उयन्न हो नदीं सकती, सर्वोल््तिके मूग कोई चेतन तत्व कत्त होना चादिषए । 

पिप्पलाद ऋषिकरे मते प्रजापतिसे सृष्टि इई है । किन्तु ब्रहदारण्यकम आत्माको मूढ 
कारण मानकर उसीमेसे छली ओर पुरुषकी उत्पत्तिकरे द्रारा करमशः संपूण बिश्चकी सृष्टि मानी 
गई है" । रेतरेयोपनिषद्म भी सष्टिक्रपमे मेद होने परमी मूढ कारण तो आत्मा ही माना 
गया है" । यही बात तैत्तिरीयोपनिषद्‌के विषयमे मी कही जा सकती हैः । किन्तु इसकी विशेषता 
यह है कि आतमाको उत्पत्तिका कत्त नहीं बर्कि कारण मात्र माना गया है । अथीत्‌ अन्यत्र 
ष्ट रूपसे आस्मा या प्रजापतिम पुष्िकतैत्वका आयोप है जब कि इसमे आत्माको सि मूल ` 
कारण मान कर प॑चभूतोकी संभूति उस आत्मासे इई है इतना ही प्रतिपा है । सुण्डकोप- 
निषदुमे जड़ ओर चेतन समी की उत्पत्ति दिव्य, अमूर्तं ओर अज देसे पुरुषसे मानी गई है" । 
यहो मी उसे कर्ता नहीं कडा । किन्तु श्रेताश्चतरोपनिषदूम विश्वाधिप देवाधिदेव रुद्र ईश्वरको 
ही जगत्कत्ती माना गया है ओर उसीको मूढ कारण मी कहा गया हैः | 

उपनिषदोके इन वादोवो संक्षिप्तमे कहना हो तो कहा जा सकता है कि किसी के मतसे 
असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति होती है, किसीके मतसे विश्वका मू तत्व सत्‌ जंड है ओर किसीके 
मतये वह सत्‌ तत्व चेतन हे । 

एक दुसरी दृष्िसे मी कारणका विचार प्राचीन कालम होता था । उसका पता हम 
्ेताश्चततेपनिषद्‌ से चठ्ता दै । उस्म ईश्वरको ही परम तख ओर आदि कारण सिद्ध करनेके 
ल्यि जिन अन्य मतोका निराकरण किया गया हैवेये हैः" १ काठ, २ खमाव, ३ नियति, 
8 यदृच्छा, ५ भूत, & पुरुष, ७ इन समीका संयोग, ८ आला । 

उपनिषदोमे इन नाना वार्दोका निर्देश है अतएव उस समय पर्यन्त इन वादका असित 
धादी इस बातका खीकार करते इए मी प्रो रानडे का कहना दै कि “उपनिषदकाटीन 
दार्शनिर्कोकी ददन कषेत्रम जो विरिष्ट देन है वह तो आत्मवाद है । 

१ ““सदेव सोभ्येदमभ्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌ । तद्धैक आहुरसदेवेदम्र आसीदेकमेवाद्वितीयम््‌ । 
सस्मादसतः सजायत । कुतस्तु खलु सोम्य एवं स्यादिति होवाच कथमसतः सजायेतेति । सस्वेव 
सोम्येदममर आसीत्‌ एकमेवाद्वितीयम्‌ तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति”--छान्दो ० ६.२। 

२. शरहद्‌ा० ५.५.१। छान्बो० ४.२ । कठो० २.५.९.। उन्वो० १.९.१। १,११.५. । 
४.३.२३ । ७.१२.१। २ भरश्नो० १.३-१३। ४ बृहद्‌!० १.४.१-४ । ५ फेतरेय १.१-३। 
£ तैत्तिरी०२.१। ७ मुण्ड० २.१.२-९। < भ्वेता० ३,२। ६.९। 

९ “कारः स्वभावो नियतियेदच्छा भूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्यम्‌ 
संयोग एषां न स्वास्मभावादुारमाप्यनीशः सुखदुःखहेतोः ॥*--वेता० १,२। 
१० (0ाह्रप्८णर€ रिप्रार म तएन १486, ७11. ४, 2. 246, 


(व 


प्रस्तावना । ध्‌ 


अन्य समी वादोकरे होते इए मी जिस वादने अगेकी पीठीके ऊपर अपना अप्तर कायम रखा 
ओर जो उपनिषदोका खास तच्छ समश्ञा जाने ठगा वह तो आत्मवाद ही है । उपनिषदोके ऋषि 
अन्तम इसी नतीजे पर प्रवे किं विश्चका मूल कारण या परम तच आता दीहे। परमेश्वरको 
मी जो संसारका आदि कारण है ्रेताश्चतरमें (आतमस्थ' देखने को कहा है - 

“तमात्मस्थं येऽनुपदयन्ति धीरास्तेषां खुखं शाश्वतं नेतरेषाम्‌" ६.१२ । 

छान्दोग्यका निन्न वाक्य देविए्‌ - 

“अथातः आत्मादेश; आत्मैवाधस्तात्‌, आत्मोपरिष्टात्‌, आत्मा पश्चात्‌. आत्मा 
पुरस्तात्‌, आमा दृक्षिणतः, आत्मोत्तरतः आत्मैवेदं सवैमिति । स वा एष एवं पदयन्‌ 
एवं मन्वान एवं विजानन्नात्मरतिरात्मक्रीड आत्ममिथुन आत्मानन्दः स खरा भवति 
तस्य स्वषु लोकेषु कामचारो भवति ।” छान्दो ७.२५ । 

वरहदारण्यकमँ उपदेडा दिया गया है कि - 

न वारे स्ैस्य कामाय सर्वं भ्रियं भवति आत्मनस्तु कामाय स्वं प्रियं भवति । 
आतमा वा अरे दश्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो मेत्रेय्यात्मनो वा अरे दशनेन 
श्रवणेन मत्या विज्ञानेनेदं सवं विदितम्‌ 1” २.४.५। 

उपनिषदोका ब्रह्म ओर आत्मा भिन्न नही किन्तु आत्मा दी ब्रह्म है- “अयमात्मा ब्रह्म ~ 
बृहदा० २.५.१९ । 

हस प्रकार उपनिषदोका तात्प आत्मवाद या ब्रहमवादमं हे, एेसा जो कहा जाता हे वह उस 
काठके दार्दानिकोका उस वादके प्रति जो विरोषं पक्षपात था उसीको रश्म रखकर है । परम 
तच्च आत्मा या ब्रह्मको उपनिषदोके ऋषि्योने शाश्वत, सनातन, नित्य, अजन्य, धुव माना है । 

इसी आत्म तत्व या ब्रह्म तच्चको जड़ ओर चेतन जगत्‌ का उपादान कारण, निमित्त कारण 
या अधिष्ठान मान कर दादीनिकोने केवलद्वित, विरिष्टद्वित, द्वैतद्वित या जुद्धद्वितका समर्थनं 
किया है । इन समी वादोके अलुकूठ वाक्योकी उपरन्धि उपनिषर्ोमि होती है । अतः इन समी 
वादोकि बीज उपनिषदो हे एेसा मानना युक्तिसंगत ही है । 

उपनिषत्‌कालमे कुछ रोग महाभूते अत्माका समुत्थान ओर महाभूतो ही आत्माका ख्य 
माननेवाले थे विन्तु उपनिषत्‌कारीन आत्मवादके प्रचण्ड प्रवाहमे उस वादका कोई खास मू 
नहीं रह गया । इस बात की प्रतीति वृहदारण्यकनिर्दिष्ट याज्ञवल्क्य ओर मैत्रयीके संबादसे हो 
जाती है । भत्रयीके सामने जब याज्ञवल्क्यने भूतवादकी चच छेड कर कहा कि “विज्ञानघन 
इन भूतोसे ही समुत्थित होकर हर्मि कीन हो जाता है, परलोक या पुनजेन्म जेसी कोई घ्रातं 
नहीं है”* तव मत्रेयीने कहा कि देसी वात कड कर हमे मोह मत डालो । इससे स्पष्ट है वि 
आ्मवादके सामने भूतवादका कोई मूल्य नदीं रह गया था । 

प्राचीन उपनिषदोका काठ परोऽ रानडेने ई० १० १२०० से ६०० तक कामाना है" । 
थह काठ भगवान्‌ महावीर ओर बुदधके पदेका है । अतः इम कह सकते हैँ कि उन दोनों 
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।- भगवान्‌ बुद्धेका अंनात्मवाद्‌ । 


महापुरुषोके पहले भारतीय दर्दनकी स्थिति जाननेका साधन उपनिषदसे बढ़कर अन्य बुछठे हो 
नहीं सकता । अत एव हमने ऊपर उपनिषदोके आधारसे ही भारतीय दशनोवी स्थिति पर कुछ 
प्रकारा डाठनेका प्रयत किया है । उस प्रकारके आधार प्र यदि हम जैन ओर बोद्ध दशेनके 
मूढ तच्वोका विशेषण करं तो दानिक कषेत्रम जेन ओर बद्ध शाल्लकी क्या देन है यह सहज 
ही मेँ विदित हो सकता है । प्रस्तुतम ` विरोषतः जेन तचज्ञानके विषयमे ही कहना इष्ट है, इस 
कारण बौद्ध दर्खनके तच्छोका उदेव तुल्नाकी दष्टिसे प्रसंगवदा ही किया जायगा ओर मुख्यतः 
ज्ैन दरयनके मौलिक त्की विवेचना की जायगी । 

(२) भगवान्‌ वुद्धका अनात्मवाद्‌ । 

भगवान्‌ महावीर ओर बुद्धके नि्धीणके विषयमे जैन-बोद्ध अनुश्रुतियोंको यदि प्रमाण माना 
जाय तो फलित यह ह्येता है कि मगवान्‌ बुद्धका निर्वाण ई० प° ५४४ मे हआ था अतएव 
उन्होने अपनी इहजीवनरीटा मगवान्‌ महावीरसे पहटे समाप्त की थी ओर उन्होने उपदेश 
मी भगवान्‌ के पहले ही देना शरू किया था । यही कारण दहै कि वे पाश्च-परंपराके चातुयौमका 
उदेव कःते हैँ । उपनिषत्‌काटीन आत्मवादकी बाटको भगवान्‌ बुद्धने अनात्मवादका उपदेश 
देकर मद किया । जितने वेगसे आत्मवादका प्रचार हआ ओर समी तखके मूलम एक परम 
तख राश्त आत्माको ही माना जाने टगा उतने ही वेगसे भगवान्‌ बुद्धने उस वादकी जड 
काटनेका प्रयत किया । भगवान्‌ बुद्ध विभञ्यवादी घे । अत एव उन्होने रूप आदि ज्ञात वस्तुओंको 
एक एक करके अनाम सिद्ध किया । उनकी दलीठका क्म एेसा है - 

प्क्या रूप अभिदय है या निल ? 

अनित्य । 

जो अनित्य है वह सुखै या दुःख? 

दुःख । 

जो चीज अनि दहै, दुःख है, विपरिणामी है क्या उसके विषयमे इस प्रकारके विकल्प करना 
ठीक है कि~-यह मेरा है, यह मेँ द्र, यह मेरी आता है१। 

नहीं । 

इसी रमसे वेदना, ' संज्ञा, संस्कार ओर विज्ञानके विषयमे मी प्रश्न करके भगवान्‌ बुद्धने 
अनात्मवादको स्थिर किया है । इसी प्रकार चक्षुरादि इन्द्र्यो, उनके विषय, तजन्य विज्ञान, मन॑, 
मानसिक धर्म ओर मनोविज्ञान इन सबको भी अनात्म सिद्ध किया है । 

कोई भ० बुद्ध से प्रता कि जरा-मरण क्या है ओर किसे होता है, जाति क्या है ओर किसे 
होती है, भव क्या है ओर किसे होता हैतो तुरन्त ही वे उत्तर देतेकिये प्रश्न ठीक नहीं । 
क्यो किं प्रश्चकर्ता इन समी प्रश्वमिं रेसा मान केता है कि जरा आदि अन्य हैँ ओर जिसको ये 
जरा आदि होते हैँ बह अन्य हैँ । अर्थात्‌ शरीर अन्य है ओर आत्मा अन्य है । किन्तु ठेसा मानने 
पर ब्रह्मचथवास ~ धमौचरण संगत नहीं । अत एव भगवान्‌ बुद्धका कहना है कि, प्रश्नका आकार 
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पसा होना चाहिए - जरा कैसे होती है £ जरा-मरण कैसे होता है £ जाति कैसे होती है £ भव कैसे 
होता है £ तव भगवान्‌ बुद्धका उत्तर है कि ये सव प्रतीतयसमुत्पन्न है । मध्यम माका अवरंबन 
लेकर भगवान्‌ बुद्ध समञ्चाते हैँ कि शरीर ही आत्मा है रेसा मानना एक अन्त है ओर रदारीरसे 
मिनन आत्मा है एसा मानना दूसरा अन्त है । किन्तु मै इन दोनों अन्तोको छोडकर मध्यम मार्गसे 
उपदेदा देता ह किः- 
अविद्याके होनेसे संस्कार, संस्कारके होनेसे विज्ञान, विज्ञानके हदोनेसे नाम-रूप, नाम-रूपके 
होनेसे छः आयतन, छः आयतनोके होनेसे स्प, स्पर्शके होनेसे वेदना, वेदनके होनेसे तृष्णा, 
तृष्णाके होनेसे उपादान, उपादानके होनेसे मव, भवके होनेसे जाति ~ जन्म, जन्मके होनेसे 
जरा-मरण है । यही प्रतीयसमुत्पाद है" | 
आनन्दने एक प्रश्न भगवान्‌ बुद्धसे किया कि आप वारबार छोक शून्य है रेसा कहते है 
इसका तात्पयं क्या है £ बुद्धने जो उत्तर दिया उसीसे बद्धद शीनकी अनातमविषयक मौलिक मान्यता 
व्यक्त होती हैः ~ 
“यस्मा च खो आनन्द्‌ खुज्ज अत्तेन वा अत्तनियेन वा तस्मा सुञ्जो लोको ति बुश्चति। 
किं च आनन्द्‌ सुञ्जं अत्तेन वा अत्तनियेन वा ? चक्खु खो आनन्द्‌ सुजजजं अत्तेन वा अत्त- 
नियेन वा ˆ^“ रूप..." रूपविज्जाणं "^ ” इत्यादि । - संयुत्त निकाय >> ४. 85. 
भगवान्‌ बुद्धके अनात्मवादका तालपये क्या है १ इस प्रश्रके उत्तमे इतना स्पष्ट करना आवश्यक 
है कि ऊपरकी चचौसे इतना तो भठीर्भौति ध्यानम आता हे वि भगवान्‌ बुद्धको सिर्पी शरीराम- 
वाद्‌ ही अमान्य है हतना दी नहीं बक्कि स्वान्तर्यामी निलय, धुव, शाश्वत देसा आत्वाद मी 
अमान्य है । उनके मतम न तो आत्मा रारीरसे अव्यन्त भिन्न ही है ओर न आत्मा दारीरसे अभिन 
ही । उनको चावोकसम्मत भौतिकवाद मी एकान्त प्रतीत होता है ओर उपनिष्दका कूटस्य 
आत्मवाद्‌ मी एकान्त प्रतीत होता दै । उनका माग तो मध्यम माग है। प्रतीलयसमुत्पादवाद है। 
वही अपरिवर्तिष्णु आत्मा मरकर पुनर्जन्म ठ्ेती है ओर संसरण करतीं है ठेसा मानने पर 
दाश्रतवाद' होता है ओर यदि रेसा माना जाय कि माता-पिताके संयोगसे चार महाभूतोसे आत्मा 
उत्प होती दै ओर इसी लिए रारीरके नष्ट होते ही आत्मा मी उच्छिन्न, विनष्ट ओर टप होती 
है, तो यह उच्छेदवाद्‌ हैर | ` 
तथागत बुद्धने राश्चतवाद ओर उच्छेदवाद्‌ दोनोंको छोडकर मध्यम मार्गका उपदेश दिया 
हे । भगवान बुद्धके इस अशाश्चतानुच्छेदवादका स्पष्टीकरण निम्न संवादसे होता है - 
“क्या भगवन्‌ गौतम | दुःख खकृत है ? 
“काद्यप ! एेसा नहीं है ।' 
(क्या दुःख परकृत है ¢ 
(नहीं |# 
“क्या दुःख खक्ृत ओर परकृत दै ? 
(नहीं ।' * < 
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८ भगवान्‌ वुको अनात्मवाद्‌ । 


श्या अखक्रेत जोर अपकृत दुःख है ¢ 
“नही ॥ 
धतव क्या है १ आप तो समी प्रशनौका उत्तर नकारमे देते है, ठेसा क्यो ¢ 
दुःख खकृत है ेसा कहनेका अर्थ होता है कि जिसने किया वही भोग करता है । किन्तु 
दसा कहने पर शाश्चतवादका अवरेबन होता है । ओर यदि ेसा करहरकि दुःख परृतदहैतो 
इसका मत्व यह होगा कि किया किसी दूसरेने ओर भोग करता है कोई अन्य । एसी सतिम 
उच्छेदवाद आ जातां है । अत एव॒ तथागत उच्छेदवाद ओर राश्रतवाद इन दोनों अन्तको 
छोड़कर मध्यम मागेका ~ प्रतील समुत्पादका उपदेश देते हैँ कि अविदयासे संस्कार होता है, 
संस्कारसे विज्ञान" * ** स्रंस दुःख." `“ "व्यादि" - संयुत्तनिकाय -ए71 17. 11 24 
तात्पयं यह है कि संसारम घु ब-दुःख इल्यादि अवस्था है, कर्म है, जन्म है, मरण है, बन्ध हे, 
सक्ति है-ये सव होते हए मी इनका कोई स्थिर आधार आत्मा हो देसी बात नही है; परंतु ये 
अवस्था पूर्व्वं कारणसे उत्तर-उत्तर काटे होती हैँ ओर एक नये कार्यको, एक नई अवस्थाको 
उत्पन्न करके नष्ट हो जाती हैँ । इस प्रकार संसारका चक्र चरता रहता है । पूर्वक सर्वथा उच्छेद 
मी इष्ट नदीं ओर प्रोव्य मी इष्ट नहीं । उत्तर ॒पूर्वसे सर्वथा असंनद्ध हो, अग्रव हो यह बात 
मी नहीं किन्तु पूर्वके अस्तित्वके कारण ही उत्तर होता है । पूर्वकी सारी शक्ति उत्तएमै आ जाती 
है । पूर्वका ऊुढ संस्कार उत्तरको मिक जाता है । अत एव पूवं अव उत्तर रूपम अस्तित्वे हे । 
उत्तर पूरवसे सर्वेथा भिन्न मी नही, अभिन्न मी नहीं । किन्तु अव्याकृत ह | क्यो कि भिनन कहने पर 
उच्छेदवाद्‌ होता है ओर अभिनन कहने पर॒ शाश्वतवाद होता है । भगवान्‌ बुद्धको ये दोनों वाद 
मान्य न थे; अत एव देसे प्रश्नोका उन्होने अव्याकृत कह कर उत्तर दिया है । 


इस संसाशचक्रको काटनेका उपाय यदी है कि पूर्वैका निरोध करना । कारणके निरुद्र हो 
जानेसे काथ उत्पन नहीं होगा । अथात्‌ अविवाके निरोधसे. . .* तृष्णाके निसेधसे उपादानका 
निरोध, उपादानके निरोधसे भवका निरोध, भवके निरोधसे जन्मका निरोध, जन्मके निरोधसे 
मरणका निरोध हयो जाता है । 
किन्तु यर एक प्रश्न होता है किं मरणानन्तर तथागत बुद्धका क्या होता है £ इस प्रश्रकां 
उत्तर भी अब्याक्रत हे । वह इसलिये कि यदि यह कहा जाय कि मरणोत्तरं तथागत होता है तो 
राश्रतवादका ओर यदि यह कहा जाय कि नहीं होता तो उच्छेदवादका प्रसंग आता है । अत 
एव इन दोनों वारदोका निषेध करनेके च्य भ० बुद्धने तथागतको मरणोत्तरद शाम अव्याकृत कहा 
है । जसे गंगाकी वादा नाप नही, जैसे समुद्रके पानीका नाप नही, इसी प्रकार मरणोत्तर तथागत 
मी गंमीर है, अप्रमेय है अत एव अग्याकृत है । जिस रूप, वेदना, संज्ञा, आदिके कारण तथागत 
की प्रज्ञापना होती थी वह रूपादि तो प्रहीण हो गये । अव ॒तथागतकी प्रज्ञापनाका कोई साधन 
नहीं बचता इसघिये वे अव्याकृत है । ष 
इस प्रकार जैसे उपनिषदो आत्मवादकी या ब्रहमवादकी पराकाषके समय आत्मा या ब्रहमको 
^नेति-नेति' के द्वारा अवक्तव्य प्रतिपादित किया गया है, उसे समी विकेषणोसे प्रर बताया जाता 


१ संयुक्तनिकाय 21४ 1, 7 ९4 8. २ संयुत्तनिकाय प्र, 
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है' ठीक उसी प्रकार तथागत बुद्धने भी आमा विषयमे उपनिषदोसे बिल्कुल उख्टी राह लेकर 
मी उसे अव्याक्रत माना है । जैसे उपनिषदों परम तच्वको अवक्तव्य मानते इए मी अनेक 
प्रकारसे आत्माका वर्णन दुआ दै ओर वह व्यावहारिक माना गया है उसी प्रकार म० बुद्धने मी 
कहा है कि लोकरंज्ञा, टोकनिरुक्ति, टोकव्यवहार, ठोकप्रज्ञप्तिका आश्रय करके कहा जा सकता 
है कि ५ पहटे था, नहीं थाः देसा नहीं, मे भविष्ये होगा, नहीं दोगाः रेसा नही, 
मै अवह नहीदं रेसा नहीं ।' तथागत देसी भाषाका व्यवहार करते है किन्तु 
इसमे फैसते नदीं ।` 

(२) जेनतचवविचारकी प्राचीनता - 

इतनी वैदिक ओर बैद दादनिक प्रवं भूमिकाके आधार पर जैन ददोनकी आगमवर्भित 
भूमिकाके विषयमे विचार किया जाय तो उचित दी होगा । जैन आगमम जो तत्व-विचार है 
वह तत्काटीन दारोनिक विचारकी भूमिकासे सर्वधा अद्टृता रहा होगा इस बातका अखीकार 
करते हए मी जन अनुश्रुतिक्रे आधार पर इतना तो कहा ज। सकता है कि जेन आगमवर्णित 
त्ववि चारका मूल भगवान्‌ महावीरके समयसे मी पुराना दै । जैन अनुश्चुतिके अनुसार भगवान्‌ 
महावीरने किंसी नये तच्दशैनका प्रचार नही किया है किन्तु उनसे २५० वर्ष पहले होने 
वाले तीर्थकर पाश्चनाथके त्वविचारका ही प्रचार किया दहै । पाश्चनाथसम्मत आचारेतो 
भगवान्‌ महावीरने कुछ परिषर्तन किया है जिसकी साक्षी खयं आगम दे रहे हैँ किन्तु पाश्चनाथके 
तच्छन्ञानसे उनका कोई मतभेद जेन अनुश्रुतिमै बताया गया नीं हे । इससे हम इस नतीजे 
पर पंच सक्ते हैँ कि जैन त्छविचारके मूल तत्व पाश्चनाथ जितने तो पुराने अवदय है । 

जेन अनुश्वति तो इससे भी आगे जाती है । उसके अनुसार अपने से पहले हए श्रीकृष्ण 
के समकाटीन तीथकर अरिष्टनेमिकी पर॑पराकोदही पाश्नाथने प्रहण किया था ओर खयं 
अरिष्टनेमिने प्रगेतिहासिक काठ म होनेवाटे नमिनाथसे। इस प्रकार वह अनुश्चति हमें 
 ऋषभदेव, जो कि भरतचक्रवतीं के पिता थे, तक पर्चा देती है । उसके अनुसार तो वर्तमान 
वेदसे ठेकर उपनिषद्‌ पन्त संप्रणै सादिल का मूटस्लोत ऋषभदेवग्रणीत जेन तच्छतरिचार्‌- 
मदहीदहे। 


इस जेन अनुश्वुति के प्रामाण्य को रेतिहासिक-दष्टिसे सिद्ध करना संभव नहींहैतोमी 
अनुश्चुतिग्रतिपादित जेन विचार की प्राचीनता म संदेह को को$ स्थान नहीं है । जैन तत्त 
विचार की खतत्रता इसीसे सिद्ध है कि जब उपनिषदोम अन्य दर्शनश्चाञ्लके बीज मिते है 
तब जैन त्छविचारके वीज नीं मिठते । इतना दी नहीं किन्तु भगवान्‌ महावीरप्रतिपादित 
आगमम जो कर्मविचार्‌ की व्यवस्था हे, मारगेणा ओर गुणस्थान सम्बन्धी जो विचार है, 
जीवो की गति ओर आगति का जो विचार है, ठोककी व्यवस्था ओर रचना का जो विचार है, ` 
जड़ परमाणु पुद्रलोक्ती वगणा ओर पुद्भक स्कन्धका जो व्यवसित विचार है, षडद्रभ्य ओर 


१ (“अचष्टमव्यवहा्यमग्राद्यमरक्षणमविन्यमव्यपदेइयमेकात्मप्रययसारं प्रपञ्चोपशमं शान्तं शिवमद्वैतं 
चतुर्थं मन्यन्ते स आत्मा स विज्ञेयः ।*--माण्डु० ६.७ । “स एष नेति नेति इयात्माऽ्गृह्यो न हि 
गद्यते ।'"--बहद्‌ा० ७.५.१५ । इलयादि (0787५. [. 219 । 

२ वीघनिकाय-पोट्रपादसुत्त ९। 

न्रा प्रस्तावना २ 











१० भगवान्‌ महावीरकी देन । 


नवतच्वका जो व्यवसित निरूपण दै उसको देखते हए यह कहा जा सकता द कि जन तत््व- 
विचारधारा भगवान महावीरसे पूर्वं की करई पीदियोके परिश्रमका फठ्‌ है ओर इस धाराकां 
उपनिषदप्रतिपादित अनेक मतो से पार्थक्य भर खातततय खयंसिद्ध है । 
२ मगवान्‌ महावीरकी देन-अनेकान्तवाद्‌ । 

प्राचीन तच्च म्यवस्थाम भगवान्‌ महावीर ने क्या नथा अर्पण किया इसे जाननेक ल्य 
आगमेसि बढ़कर हमारे पास कोई साधन नहीं दै । जीव ओर अजीवके मेदोपभेदोके 
विषयमे, मोक्षरक्षी आध्यासिक उत्करान्तिक्रमके सोपानरूप गुणस्थानके विषयमे; चार 
प्रकारके ध्यानके विषयमे या कर्मशालके सूक्ष्म मेदोपभेदोके विषयमे या टोकरचनाके 
विषय मे या परमाणुओंकी विविध कगीणाओंके विषय मे भगवान्‌ महावीरने कोई नया माग 
दिखाया हो यह तो आगमेोंको देखने से प्रतीत नष्ट होता । किन्तु तत्कालीन दाशेनिक 
त्रम त्वक खरूपके विषयमे जो नये नये प्रश्न उठते रहते थे उनका जो स्पष्टीकरण भगवान्‌ 
महावीरने तत्काटीन अन्य दानिके विचारके प्रकाशचमं विया है वही उनकी दानिक 
त्रम देन समञ्चना चाहिए । जीवका जन्म.मरण होता है यह बात नई नहीं थी । परमाणुके नाना 
कापर बाह्य जगतम होते है ओर न्ट होते दै यह मी खीकृत था | किन्तु जीव ओर परमाणुका 
कैसा खूप माना जाय जिसे उन भिन्न मिनन अवस्ाओं के घटित होते रहने पर भी जीव 
ओर परमाणुका उन अधघसाओंके साथ सम्बन्ध बना रहे । यह ओर एसे प्रश्न तत्कारीन 
दाशनिकोके द्वारा उाये गये थे ओर उन्होने अपना अपना स्पष्टीकरण मी किया धा | इन 
नये प्रश्नोका भगवान्‌ महावीरने जो स्पष्टीकरण किया है वही उनकी दादनिक क्षेत्रमे नई देन 
हे । अत एव आगमो के आधार पर भगवान्‌ महावीरकी उस देन पर विचार किया जाय तो 
वादके जेन दानिक विकासकी मूर भित्ति क्या थी यह सरल्तासे स्पष्ट हो सकेगा । 

$साके वाद्‌ होनेवाछे जैनदार्शनिको ने जैनतच्वविच।रको अनेकान्तवादके नामसे प्रतिपादित 
किया ह ओर भगवान्‌ महावीरको उस वादका उपदेशक बताया है ।* उन आचार्योका उक्त 
कथन कर्टतक टीक है ओर प्राचीन आगमम अनेकान्तवादके विषय म क्या कहा गयाहै 
उसका दिग्दक्षन कराया जाय तो यह सहज ही मँ मादरम हो जायगा कि भगवान्‌ महावीरने 
समकाठीन दार्यनिकोम अपनी विचारधारा किस ओर बहाई ओर बाद होनेवाले जेन 
आचार्योनि उस विचारधाराको ठेकर उसमे क्रमशः कैसा विकास किया । 

(१) चित्रविचित्र पक्षयुक्त पुंस्कोकिल का खमन । 
भगवान महावीर को केवलक्ञान होनेके पहले जिन दश महाखभ्रौका दरशन आ था उनका 
उदेव भगवती सूत्रम आया है ।* उनम तीसरा खमन इस प्रकार दैः-- 
, एमं च णं महं चिन्त विचित्त पक्खलगं पुंसकोदरलगं खविणे पालित्ता ण पडिवुदधे ।” 
अर्थात्‌- एक बडे चित्रतिचित्र पांखवाले पुंस्कोकिटको खर्म देखकर वे प्रतिबुद्ध हृए । इस 


महाखप्नका फट बताते इए कहा गया है किः-- । 
“ज्ञण्णं समणे भगवं महावीरे एगं मदं चित्तविचित्तं जाव पडिवुध्ये तण्णं समणे भगव 
ग विचित्त ससमयपरसमदयं दुबालर्संगं गणिपिडगे अआ घतरैदि पन्नवेति 
, न 


१ रघीय्य का० ५० २ भगवती शतक १६ उद्देशक ६। 
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प्रताना । १९ 


अर्थात्‌ उस खध्नका फ़ठ यह है कि भगवान्‌ महावीर विचित्र एसे खपर सिद्धान्तको बताने 
वाले द्वादरांग का उपदेश देगे। -- 

्रस्तुतमे चिन्रविचित्र शब्द खास ध्यान देने टायक है । वादके जेन दाशोनिवोने जो चिन्रजञान 
ओर चित्रपट वो लेकर वद्ध ओर नेयायिक-वैदोषिकके सामने अनेकान्तवादको सिद्ध किया 
हे वह इस चित्रविचित्र राब्दको पठते समय याद्‌ आ जातादे। किन्तु ्रस्त॒तमे उसका 
सम्बन्ध नमीदहो तव भी पुंस्कोकिटकी पांखको चित्रविचित्र कहनेका ओर आगमेको 
विचित्र विशेषण देनेका खास तात्प तो यदी माद्धम होता है कि उनका उपदेश अनेकरंगी- 
अनेकान्तवाद माना गया दे । चित्रविचित्र विशेषण से सूत्रकार्ने यही ध्वनित किया दहै दसा 
निश्चय करना तो कठिन हे किन्तु यदि भगवानक्रे ददनकी विशेषता ओर प्रस्तुत ॒चित्रविचित्र 
विशेषण का कुछ मेख बिठाया जाथ तत्र यदी संभावना की जा सकती है कि वह विशेषण 
साभिप्राय है ओर उससे सूत्रकारने भगवानूके उपदेशकी विशेषताः अर्थात्‌ अनेकान्तवादको 
ध्वनित किया हो तो कोई आश्चयं की बात नदीं हे। 

६३. वि मज्यवाद्‌ । 

सूत्क्ृतांग मे भिक्षु कैसी भाषाका प्रयोग करे, इस प्रक्ष के प्रसंगमं कहा गया है कि 
तिभञ्यवाद्‌ का प्रयोगः करना चादिए । विभज्यवादका मतटव ठीक समश्चनेमे हमे जन 
टीकाम्रन्थोके अतिरिक्त बोद्ध ग्रन्थ मी सहायक होते हैँ । बद्ध मञ्क्िमनिकाय ( सुत्त. ९९ ) 
म यभ माणवकके प्रश्रे उत्तरम भ० बुद्धने कहा कि - “हे माणवक । मे य्ह विभञ्य- 
वादी द्व, एकांशवादी नहीं |! उसका प्रक्नथाकिं मने सुन रखा कि गृहस्थ ही आराध॑क 
होता है, प्र्रजित आराधक नदी होता । इसमे आपकी क्या राय है? इस प्रन्नका 
एकांरी हामे या नर्हमिं उत्तर न देकर भगवान्‌ बुद्धने का कि गृहस्थ भी यदि मिथ्यात्वी है 
तो निरवीणमार्मका आराधक्र नहीं ओर ल्यागी मी यदि मिथ्यात्वी दै तो वह मी आराधक 
नही । विन्तु यदि वे दोनों सम्यक प्रतिपत्तिसम्पन है, तमी आराधक होते है । अपने रेसे 
उत्तरके वर पर वे अपने आपको विभञ्यवादी बताते है ओर कहते हैँ कि मे एकांावादी 
नदीं ह्र । 

यदि वे ेसा कहते कि गृहस्थ आराधक नहीं ह्येता, लागी आराधक होता है या एसा 
कहते कि व्यागी आराधक होता हे, गृहस्य आराधक नहीं होता तब उनका बह उत्तर 
एकांडावाद ' होता । किन्तु प्रस्तुतम उन्होने सयागी या गृहस्थकी आराधकता ओर अनाराध- 
कताम जो अपेक्षा या कारण था उसे बताकर दोनों को आराधक ओर अनासधक बताया 
हे । अर्थात्‌ प्रश्ना उत्तर विभाग करके दिया है अतएव वे अपने आपको विभञ्यवादी 
कहते हैँ । | + 

यपर यह ध्यान रखना चादिए कि भगवान्‌ बुद्ध सर्वदा समी प्रशनोके उत्तरम विभज्यवादी 
नहीं थे । चिन्तु जिन प्रश्नों का उत्तर विभज्यवादसे ही संभव था उन कुछ ची प्रश्नोका उत्तर देते 
समय ही वे किभञ्यवादका अवटम्बन लेते थे! । 


१. “मिङ्कख्‌ विभजवायं च वियागरेना' । सूज्रकृतांग १,१४.२२॥ २ देखो-दीघनिकाय-३३ 
संगितिपरियाय सुत्तमं चार प्रभनव्याकरण । ३ वही । 








१९ विभञ्यवाद्‌ । 


उपयुक्त वेद्ध सूत्रसे एकांरावाद ओर विभज्यवादका परस्पर विरोधं स्पष्ट सूचित हो जाता 
है | जेन टीकाकार विभञ्यवाद का अर्थं स्यादूवाद अथीत्‌ अनेकान्तवाद करते हैँ । एकान्तवाद 
ओर अनेकान्तवादका मी परस्पर विरोध स्पष्ट ही है । एेसी स्ितिमें सूत्रकृतांगगत विभञ्यवादका 
अर्थं अनेकान्तवाद या नयवाद या अपेक्षावाद्‌ या परथक्षरण करके, विभाजन करके किसी 
तत््वके विवेचन का वाद्‌ मी ल्या जाय तो ठीक दही होगा । अपक्षामेदसे स्यात॒शब्दांकित 
प्रयोग आगमम देखे जाते हैँ । एकाधिक भंगोका स्यादूवाद मी आगमम मिख्ता है । अतएव 
आगमकाकीन अनेकान्तवाद या विभञ्यवादको स्याद्वाद मी कहा जाय तो अनुचित नहीं । 
भगवान्‌ बुद्धका विभज्यवाद कुछ मयौदित कषेत्रम था । ओर भगवान्‌ महावीरके विभज्य- 
वादका क्षेत्र व्यापक था | यही कारण है कि जैनदर्शन आगे जाकर अनेकान्तवादमें परिणत 
हो गया ओर वौद्धदर्शन किसी अंशम विभभ्यवाद्‌ होते इए भी एकान्तवाद की ओर 
अग्रसर इअ! । 
मगवान्‌ बुद्धके विभज्यवादकी तरह भगवान्‌ महावीरका विभञ्यवाद्‌ भी भगवतीगत प्रश्नो 
त्तरोसे स्पष्ट होता है । गणधर गौतम आदि ओर भगवान्‌ महावीर के कुछ प्रश्नोत्तर नीचे दिये 
जाते हैँ जिनसे भगवान्‌ महावीरके विभज्यवादकी तुलना भ० बुद्धके विभञ्यवादसे करनी 
सरल हो सके । ¦ 
(१ 
गौ ०-कोई यदि एेसा कटे कि - भे सव प्राण, सर्वभूत, सव॑ जीव, सर्व॑सच्छकी हिंसा का 
्रस्ाख्यान करता द्रः तो क्था उसका बह प्रल्ाख्यान सुप्रत्याख्यान है या दुष्प्रलाख्यान ! 
भ० महावीर-स्यात्‌ सुप्रलास्यान है ओर स्यात्‌ दुष्पर्यास्यान है । 
गो ०-मन्ते | इसका क्या कारण ९ 
भ० महावीर-जिसको यह भान नहीं किये जीवै ओरये अजीव, येत्रस है ओरये 
स्थावर, उसका वेसा प्रल्याल्यान दृष्प्रया्यान है । वह मृषावादी है । किन्तु जो यह जान- 
ताहैकिये जीवै ओर ये अजीव, ये त्रस हैँ ओरये स्थावर, उसका वैसा प्रलया 
ल्यान सुप्रद्याल्यान है, वह सयवादी है । 
-- भगवती रा० ७. उ० २. सू० २७० । 
(२) 
जयती-भेते ! सोना अच्छा हैया जगना ¶ | 
भ० महावीर-जयंती | कितनेक जीवोका सोना अच्छा है ओर कितनेक जीर्घोका जगना 
अच्छाहै। 
ज ०-इसका क्या कारण है ९ । 
भ० म०्~-जो जीव अधर्मी ह, अधमानुग है, अधरमीष्ठ है, अधर्मख्यायी हे, अधर्मप्रटोकी 
है, अधरमपररजञन है, अधर्मसमाचार दै, अधार्मिक वृत्तिवाटे है पे सोते रद बही अच्छा. है; 
क्योकि जब वे सोते होंगे अनेक जीरको पीड़ा नहीं देंगे । ओर इसप्रकार ख, पर्‌ ओर 
उभयको अधार्मिक त्रियामे नहीं ठगाेगे अतएव उनका सोना अच्छा है । 





१“ । १३ 


किन्तु जो जीव धार्मिक है, धमीलुग हे यावत्‌ धार्मिक वृत्तिवाटे है उनका तो जागना 
ही अच्छा हे | क्योकि ये अनेक जीरवोको सुख देते है ओर ख), पर ओर उभयको 
धार्मिक अनुष्ठान मे लगाते हैँ अतएव उनका जागना दही अच्छा दे । 
जय॑ती-भन्ते ! बलवान्‌ होना अच्छा है या द्वै होना? 
भ० महावीर-जयंती ! कुछ जीवों का वल्वान होना अच्छा है ओर का दुवैर होना । 
जयती-इसका क्या कारण ? 
भ० महावीर-जो जीव अधार्मिक है यावत्‌ अधार्मिक वृत्तिवाटे है उनका दुबैठ होना 
अच्छा दै । क्यों कि वे बट्वान्‌ हों तो अनेक जीवों को दुःख गे । 
किन्तु जो जीव धार्मिक है यावत्‌ धार्मिकलृ्तिवाले है उनका सबठ होना दी 
अच्छा है क्योकि उनके सबल होनेसे वे अधिक जीवको सुख परह चावेगे । 
इसप्रकार अल्सत्व ओर दक्षत्वके प्रश्नका भी विभाग करके भगवान्‌ने उत्तर दिया है । 
~ भगवती १२.२.४३ । 
(३) 
गौ ०~भन्ते ! जीव सकम्प हैँ या निष्कंपः १ 
भ० महावीर-गोतम ! जीव सकम्प मी हैँ ओर निष्कम्प भी । 
गौ ° इसका क्या कारण ९ 
भ० महावीर जीव दो प्रकारके है- संसारी ओर मुक्त । सक्त जीवके दो प्रकार हँ 
अनन्तरसिद्ध ओर परम्परसिद्ध । परंपरसिद्ध तो निष्कम्प हैँ ओर अनन्तरसिद्ध॒ सकम्प । 
संसारी जीवोके भी दो प्रकार दै- शेटेशी ओर अलेश । रैलेशी जीव निष्कम्प होते है 
ओर अरैठेरी सकम्प होते है । 
~ भगवती २५.४ । 
(४) 
नौ ०~ जीव सवीय है या अवीय है ? 
भ० महावीर- जीव सवीय मी दह ओर अवीये मी दै । 
नौ ०- इसक। क्या कारण ? 
भ० महावीर जीव दो प्रकारके है । संसारी ओर मुक्त । मुक्त तो अवी है । संसारी 
जीव के दो मेद है- रेलेशीप्रतिपन्न ओर अदैठेरीप्रतिपन्न । रैलेशीप्रतिपन्न जीव 
छन्धिवीभकी अपेक्षा से सवीय है किन्तु करणवीययैकी अपेक्षासे अवी है ओर अशेलेशी- 
परतिपनन जीव ठन्धिवी्ैकी अपेक्षासे सवीय किन्तु करणवीयैकी अपेक्षासे सवीय 
मी है ओर अवी मी है । जो जीव पराक्रम करते है वे करणवीयै अपेश्षासे सीय है 
जर अपराक्रमी है वे करणवीथकी अपेक्षासे अवीय है । 
~ भगवती १,८.७२ । 
भगवान बुद्धके विमज्यवादकी तुख्नामै ओर मी करई उदाहरण द्ये जा सकते है किन्तु 
इतने पर्याप्त है । इस विभज्यवादका मूलाधार विभाग करके उत्तर देना है जो ऊपरके उदाहरणोसे 
स्पष्ट है । असठी बात यह है कि दो विरोधी बातोका खीकार एक सामान्यम करके उसी एकको 
क ( सेज-निरेज ) है । वरना करो-“तदेजति तननैजतिः--हेशावालो- 
५५ । 





१४ अनेकान्तवाद । | 
विभक्त करके दोनों विभागोमे दो वितेघी धर्मोको संगत बताना, इतना अर्थं इस विभञ्यवादकां | 
फलित होता है । किन्तु यहाँ एक बातकी ओर विशेष ध्यान देना आवस्यक है । भ० बुद्ध जव 
किसीका विभाग करके विरोधी धर्मोको घटाते है ओर भगवान्‌ महावीरने जो उक्त उदाहरणोमे 
वितेधी धर्मोको घटाया है उससे स्पष्ट है कि वस्तुतः दो विरोधी धर्म॑ एककाट्मे किसी एक 
न्यक्तिके नहीं बच्छ मिनन मिन व्यक्तिओंक है । विभञ्यवादका यदी मूढ अर्थ हो सकता है जो 
दोनों महापुरुषोके वचनम एकरूपसे आया है । 
किन्तु भगवान्‌ महावीरने इस विभज्यवादका क्षेत्र व्यापक बनाया है । उन्होने विरोधी धर्मोको 

अर्थात्‌ अनेक अन्तोको एक दी काम ओर एक दी व्यक्तिम अपेक्षामेदसे घटाया है । इसी कारणसे 
निभञ्यवादका अर्थं अनेकान्तवाद या स्याद्वाद हभ ओर इसी ल्यि भगवान्‌ महावीरका ददान 
आगे चलकर अनेकान्तवादके नामसे प्रतिष्ठित इंआ । 

तिर्यकूसामान्यकी अपक्षासे जो विशेष व्यक्तिर्यो हों उन्हीं व्यक्तिओंमे विरोधी धर्मका खीकार 
करना यह विभञ्यवाद्का मूखधार दै जव कि तिग्‌ ओर उ्वैता दोनों प्रकारके सामान्योके 
पयायोमे विरोधी धरमौका खीकार करना यह अनेकान्तवादका मूखधार है । अनेकान्तवाद विभञ्य- 
वादका विकसित रूप है । अत एव वह विभज्यवाद्‌ तो है ही । पर विभञ्यवाद ही अनेकान्तवाद 
है रेसा नहीं कहा जा सकता । अत एव जैन दाशनिकोंने अपने वादको जो अनेकान्तवादके 
नामसे ही विरोषरूपस प्र्यापित किया है वह सर्वथा उचित ही इंआ दै । 


४ अनेकान्तवाद । 

भगवान्‌ महावीरने जो अनेकान्तवादकी प्ररूपणा की है उसके मूलम तत्काटीन दारौनिकों- 
मसे भगवान्‌ बुद्धके निषेधात्मक दृष्टिकोणका महचपूरण सान है । स्याद्रादके भगोकी रचनामें 
संजयवेलद्वीपत्तके' विक्षेप वादसे भी मदद री गई हो-यह संभवः दै । किन्तु भगवान्‌ बुद्धने 
तत्कारीन नाना वादोसे अलिप्त रहनेके ल्य जो खूख अंगीकार किया था उसीमे अनेकान्तवादका 
बीज है रेसा प्रतीत होता है । जीव जर जगत्‌ तथा ईश्ररके निल्त्-अनिल्यत्वके विषयमे जो 
प्रश्न होते ये उनको उन्होने अव्याकृत बता दिया । इसी प्रकार जीव ओर शरीरके विषयमे मेदा- 
भेदके प्रश्नको भी उन्होने अध्याकृत कहा है । जब कि भ० महावीरने उन्हीं ्रश्नौका व्याकरण 
अपनी दष्टिसे किया है । अथात्‌ उन्ही प्रश्नोको अनेकान्तवादके आंश्रयसे सुठश्नाया है | उन प्रश्ोके 
स्पष्टीकरणमेसे जो दृष्टि उनको सिद्ध इई उसीका सार्वत्रिक विस्तार करके अनेकान्तवादको 
सर्ववस्तुव्यापी उन्होने बनादिया है । यह स्पष्ट हे कि भ० बुद्ध दो विरोधी वादको देखकर उनसे 
चनेके ठिये अपना तीसरा माग उनके अखीकारम ही सीमित करते हैँ, तब भ० महावीर उन 
दोनो विरोधी वादोकां समन्वय करके उनके खीकारमें ही अपने नये माग अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठ 
करते हँ । अतएव अनेकान्तवादकी चचाका प्रारंभ बुद्धके अव्याकृत प्रश्नोसे किया जाय तो 
उचित ही होगा । | ? 

(१) भगवान्‌ बुद्धके अव्याङृत परञ्च । 

भगवान्‌ बुद्धने निम्नटिचित प्रशरौको अव्याकृतं कहा है.-- 


9 वीघनिकाय-सामम्नफलसुत्त । २ मञ्क्िमिनिकाय चृरमाटंक्यसुत्त ६३ । 





_ "णकस्य 


ग्रस्तावना । १५ 


(८१) रोक शाश्रतदहै 

८२) टोक अशाश्वत दै ? 

८ २ ) टोक अन्तवान्‌ है £ 

(४ ) खोक अनन्त हे 

८५) जीव ओर शरीर एक दै 

(८६) जीव ओर रीर भिनद 

(८७ ) मनेक वाद तथागत होते हैँ ? 

८८) मरनेके वाद्‌ तथागत नहीं होते ? 

८९ ) मेके बाद तथागत होते भी दै, ओर नही भी होते 

( १०) मरनेकरे वाद तथागत न-होते दै, ओर न-नही होते हैँ ? 

इन प्रश्नौका संक्षेप तीन दी प्रक्नमं है-( १ ) ठोककी निद्यता-अनिलता ओर सान्तता-निरन्तताका 
प्रश्न, (२) जीव-दारीरके मेदामेदका प्रश्न ओर्‌ (२ ) तथागतकी मरणोत्तर सिति-अस्थिति अधौत 
जीवकी निता अनि्यताका प्रश्नः । ये ही प्रश्च भगवान्‌ बुद्धके जमानेके महान्‌ प्रक्षये । ओर 
इन्हीके विषयमे भ० बुद्धने एक तरहसे अपना मत देते हए भी वस्तुतः विधायकरूपसे कुछ नहीं 
कहा । यदि वे टोक या जीवको निलय कहते तो उनको उपनिषद्‌-मान्य शाश्चतवादको खीकार करना 
पडता ओर यदि वे अनित्य पक्षको खीकार करते तव चार्वाक जसे भौतिकवादि संमत उच्छेदवादको 
लीकार करना पडता । इतना तो स्पष्ट है किं उनको शाश्चतवादमे मी दोष प्रतीत हभ था ओर 
उच्छेदवादको भी वे अच्छा नहीं समञ्जते थे । इतना होते हए मी अपने नये वादको कुछ नाम 
देना उन्होने पसंद नहीं किया ओर इतना दी कह कर रह गये कि ये दोनो वाद दीक नहीं । 
अतएव देसे प्रश्नोको अग्याकृत, सख्थापित, प्रतिक्षिप्त बता दिया ओर कह दिया कि टोक शाश्चत 
हो या अशाश्रत, जन्महैदी, मरणदै दही । म तो इन्दं जन्ममरणके विघातको बताता द्रं । यदी 
मेया भ्याकृत है । ओर इसीसे तम्हारा भटा होनेवाडा है । देष ॒टोकादिकी ` शाश्वता आदिके 
प्रश्न अव्याकृत है, उन प्रश्नोका मेने कुछ उत्तर नहीं दिया एेसा दी समञ्च । 


इतनी चचीसे स्पष्ट है कि भ० बुद्धने अपने मन्तम्यको विधिरूपसे न रख कर अशाश्चतानु- 
च्छेदवादका दी खीकार किया है । अथात्‌ उपनिषन्मान्य नेति नेति की तरह वस्तुखरूपका 
निवेधपरकः व्याख्यान करनेका प्रथत किया है । ठेसा करनेका कारण स्पष्ट यही है कि तत्काठमे 
प्रचलित वादके दोषोकी ओर उनकी दृष्टि गई ओर इस व्यि उनमें से किंसी वादका अनुयायी 
होना उन्होने पसंद नीं किया । इस प्रकार उन्होने एक प्रकारसे अनेकान्तवादका रस्ता साफ 
किया । भगवान्‌ महावीरने तत्तद्वादोके दोष ओर गुण दोनोकी ओर दृष्टि दी । प्रयेक वादका 
गुणदशीन तो उस उप वादके स्थापकने प्रथमसे कराया दही था, उन विरोधीवादोमं दोषदशैन 
भ० बुद्धने किया । तत्र भगवान्‌ महावीरके सामने उन वादके युण ओर दोष दोनों आ गए । 
दोनो पर समान भ।वसे दृष्टि देने पर अनेकान्तवाद खतः फलित हो जाता है । भगवान्‌ 
महावीरने तत्काटीनघादो के गुणदोरपोकी परीक्षा करके जितनी जिस वादभे सच्चाई थी उसे 





4 इस प्रश्षको हैश्वरके स्तन्न अस्तित्व या नास्ति्व का प्रश्न मी कटा जा सक्ता हि। २ वी। 











१६ लोककी निलयानियता । 


उतनी दी मात्रामें खीकार करके सभी वादका समन्वय करनेका प्रयत्न किया । यदी भगवान्‌ 
महावीर का अनेकान्तवाद या विकसित विभञ्यवाद ह । मगवान्‌ बुद्ध जिन प्रश्नोका उत्तर 
विधिदूपसे देना नहीं चाहते थे उन समी प्रश्नौका उत्तर देनेमं अनेकान्तवादका आश्रयं करके 
भगवान्‌ महावीर समर्थं॑हृए । उन्होने प्रलेक वादके पीछे रही हई दष्टिको समञ्ननेका प्रयत 
किया, प्रलेक वादकी मथीदा क्या हे, अमुक वादका उत्थान होनेमे मूढतः क्या अपेक्षा 
होना चाहिए, इस वातकी खोज की.ओर नथवादके रूपमे उस खोजको दाशेनिकोकि सामने 
रखा । यही नयवाद अनेकान्तवादका मूधार्‌ बन गया । 

अव मू जैनागमोके आधार पर ही भगवान्‌ क अनेकान्तवादका दिण्ददोन कराना 
उपयुक्त होगा । 

पहले उन्ह प्रक्चौको लिया जाता है जिनको कि भ० बुद्धने अन्याकरत बताया है। रेस 
करनेते यह सष्ट होगा कि जरह बुद्ध किसी एक वादे पडजानेके भय से निषेधाल्क उत्तर 
देते हे वर्ह भ० महावीर अनेकान्तवादका आश्रयकरके किंस प्रकार विधिरूप उत्तर देकर 
अपना अपूर्वे माग प्रस्थापित कसते हैँ - 

(२) खोककी निलयानिलयता- सान्तानन्तता। 

उपरक्त बोद्ध अव्याकृत प्रक्नौमें प्रथम चार टोककी नित्यानित्यता ओर सान्तता-अनन्तताके 
विषयमे हैँ । उन प्रश्नौके विषयमे भगवान्‌ महावीर का जो स्पष्टीकरण है वह भगवतीम स्कन्दकः 
परिव्राजकके अधिकार उपटब्ध दे । उस अधिकारसे ओर "अन्य अधिकारोसे यह सुविदित है 
कि भगवान्‌ने अपने अनुयायिओंको छोकके संबधमे होनेवाले उन प्रश्नके विषयमे अपना स्पष्ट 
मन्तव्य बता दिया था, जो अपूर्वं था | अतएव उनके अनुयायी अन्य ॒तीर्थिकोसे इसी विषयमे 
प्रश्न करके उन्दँ चूप किया करते थे । इस विषयमे भगवान्‌ महावीरके शब्द ये हैँ - 

“पवं खलु मए खंदया ! चउव्विहे खोए पन्नत्ते, तं जदा - दठ्वओ खेत्तभो कालओ 


भावओ । 

द्‌व्वओ णं एगे ठीए संते १। 

खेत्तओ णं लोए असंखेजाओ जोयणकोडाकोडीओ आयामविक्लंमेणं असंखेज्ाओ 
जोयणकोडाकोडीओ परिक्खेवेणं पन्नत्ता, अस्थि पुण सते २। 

कारुओ णं रोपण कयावि न आसी, न कयावि न भवति, न कयावि न भविस्सति, 
भविस य भवति य भविस्सद् य, धुवे णितिए सासते अक्खप अञवए अवबद्टिए णिच, 
णत्थि पुण से अन्ते ३। 

भावओ णे छोर अणेता वण्णपज्वा गध० रस० फासपज्ञवा अणंता संडाणपज्ञवा 
अणेता गरुयलहुयपज्ञवा अणता अगर्यलडयपज्ञवा, नत्थि पुण से अन्ते ४ । 

सेत्त व | दव्वओ खोए सञते, खेत्तओ लोए सते, कालतो लोए अणेते, भावओ 
खोए अणते ।' भग० २.१.९० 

इसका सार यह है कि खोक द्रव्यकी अपेक्षासे सान्त दै क्योकि .यह संख्याम एक है । 

विन्तु भाव अर्थात्‌ पर्ारयोकी अपेक्षासे लोक अनन्त है क्योकि टोकद्रन्यके पयीय अनन्त है । 


काटकी द्ष्टिसे टोक अनन्त है अथौत्‌ शाश्वत है क्योकि एसा कोई काठ नद्धं जिसमे ठोकका 








१ शतक २ उदशक १। २ शतक ९ उदेशक ६। सुत्रकृतांग १.१.९.६--“.भन्तवं.निदए लो दद 
धीरो तिषासहे ।'' 


(7 


पसतार्वेनां । १७ 


अस्तित्व न हो । किन्तु कषत्रकी दष्टिसे टोक सान्त है क्योकि सकरक्ेत्रमे से कुछ दी में “लोक 
है अन्यत्र नहीं | 

इस उद्धरणमे मुख्यत; सान्त ओर अनन्त रब्दोको लेकर अनेकान्तवादकी स्थापना की 
गई है । भगवान्‌ बुद्धने ठोककी ~ सान्तता ओर अनन्तता दोनोँको अन्याज्नत कोटिमिं रखा हे । 
तब भगवान्‌ महावीरने ठोकको सन्त ओर अनन्त अपेक्षामेदते बताया है । 

अब ठोककी राश्रतता-अश्चाश्वतताके विषयमे जर्हौ म८ बुद्धने अब्याङृत कहा वह 
भ० महावीरका अनेकान्तवादी मन्तव्य क्या दै उसे उन्दीके शन्दोमे सुनियेः - 

“सासपलोपए जमाङी | जन्न कयावि णासी, णो कयावि ण भवति, ण कयावि ण भविस्सदह, 
भुवि च भवह य भविरसई य, धुवे णितिए सास अक्खणु अव्वपः अवद्टिए णिचचे । 

असास्ए रोप जमाली ! जओ ओसप्पिणी भवित्ता उस्सप्पिणी भवद्‌, उस्सप्पिणी 
भवित्ता ओसप्पिणी भवद्‌ ।'' भग० ९.६.२८७ । 

जमाटी अप्रने आपको अहत्‌ समजता था किन्तु जव ठोककी शाश्वतता-अराश्वततके 
विषयमे गौतम गणधरने उससे प्रश्च प्रू्ा तब वह उत्तर न दे सकरा, तिसपर भ० महावीरने 
उपर्युक्त समाधान यह कह करके किया कि यह तो एक सामान्य प्रश्न है । इसका उत्तर तो 
मेरे छर शिष्य मी दे सकते हँ । 

जमालि | टोक दाश्चत है ओर अशाश्वत भी । त्रिका देसा एक भी समय नदीं जब लोक 
किसीन किसी रूपं नहो अतएव वह शाश्वत है। किन्तु वह अशाश्चतभी है कोवि 
लोक हमेशा एकरूप तो रहता नदीं । उसमे अवसर्पिणी ओर उत्सर्पिणीकरे कारण अवनति ओर 
उन्नति मी देखी जाती है । एकरूपे ~ स्वधा शाश्वत मे परिषतैन नदीं होता अत एव उसे 
अदाश्वत भी मानना चादि । 


(३) खोकक्यादहै? 

प्रस्तुतमे लोकसे भ० महावीरका क्या अभिप्राय दहै यह मी जानना जरी है। उसके 
ल्य नीचेकरे प्रश्नोत्तर पयाप्त है । 

“किमियं भते | रोपत्ति पठवु्चद्‌ ?"१ 


“गोयमा | पेचत्थिक्राया, एस णं एवतिंपः लोपत्ति पठुचदइ । तं जदा धम्मस्थिकाप 
अष्टम्मस्थिकाप जाव ( भागासत्थिकाए जीवत्थिकाए )पोगगरत्थिकाए ।” 
भग० १३.४.४८१। 


अर्थात्‌ पांच अस्तिकाय ही ठोक है । पांच अस्तिकाय ये हैँ ~ धर्मास्तिकाय, अधर्माक्षि- 
काय, भाकारास्तिकाय, जीवास्िकाय ओर पुद्रलास्िकाय । 

(४) जीव-शारीरका चेवामेद्‌ । 

जीव ओर रारीरका भेद है था भमेद इस प्रश्नको मौ भ० वुद्धने अन्यां कोन रवो 
है । इस विषयमरँं भगवान्‌ महावीरके मन्तव्थको निम्न सवादसे जाना जा सकता है ~ 








$ कोकका मतदव्र ह पंचाल्तिकाथ । प॑चालिकाय संपूण आकाशक्षे त्रम नहीं किन्तु जसा ऊपर बताया 
गय। हे असंस्यातकोटाकीरी योजम की' परिचिनें हैँ 
न्रा प्रस्तावना ३ 


[र 


१८ जीव-शरीरका- भेदाभेद । 


«आया भम्ते ! काये अन्ने काये ?” 
'“गोयमा ! आयावि काये अन्नेवि काये ।' 
“कविं भन्ते ! काये अरूवि काये ? 

-- “भगोयमा ! रूवि पि काये अर्व पि काये" 


पवं पङ्के पुच्छा। 
““गोयम ! सचित्ते वि काये अचित्ते वि काये'। भग० १३.७.९५ । 


उपर्युक्त संवाद से स्पष्ट है कि भ० महावीरने गातमके प्र्षके उत्तरणं आत्माको इारीरसे 
अभिन्न मी कहा है ओर उससे भिन्न भी कहा है । दसा कहनेपर ओर दो प्रश्न उपसित होते हँ 
वि यदि शरीर आत्मा से अभिन्न दै तो आत्माकी तरह यह अरूपि भी होना चादिए्‌ ओर 
सचेतन मी । इन प्रश्ोका उत्तर भी स्पष्टरूपसे दिया गया है कि काय अथत्‌ शरीर रूपि 
भी हे ओरं अरूपि मी । शरीर सचेतन भी है ओर अचेतन मी । 

जब शरीरो आत्मासे प्रथक्‌ माना जता है तव वह रूपि ओर अचेतन हे । ओर जब 
दारीर को आत्मासे अभिन्न माना जाता है तब हरीर अरूपि ओर सचेतन है । 

भगवान्‌ बुद्धे मतसे यदि शारीरको आत्मासे भिन्न माना जाय तव ब्रह्मचयेवास संभव नदीं । 
ओर यदि अभिन्न माना जाय तव भी ्रहमचर्थैवास संभव नहीं । अत॒ एव इन दोनों अन्तो 
को छोडकर भगवान्‌ बुद्धने मध्यममार्का उपदेश दिया ओर शरीरके मेदाभेदके प्रश्नको 
अब्याकृत बताया - 

“तं जीवं तं सरीरं ति भिक्खु ! दिद्िया सति ब्रह्मचरियवासरो न होति । अज्ञं जीवे 
अज्ञे सरीरं ति वा भिक्खु! दिद्टिया सति ब्रह्मचरियवासोन होति। पते ते भिक्खु। 
उभो अन्ते अनुपगम्म मञ्न्चेन तथागतो धम्मं देसेति-” संयत्त गा 132 

किन्तु भगवान्‌ महावीरने इस विषय मै मध्यममागे ~ अनेकान्तवादका आश्रय लेकर उप- 
युक्त दोनों विरोधी वादोका समन्वय किया । यदि आत्मा शरीरसे अव्यन्त भिन्न माना जाय तव 
कायकत कर्मोका फक उसे नदीं मिढना चाहिए । अल्यन्तमेद माननेपर इस प्रकार अकृतागम ` 
दोषी आपत्ति है । ओर यदि. अव्यन्त अभिन्न माना जाय तब शरीर का दाह हो जानेपर 
आत्मा भी नष्ट होगा जिससे परटोक संभव नही रहेग। । इस प्रकार कृतप्रणारा दोष की आपत्ति 
होगी । अत एव इन्दं दोनों दोरषोको देखकर भगवान्‌ बुद्धने कह दिया किं मेद पक्ष ओर अभेद 
पक्ष ये दोनों ठीक नदीं है । जव किं भ० महावीरने दोनो वियोधी वादोका समन्वय किया ओर 
द्‌ ओर अभेद दोनो पक्षौका खीकार किया । एकान्त मेद ओर अभेद माननेपर जो दोष. 
दोत है बे उभयवाद माननेपर नहीं होते । जीव ओर दारीरका मेद इसल्यि मानना चादिए्‌ कि 
करीर का नाश हो जानेपर मी आत्मा दृ्तरे जन्म मज्द रहती है या सिद्धावस्थामे अदारीरी 
आत्मा मी होती है । मेद ईइसल्यि मानना चादिर्‌ किं संसारावस्थामे शरीर ओर आत्माका 
क्षीरनीरवत्‌ या अभ्निढोपिण्डवत्‌ तादात्म्य होता है इसी खयि कायसे किसी वस्तुका स्परौ होने 
पर भात्मामे संवेदन होता है ओर कायिक कर्म॑का विपाक आस्मामे होता है । 
भगवतीसूत्रमै जीवके परिणाम ददा गिनाए्‌ हैँ यथा-- 
` गतिपरिणाम, इन्दियपरिणाम; कषायपरिणाम, लेदयापरिणाम, योगपरिणाम, उपयोगपरि- 
णाम, ज्ञानपरिणाम, दशनपरिणाम, चारित्रपरिणाम ओर वेदपरिणाम । ~ भग०. १४.४.५१४ | 


वाकाया क 1 


प्रसावना । ` १९ 


जीव ओर कायका यदि अभेद न माना जाय तो इन परिणामो जीककरे परिणामरूपसे 
नहीं गिनाया जा सकता । इसी प्रकार भगवतीम ८ १२.५.४५१) जो जीवक परिणामरूपसे 
वणी गन्ध स्पदीका निर्देरा है वह मी जीव ओर शरीरके अभेद को मान करदही घटाया जा 
सकता हे । 

अन्यत्र गोतमके प्रश्रके उत्तम निश्वयपूरैक भगवान्‌ ने कहा हे कि- 

“गोयमा ! अदेयं जाणामि अहमयं पासामि अमेय बुज्छमि"“"ज ण तदागयस्स 
जीवस्स सरूविस्स सकमभ्मस्स सरागस्स सवेदगस्स समोह स्स सलेखस्स ससरीरस्स 


ताओ सरीरा अविप्पमुकस्ख एवं पन्नयति - तं जहा कालन्ते वा जाव खुकिकत्ते वा, न्भ - 
गधत्ते वा दुभ्भिगघत्ते वा, तित्ते वा जाव महरत्ते वा, कक्लडत्ते वा जाव ठलुकंलत्ते वा ।'* 


भग० १७.२. । 
अन्यत्र जीधकरे कृष्णवर्णप्यीयका मी निर्देश है--भग०२५.४ । ये समी नि्दंश जीवशारीरके 
अभमेदकी मान्यतापर निभर हैँ | 

इसी प्रकार आचार्ागम आसाके विषयमे जो रेसे शब्दोका प्रयोग है - 

““सञ्े सरा नियड्निति तक्ता जत्थ न विज्ञति मदे तत्थ न गाहिया। ओए अप्पदृटाणस्सं 
खेयन्ने । सेन दीहेनदस्से नव्नतंसेन चडरंसेन परिमेडले नकिषण्डे न नीलेन 
इत्थी न पुरिसे न अन्ना परिन्ने सन्ने उवमा न विज्ञप अरूवी सत्ता अपयस्स पयं नत्थि ।” 
आचा० स्‌० १७० । 
वह भी संगत नहींहो सकता यदि आत्मा शरीरसे भिनन माना जाय । शरीरभिन्न 

त्माको ठक्ष्य करके स्पष्टरूप से भगवान्‌ ने कहा है कि उसमें वर्ण-गन्ध-रस-स्पश नहीं होते - 

““गोयमा ! अहं एयं जाणामि, जाव जं णं तहागयस्स जीवस्स अरूविस्स अक्रम्मस्स 
अरागस्स अवेदस्स अमोहस्सख अलेसस्स असरीरस्स ताओ सरीराओ विष्यमुक्षस्स नो 
पयं पन्नायति - तं जा कालन्ते वा जाव लुकखत्ते वा ।'' भगवती० १७.२.। 

चावीकः शरीरको ही आत्मा मानता था ओर ओपनिषद-ऋषिगण आत्मा को शारीरसे भलयन्त 
भिन्नः मानते थे । भ० बुद्धको इन दोनों मतोमिं दोष तो नजर आया किन्तु वे विधिद्पसे 
समन्वय न कर सके । जव कि भगवान्‌ महावीए ने इन दोनों मतो का समन्वय उपयुक्त प्रका- 
रसे मेद ओर अभेद दोनों पक्षोका खीकार करके किया । 

(५) जीवकी निव्यानिव्यता- 

युके बाद तथागत रोते ह कि नदीं इत प्रश्नको भ० बुद्धने अभ्याकृत कोटिमे रखा है 
क्योकि रेसा प्रश्न ओर उसका उत्तर सार्थक नही, आदि व्र्मचयैके ल्यि नहीं, निरवद, निरोध, 
अभिज्ञा, संबोध जौर निवीणकरे व्यि मी नहीं | 

आत्मके विषयमे चिन्तन करना यह भण बुद्धके मतसे अयोग्य है । ` जिन प्रश्नीको 
भ० बुद्धने अयोनि मनसिकार' - विचारका अयोग्य ठंग - कडा है वे ये है - “भै भूतकाख्मे 
थाकिनहींथु मै भूतकाठमें क्या था भ भूतकाले केसा था १ मै भूतक्ार्मे क्या होकर 
फिर क्या हा ¦ म भविष्यत्‌ कालम होऊगा कि नहीं १ मँ भविष्यत्‌ काठमें क्या होगा ? मै 


9, संयु्तनिकाय ए 1४; दा 86; मन्हिमनिकाय चूकमाद्ंक्यदु् + 








२० जीवकी नियानिखयता । 


भविष्यत्‌ कार्म केसे होऊंगा १ मै भविष्यत्‌ काठमे क्या होकर क्या होऊगा हमे ह्व कि नहीं £ 
मैक्याद् मै कैसे द्र यह स कासि आया £ यह्‌ कर्हौ जायगा ६१ 

मगवान्‌ बुद्धका कहना हे कि “अयोनिसो मनसिकार' से नये आक्ञव उत्पन्न होते है ओर 
उत्पन्न आह्व ब्द्धिगत होते है । अत एव इन प्रश्नोके विचरमै ठ्गना साधक्षके ल्य 
अनुचित हैः | 

इन प्रक्नके विचारका फल बताते इंए भ० बुद्धने कहा हे कि ८अयोनिसो मनसिकार' के 
कारण इन ढः दृष्िओम से को$ एक दृष्टि उत्पन होती दै उसमे फसकर अज्ञानी एथग्जन 
जरा-मरणादिसे मुक्त नहीं होता - | 

(१) मेरी आत्मा द। 

८२) मेरी आसमा नही है । 

(३) म आलाको आला सम्मता द्रं । 

(९ ) म अनात्माको आत्मा समन्चता दं । 

(५) यह जो मेरी आत्मा है वह पुण्य ओर पापकर्म के विपाककी भोक्ता है | 

(६) यह मेरी आला निल, श्व दै, शाश्वत हे, अविपरिणामधमौ है, जैसी है वैसी 
सदेव रहेगी । 

अत एव उनका उपदेश है किं इन ्रश्रौको छोडकर दुःख, दुःखसमुदाय, दुःखनिरोध 
ओर टुःखनिरोधका माग इन चार आथेसद्योके विषयमे ही मनको लगाना चादिए्‌ । उसीसे 
आक्चवनिरोध होकर नि्वाणलाभ हो सकता हे । 

भ० बुद्धके इन उपदेशक विपरीत ही भगवान्‌ महावीरका उपदेश ह । इस बातकी प्रतीति 
प्रथम अंग आचारांगके प्रथम वाक्यसे दी हो जाती है- 

""हृहमेमेसि नो सन्ना भवद्‌ तं जहा -पुरत्थिमाओो वा दिसाओ आगओ अटमंसि, 
दादिणाओ वा...अन्नयरीयाओ वा दिखाओ वा अणुदिसाओ वा आगओ अहमंसि । 
एवमेगेसि नो नार्थं भवद्‌ - अत्थि मे आया उववाशप । नस्थि मे आया उववादए । के अं 
आसी, कै वा इओ चुओ इट पेच्चा भविस्सामि ! † 

““से जे पुण जाणेज्ञा सहसम्मुदयाप परवागरणेणं अन्नेसि वा अन्तिष सोश्वा तं जदा 
पुरत्थिमाओ...पवमेगेलि नायं भवद्‌ - अस्थि मे आया उववादय जो इमाओ दिसाओ 
अणुदिसाओ वा अणुसंचरइ सदराओ दिसाओ अणुदिसाओ सोहं-से आयावाह, 
छोगावाई, कम्मावाईै, किरियावाईे ।“ | 

भ० महावीर मतसे जथ तक अपनी था दूसरेकी बुद्धिसे यह पता न र्ग नाय किरम 
या मेरा जीव एक गतिसे दूसरी गतिको प्रां होता है, जीव करसि आया, कौन था ओर 
क्षँ जायगा १ - तब तक कोई जीव आस्वादी नहं हो सकता लोकवादी नहीं होसकला कर्म 
ओर क्रियावादी नहीं हो सकता । अत एव आत्मके विषयमे विचार करना यदी संवरका ओर 
मोक्षका भी कारण हे | जीवकी गति ओर आगतिके ज्ञान से मोक्षलाम होता हे इस श्रातको 
भ० महावीरने स्पष्टरूपसे कहा है - 


१, मजिक्षमविकाय ~ शण्वप्यचद्ध्त, २। २. भक्द्ि्निकाय~खक्बासबञ्चुन्च २. । 
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प्रस्तावना । २१ 


“इह आगद्रं गदं पारिन्नाय अच्चेड जाहइमरणस्स वट्मगं विक्लायरः र आचा० १.५.६० 

यदि तथागतकी मरणोत्तर॒ स्िति-अध्ितिकरे प्रश्नको ईश्वर जेसे किसी अतिमानव के 
पृथक्‌ अस्तित्व ओर नालिल्वका प्रश्न समज्ञा जाय तब भगवान्‌ महावीरका इष .विषयमे मन्तव्य 
क्या हे यह भी जानना आवदयक है । वैदिक दर्शनोकी तरह शाश्वत सर्वज्ञ ईश्वरो - जो कि 
संसारी कभी नहीं होता, जेन धर्मम कोई स्थान नहीं । भ० महावीरके अनुतर सामान्य जीव 
ही कर्मोका नाशा कके जयुद्ध खरूपको प्राप्त होता रै जो सिद्ध कहटाता है । ओर एक बार 
डुद्ध दोनेके बाद वह किर कमी अञ्ुद्र नीं होता । यदि भ बुद्ध तथागतकी मरणोत्तर 
यितिका खीकार करते तत्र ब्रह्मवाद या शाश्चतवादकी आपत्ति का भय धा ओर यदि वे रेका 
कहते कि तथागत मरणकरे बाद्‌ नहीं रहता तत्र॒ भौतिकवादिओके उच्छेदबादका प्रग आता । 
अत एव इस प्रश्को ० बुद्धने अव्याकृत कोषिम रखा । परन्तु भ० महावीरने अनेकान्तवादका 
आश्रय करके उत्तर दिया है किं तथागत या अहत्‌ मरणोत्तर भी है क्योकि" जीव द्रव्य तो 
नष्ट होता नी, वह सिद्ध खूप बनता है । विन्तु मनुष्यरूप जो कर्मकृत हे वहं नष्ट हो 
जाता है । अत ए ॒सिद्धावस्थामे अत्‌ या तथागत अपने पूर्ैरूपमं नहीं मी होते हैँ । 
नाना जीवेम आकार प्रकारका जो कर्मकृत भेद संसागवख। म होता है वह सिद्धावस्मं 
नहीं क्योकि वरहा कर्म मी नदीं - 

("कम्म णं भते जीवे नो अकरम्मओो विभत्तिभाव परिणमद, कम्म णं जणो 
अकस्मओ विभत्तिभावं परिणमड ?"" 

“हंता गोयमा !'' भगवती १२.५.५२ । 

इस प्रकार हम देखते है किं जिन प्रश्ौ को भगवान्‌ बुद्धने निरर्थक बताया है उन्हीं प्रश्नोसे 
भगवान्‌ महावीरने आध्यात्मिक जीवनका प्रारभ माना दै । अत एव उन ्रक्षौको भ० महावीरने 
भ० बुद्धकी तरह अन्याकरत कोटि न रखकर व्याज्त ही किया है । इतनी सामान्य चचीके 
बाद अब आत्माकी निदयता-अनिल्यता कै प्रस्तुत प्रश्न पर विचार किया जाता है - 


भगवान्‌ बुद्धका कहना है कि तथागत मरणानन्तर होता है या नदीं-रेसा प्रश्न अन्यती- 
भवोको अज्गानके कारण होता है । उन्द रूपादि का अज्ञान है अत एव वे पसा प्रश्न करते है | 
वै खूपादिको आला समक्षते है, या आत्माको रूपादियुक्त समक्षते है, य। आल्मामें रूपादिको 
समक्षे है, या रूपमे आत्माको समक्चते हँ जवर किं तथागत वेसा नहीं सम्षतेः । अतं एव 
तथागत कोवैसे प्रश्न मी नीं उठते ओर दृसरेके पेते प्रश्को वे अव्याकृत बताते है । 
मरणानन्तर रूप वेदना आदि प्रहीण हो जाताहै अत एव अब ्रज्ञापनाके साधन खूपादिके न 
होनेसे तथाग॑तके ल्यि शद या “नदी है' देस व्यव्हार किया नहीं जा सक्ता । अत एव मरणा 
न्तर तथागत शे या "नहीं ह इत्यादि प्रशरोको भे अन्याकृत बताता द्वं । | 

हम पिरे बतखा अये हैँ कि, इस प्रश्के उत्तरम भ ० बुद्धको शाश्चतवाद्‌ या उच्छेद 
बाद म पड जानेका" डर था इसील्यि उन्होने इस प्रश्चको अस्याकृत कोटिं रखा है । जब किं 
भ० महावीरने.दोनो वादका समन्वय स्यष्ट्पसे किया हे । भत ए उन इस्त प्रश्नको 
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२२ जीवकी नियानिदयता । 


अव्याकृत कहने की आवदयकता ही नही । उन्होने जो व्याकरण किया है उसकी चचौ 
नीचे की जाती है। 

भ० महावीरने जीवको अपेक्ाभेदसे शाश्वत ओर अशाश्वत कहा है । इसकी स्पष्टताके 
टये निन्न संवाद पयाप्त दै- 

« जीवा णे भन्ते किं सासया असासया 2 

““गोयमा } जीवा सिय सासया सिय असालया । गोयमा ! दब्वदयाए सासया भाव- 
दयार असासया।” भगवती - ७.२.२७३. । 

स्पष्ट है कि द्रभ्यार्थिक अर्थात्‌ द्रभ्यकी अपेक्षासे जीव निलय है ओर भाव अर्थात्‌ पर्यायकी 
दृष्टस जीव॒ अनित्य है रेसा मन्तम्य भ० महावीरका है । इसमे शश्रतवाद ओर उच्छेदवाद 
दोनों के समन्वयकां प्रयत है । चेतन ~ जीत द्रभ्यका विच्छेद कमी नहीं होता इस दृष्टिसे 
जीवको निद मान करके शाश्वतवादको प्रश्रय दिया है ओर जीघरकी - नाना अवस्था जो स्पष्ट- 
रूपसे विच्छिन्न होती हई देखी जाती है उनकी अपेक्षासे उच्छेदवादको मी प्रश्रय दिया। 
उन्होने इस बातका स्यष्टूपसे खीकार किया है किं ये अवस्था्पँ अस्र हैँ इसलिये उनका 
परिवर्तन होता है किन्तु चेतन द्रव्य शाश्वत स्थिर है। जीवगत बाङत्-पाण्डिव्यादि अस्थिर 
धर्मोका परिवर्तन होगा जब कि जीद्रव्य तो ~ शाश्वत ही रहेगा । 

“से नूणं भते अथिरे पटोद्द, नो थिरे पलो, अथिरे भज्ञइ नो थिरे भज्ञद, सासपः 
बारप बालियत्तं असासयं, सासए पडि पडियत्तं असासय ?" 

“हंता गोयमा | अथिरे पटोद्धद जाव पंडियत्त असासय ।'' भगवती - १.९.८० । 

द्व्यार्धिक नयका दूसरा नाम अब्युच्छित्ति नय है ओर भावार्थिकनयका दूसरा नाम ब्युच्छि- 
चिनय है इससे मी यही फठित होता है कि द्रभ्य अविच्छिन्न धुव शाश्वत होता है ओर पयाय 
का विच्छेद ~ नारा होता है अत एव वह अध्रुव अनित्य अशाश्वत है। जीव ओर उसके पयौय 
का अथीत्‌ द्रव्य ओर पर्याय का परस्पर अभेद ओर मेद भी इष्ट है इसी लिये जीव द्रन्यको 
जेसे शाश्वत ओर अङाश्चत बताया, इसी प्रकार जीवके नारक, वैमानिक आदि विभिन्न 
पयार्योको मी शाश्रत ओर अशाश्वत बताया है| जेसे जीवको द्रव्यकी अपेक्षासे अथात्‌ 
जीव द्रभ्यकी अपेक्षासे निल कहा वैसे ही नारक को मी जी द्रव्यकी अपेक्षासे निद कहा 
है । ओर जेसे जीव द्रभ्यको नारकादि पर्यायकी अपेक्षासे अनिद्य कहा है वैसे दी नारक जीव 
को मी नारकत्वरूप पयीयकी अपेक्षासे अनिल कहा है - 

"ननेरदइया णं भते किं सासया असासया 7" 

““गोयमा | सिय सासया सिय असासया ।” 

“से केणट्धेण भते पव बुच्‌ ! ।' 


“गोयमा | अ्वोच्छित्तिणयद्याए सासय।, बवोच्छित्तिणयट्यापः असासय। । *"" “"पवं 
ज्ञाव वेमाणिया।' भगवती ७.२.२७९ । 


जमाकीके साथ इंए प्रशनोत्तरोम भगवान्‌ ने जीवकी शाश्रतता ओर अशाश्चतताके मन्तन्यका जो 
स्पष्टीकरण किया है उससे निव्यतासे उनका क्या मतछढ्ब है व अनिल्यतासे क्या मतख्व है ? यहं 
बिल्कुर श्प हो जाताहै- ` ~` - 


१ । २३ 


“सासप जीवे जमारी ! जं न कयाई णासी, णो कयावि न भवति, ण कथावि ण भवि- 
स्सद, भुवि च भवद्‌ य भविस्सद य, धुबे णितिए सासणए्‌ अक्ल अन्व अवद्धिष णिच्चे । 
असासए जीवे जमरी ! जननं नेरदए भवित्ता तिरिक्खजोणिपः भवद्‌ तिरिक्खजोणिए 
भवित्ता मणुस्से भवद्‌ मणुस्से भवित्ता देवे भवद्‌ 1 भगवती ९.६.२८७ । १,४.४२. । 

तीनो कामेँ ठेसा कोई समय नहीं जव किं जीवन दहो । इसी ल्य जीव शाश्वत धुव निय 
कहा जाता है । किन्तु जीव नारक मिट कर तिर्यच होता है ओर ति्य॑च मिट कर मनुष्य होता 
हे इस प्रकार जीव क्रमदाः नाना अवस्थाओंको प्राप्त करता है अत एव्र उन अवस्थाओंकी अपेक्षासे 
जीव अनिव्य अशाश्वत अध्रुव है । अर्थात्‌ अवस्थाओं के नाना होते रहने पर मी जीवत्व कभी 
लुप नही होता पर जीवकी अवारण टुप्त होती रहती हैँ । इसलिये जीव शाश्वत ओर अशाश्वत है । 

इस व्याकरण मेँ ओपनिषद ऋषिसम्मत आत्माकी निद्ता ओर भोतिक्वादिसम्मत आत्माकी 
अनितलताके समन्वयका सफठ प्रयत है । अथात्‌ भगवान्‌ बुद्धके *अदहाश्रतानुच्छेदवादके स्थानें 
दाश्वतच्छेदवादकी स्पष्टरूपसे प्रतिष्ठा की गई है । 

(६ ) जीवकी सान्तता-अनन्तता । 

जैसे टोककी सान्तता ओर निरन्तताके प्रश्नको भ० बुद्धनें अग्याकरृत बताया है वैसे जीवकी 
सान्तता-निरन्तताके प्रश्न के विषयमे उनका मन्तम्य स्पष्ट नहीं हे । यदि काटकी अपेक्षा से 
सान्तता-निरन्तता विचारणीय हो तब तो उनका अव्याकृत मत पू्ोक्त विवरण से स्पष्ट हो 
जाता है । परंतु द्रध्यकी दष्टिसे या देशकी -क्षेत्रकी दृष्टिसे या पयौय - अवस्थाकी दष्टिसे जीवकी 
सान्तता ~ निरन्तताके विषयमे उनके विचार्‌ जाननेका कोई साधन नहीं है । जब कि भगवान्‌ 
महावीरने जीवकी सान्तता-निरन्तता का मी विचार स्पष्टरूपसे किया है क्योकि उनके मतसे 
जीव एक खतन्र तच्चरूपसे सिद्ध दै । इसीसे कालकृत नित्यानिल्यताकी तरह द्रव्य-केत्र-भाव 
की अपेक्षासे उसकी सान्तता-अनन्तता भी उनको अभिमत हे । स्कंदक पल्राजक का मनोगत 
प्रश्न जीवकी सान्तता अनन्तताके विषयमे था उसका निराकरण भगवान्‌ महावीरने इन रन्दोमे 
किया है - 
 श्ज्ञेविय खंद्या! जाव सन्ते जीवे अंते जीवे तस्सवि य णं एयमद् - पएवं खलु 


जाव दञ्बओ णं पगे जीवे सते, खेत्त ओ णं जीवे असंखेज्ञपपसिरए असंखेजञ पएसोगाहे 
अस्थि पुण से अते, कारओ णं जीवे न कयावि न आसि जाव निच्चे नत्थिपुणसि अते, 


# + 


भावो णं जीवे अर्णता णाणपज्ञवा अर्णता दंसणपज्ञवा अणता चरित्तपज्ञवा अर्णता 
अगुखलहुयपञज्ञवा नत्थि पुण से अते ।” भगवती २.१.९० । 
सारांश यह है किं एक जीव व्यक्ति- 
द्रन्यसे सान्त । 
्षेत्रसे सान्त । 
कासे अनन्त ओर 
भावसै अनन्त है । + 
इस प्रकार नीव सान्त मी है ओर अनन्त मी है देसा भ० महावीरका मन्तन्य दे । इसमें 
काकी दृ्टिसे ओर पीर्योकी अपे्षासे उसका कोई अन्त नहीं । किन्तु बह दरम्य ओर्‌ केत्रकी 
अपेक्षा से सान्त है । एसा कह करकं भ मदावीरने आ्माके ५ अणोरणीयान्‌ णोरणीयान्‌ महतो मदीयाः 





२४ बुद्धका अंनेकन्तंनाद्‌ । 


इसं ओपनिषद मतका निराकरण किया है । कषत्की दृष्टिसे आत्माकी व्यापकता यह भगवान्‌ का 
मन्तव्य नहीं । ओर एक आसमद्रव्य दी सव कुछ है यह मी मगवान्‌ महावीरको मान्य नहीं । 
किन्तु आतद्रव्य खपयीतत है ओर उसका क्षेत्र भी मयादित है इस॒बातका खीकार करके उन्होने 
उसे सात कहते हए मी काठकी दृष्टे अनन्त मी कहा हे । ओर एक दूसरी दृष्टिसे मी उन्होने 
उसे अनन्त कहा ह - जीवक ज्ञान पर्यायोका कोई अन्त नही, उसके ददन ओर चारित्र 
पयीयोका मी को$ अन्त नहीं । क्योकि प्रलेक क्षणम इन पयौर्योका नयानया आविभीव होता 
हता है ओर पूरवपयीय नष्ट होते रहते ह । इस भाव~पयाय दृष्टिसे भी जीव अनन्त है । 


(७) भ० बुद्धका अनेकान्तवाद्‌ । 

इस प्रकार हम देखते ह कि भगवान्‌ बुदधके सभी अन्यकृत ्रश्नौका व्याकरण भ० महावीशने 
स्पष्टरूपसे विधिमार्मको खीकार.करके किया है ओर अनेकरान्तवादकी प्रतिष्ठा की हे । इसका मू 
आधार यदी है कि एक ही व्यक्ति अपेक्चाके मेदसे अनेक संभवित विरोधी धर्मोकी घटना करना । 
मनुष्य खभाव समन्वयदील तो हे ही विन्तु सदा सर्वदा कई कारणोसे उस खमावका आविभौव 
ठीक रूपसे हो नही पाता । इसी लिये समन्वयके ख।नमे दारौनिकोमे विवाद देखा जाता दै । ओर 
जर दूसरोको स्पषटरूपसे समन्वयकी संभावना दीखती है वरहो भी अपने अपने परवप्रहो के कारण 
दारीनिकोको विरोधकी गंध आती दै । भगवान्‌ बुद्धको उक्तं प्रश्नौका उत्तर अब्याक्रृत देना पडा 
उनका कारण यही है कि उनको आध्यासिक उन्नतिमे इन जटिट प्र्नौकी चचौ निरर्थक प्रतीत 
हुई । अतएव इन प्रश्नोको सुलन्नानेका उन्होने कोई व्यवसित प्रयत नदीं किया । किन्तु इसका 
मत्तब यह कमी नहीं किं उनके खभावमे समन्वयका तत्व बिख्कुख नहीं था । उनकी - समन्वय 
दकता सिंह सेन(पति के साथ इए संत्रादसे स्पष्ट हे । भगवान्‌ बुद्धको अनात्मवादी होनेके कारण 
कुछ ल्येग अक्रियावादी कहते थे । अत॒ एव सिंह सेनापतिने भ० बुद्धसे प्रा कि आपको कुछ 
लोग अक्रियावादी कहते हैँ तो क्या यह ठीक है £ इसके उत्तम उन्होने जो कुछ कहा उसीमे 
उसकी समन्वयदीरता ओर अनेकान्तवादिता स्पष्ट होती है । उत्तर मेँ उन्होने कहा किं सच है 
भ अकुदशङ संस्कारकी अक्रियाका उपदे देता दं इसवल्ि म अक्रियावादी द्र भर कुशक संस्का- 
रकी क्रिया सुज्ञे पसंद है ओर भै उसका उपदेश देता ह्व इसी चियि में क्रियावादी मी ह| इसी 
समन्वयप्रकृतिका प्रद रैन अन्यत्र दानिक कषेत्रम भी यदि भ० बुद्धे किया होता तो उनकी प्रतिभा 
ओर प्रज्ञाने दाश्चनिकोके सामने एक नया मागं उपल्ित किया होता । किन्तु यह कार्य 
भ० महावीरकी दान्त ओर स्थर प्रकृतिसे ही होनेवाटा था इस ट्य भगवान्‌ बुद्रने आय 
चतुःसव्यके उपदेडामें ही कृतकृल्यताका अनुभव किया । तव भगवान्‌ महावीरने जो बुद्रसे न हो 
सका उसे करके दिखाया ओर वे अनेकान्तवादके प्रज्ञापक इए । 

अव तक मुख्य रूपसे भगवान्‌ बुद्धके अन्याकृत प्र्रोको लेकर जेनागमाश्रित अनेकान्तवादकी 
चची की गई है । भागे अन्य प्रश्नौके सम्बन्धे अनेकान्तवादके विस्तारकी धेच करना इष्ट है । 
परेतु इस चचौ के प्रारंभ करनेके पहले प्रवक्ति दुःख खकृत दै या नही' इत्यादि प्रश्नका समा- 
धान भ० महावीरने क्या दिया है उसे देख लेना उचित दै । भ० बुदधने तो अपनी प्रकृतिके 


१. विनयविरकं महावा ए. 31. भौर ्ुक्तरं निकाय 41८ 1४, ].179॥ २. ० ७। 
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अनुसार उन समी प्रशनोका उत्तर निषेधात्मक दिया है; क्यो कि एेसा न कहते तो उनको उच्छेद 
वाद ओर शाशचतवाद की आपत्तिका भय था । किन्तु भगवान्‌ का मागे तो शाश्चतवाद ओर उच्छेद्‌- 
बादके समन्बयका माग है अत एव उन प्रशषोका समाधान विधिरूपसे करने मे उनको कोई भय 
नहीं था | उनसे प्रक विया गया कि क्या कर्मका कती खयं हे, अन्य है या उभय हे १ इसके 
उत्तर भ भ० महावीरने कहा कि कर्मका कती आत्मा खयं है; पर नहीं हे ओर न खपरोभय' । 
जिसने कर्म किया है वही उसका भोक्ता है रेसा माननम एेकान्तिक शाश्नतवादकी आपत्ति 
भ० महावीरे मतमे नहीं आती; क्यो कि जिस अवसाम किया था उससे दूसरी ही अवस्थां 
कर्मका फठ भोगा जाता है । तथा भोक्तृ अवस्थासे कर्मकवृ्ल अवस्थाका भेद होनेपर 
मी देकान्तिक उच्छेदवादकी आपत्ति इसल्यि नदीं आती कि भेद होते इये भी जीव द्रव्य 
दोनो अवस्थामे एक दी मोजूद दै । ॑ 

(७) द्रव्य ओर पयौयका मेद्‌ मेद्‌ । . 

(अ) द्रव्यनिचार ~ भगवती भ द्र्यके विचार प्रसंगभ कडा दे विं दम्य दो प्रकारका है - 

१. जीव द्रव्य ओर 


२. अजीव द्रव्य | 
अजीव द्रव्यके मेद-प्रमेद्‌ इस प्रकार दँ - 
अजीवद्रग्य 
` 
रूपी  अषूषी 

१ पुद्रखास्तिकाय १ धममास्िकाय 
२ भधमील्िकाय 
३ आकादास्तिकाय 
® अद्धासमय 


सब तिटाकर छः दम्य होते है १ धम्मस्िकाय, २. अधमीस्िकाय, ३ भाकाशासिकाय, 
% जीवास्िकाय, ५ पुद्रकासिकाय ओर ६ काठ ( भद्धासमय )। 
इनमेसे पाच द्रव्य अस्तिकाय कहे जते हैः । क्यो कि उनमें प्रदेशोकिे समूहके कारण 
अवयवी द्रव्य की कल्पना संभव हैँ । प | | 
पथीयविचारमे पयीयोके मी दो मेद बताये है" - 
१ जीवपयीय ओर ` 
२ अजीवपयौय । 
पयीय अर्थात्‌ विशेष समश्चना चादिए 1 व 1 
सामान्थ-द्य दो प्रकारका दे ~ तिग्‌ ओर अष्वैता । जब काठकृत नाना भवसि 
किसी दरब्यविशेषका एकत्र या अन्वय या अविच्छेद या श्चुत नि्ित हो ब॒ ठस ९क 
न्वित अविच्छिन धुव या शाश्चत अंशको उध्वतासामान्यरूप द्रव्य का जाता है । 
$ भगभती, १,६.५२. । २ कणवती २५.१२ । २५.४ । इ अगक्ती २,१०.३३० ।थारनागन्गु> ७४9 । 


% भगवती २५, ५, । प्रज्ञापना पद्‌ ५. । भ्र 9 
न्या° प्रसतावना ४ 





२६ दरभ्य-पयोय विचार । 


एक ही कार्ये खित नाना दशमे वर्तमान नाना द्रव्योमे या दरव्यविरो्षौमं जो समानता 
अनुभूत होती है वही तियग्सामान्य द्रन्य है । 

जव यह कहा जाता है कि जीव भी द्रभ्य है, धर्मासिकाय मी द्रव्य है, अधमौसिकाय मी 
रव्य है इत्यादि; या यह कहा जाता हे कि द्रव्य दो प्रकारका है- जीव ओर अजीव । या 
यों कहा जातादहै कि द्रव्य छः प्रकारका है- धमास्िकाय आदि; तब इन समी वाक्यों 
द्भ्य दाब्दका अर्थं तिर्यगसामान्य है । ओर जब यह कहा जाता है कि जीव दो प्रकारका हे 
संसारी ओर सिद्ध; संसारी जीवके पांच मेदः ह~ एकेन्द्ियादि; पुद्रल चार प्रकारका है- 
स्वध, स्कधदेश, स्वंधप्रदेश ओर परमाणु; इत्यादि, तव इन वाक्योमं जीव ओर पुद्गर शाब्दं 
तिर्थग्सामान्यलूप द्न्यके बोधकं है । 


परंतु जब यह कदा जाता है कि जीव द्र्यार्थकसे शाश्चत है ओर भावाथिकसे अशाश्वत 
है१- तव जीव द्रव्यका मतठ्व ऊरध्वतासामान्यसे दै । इसी प्रकार जब यह कहा जाता है कि 
अग्युच्छित्तिनयकी अपेक्षासे, नारक" शाश्वत है तब अन्युच्छित्तिनियका विषय जीव भी ऊष्वेता- 
सामान्य ही अभिप्रेत है । इसी प्रकार एक जीवकी जव गति आगतिका विचार होता है" अथौत्‌ 
जीव मरकर करटा जाताया जन्मके समय वह कर्टोसे आता है इत्यादि विचार प्रसंगमें 
सामान्य जीव शब्द या जीवविरेष नारकादि राब्द मी ऊर््वतासामान्यरूप जीवद्रन्यके ही 
बोधक हैँ । 

जब यह कहा जाता दै किं पुद्रछ तीन प्रकारका है‹ ~ प्रयोगपरिणत, मिश्रपरिणत ओर 
विस्नसापरिणत; तब पुद्रङ रान्दका अर्थं तियगसामान्यरूप द्रभ्य है । किन्तु जब यह कहा 
जाता है कि पुद्रल अतीत, वर्तमान ओर अनागत तीनों काठोमें शाश्वतदहे; तब पुद्रक 
शब्दसे ऊर््वैतासामान्यरूप द्रन्य विवक्षित है । इसी प्रकार जब एक टी परमाणुपुद्वरके विषयमे 
यह कहा जाता है कि वह द्रभ्यार्थिक दृष्टिसे शाश्वत है तब वरहो परमाणुपुद्रक-द्रन्य शब्दसे 
ऊध्वैतासामान्य द्रव्य अभिप्रेत है । 

(बर) पयौयविचार - जैसे सामान्य दो प्रकारका है वैसे पर्याय भी दो प्रकारका दै । तिर्थग्दव्य 
या तियैगूसामान्यके आश्रयसे जो विशेष विवक्षित हों वे तिक्‌ पयीय हैँ ओर ऊध्वैतासामान्यखूप 
्ुव शाश्वत द्रव्यके आश्रयसे जो पर्याय विवक्षित हौ वे ऊर्ध्वतापयाय हैँ । नाना देशम खतत्र 
एक एक्‌ जो द्रव्य विरेष या व्यक्तिरथो हैँ बे ति्ग्रभ्यकी पयाये हँ उन विष भी कहा 
जातादहै। ओर नाना काठ्मै एक दी शाश्वत द्व्यकी~उर्ध्वैतासामान्यकी जो नाना 
अवस्था है, जो नाना विशेष ह वे उष्वैतासामान्यरूप द्रन्यके पयौय हँ । उन्हें परिणाम मी 
कहा जाता है । “पयय, एवं (विशेषः शब्दके द्वारा उक्त दोनों प्रकारकी पर्यायोका बोध 
आगमम कराया गया है । किन्तु परिणाम राष्दका प्रयोग सिफ ऊध्वैतासामान्यरूप द्रभ्यके 
पयीयेकि अर्थम दी किया गया ह । 


9 भगवती १,१.१७ । १,८.७२ । २ प्रज्ञापना पद्‌ १, । स्थानांग सू ४५८ ।॥ ३ भगवती 


७.२.२७३. । ४ भगवती ७.३.२७९. । ५ भगवती शतक, २४. । ९ भगवती ८.१. । 
७ अशबती १,४.४२. । < भगवती १४.४,५१२। 1 
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गौतमने जब भगवानसे पंख कि जीवपयाय कितने हैँ - संख्यात, असंख्यात या अनन्त ? 
तव भगवान्‌ने उत्तर दिया कि जीवपयीय अनन्त है । रेसा कहनेका कारण बताते इए उन्होने 
कहा है किं असंख्यात नारक दहै, असंख्यात असुर कुमार है, यावत्‌ असंख्यात स्तनित 
कुमार है, असंख्यात प्रथ्वीकाय दै यावत्‌ असंख्यात वायुकाय है, अनस्त वनस्पतिकाय है, 
असंख्यात द्वीन्दरिय है यावत्‌ असंख्यात मनुष्य है, असंख्यात वानव्य॑तर हँ यावत्‌ अनन्त 
सिद्धै । इसी ल्ि जीवपर्याय अनन्त है । यह कथन प्रजञापनाके विशेष पदमे तथा 
मगवतीमे ८ २५.५ ) है । भगवतीम ( २५.२ ) जँ द्रन्यके मेदोकी चचौ है वहाँ उन 
मेदोको प्रज्ञापनागत पर्यायमेदोकरे. समान समन्न ठेनेको कहा है । तथा जीव ओर अजीवकरे 
पययिंकी ही चच करने वाले समूचे उस प्रश्चापनाके पदका नाम विषेषपद्‌ दिया गया है । 
इससे यही फलित होता है कि प्रस्तुत चर्चा पर्यायशान्द का अर्थं विरेष है अथीत्‌ तिथेक्‌ 
सामान्यकी अपेश्षासे जो पीय है अर्थात्‌ विशेष विशेष व्यक्तिर्यो हँ वे ही पर्याय है । सारांश 
यह है कि समसत जीर गिने जा्थै तो वे अनन्त होते है अत एव जीवपयौय अनन्त कटे 
गये है । स्पष्ट है कि ये पर्याय तियग्तामान्यकी दृष्टिसे गिनाये गये हैँ । 

्रस्तुतमे पर्याय शब्द ति्यैगसामान्य विशेषका वाचक है यह बात अजीव पयांयीकी ~ 
गिनतीसे मी स्ट होती है । अजीव पर्यायोकी गणना नि्नाुसार है--( प्रज्ञापना पद ५) 








अजीवपयौय 
४1 1 | 
| | 
अरूषी रूपी 
१ धरमासिकायं १ स्वध 
२ धमौस्िकायदेश २ स्कधदेरा 
३ धममौसिकायप्रदेशा ३ स्कधग्रदेश 
¢ अधमीस्िकाय % परमाणुपुद्रल 
५, + देश 
६ ,,. प्रदेया 
७ आकाशासिकाय 
2. . 
९ ; प्रदेश 
॥ १० अद्धास्तमय 


विन्तु जीवविरोषोमि अर्थात्‌ नारक देव मनुष्य तिर्थच ओर सिद्धम जब्र पयोयका विचार 
होता है तब विचारका आधार बिलकरुक बदरू जाता है । यदि. उन विशेषोकी भसंद्यात या 
भनन्त संखयाके अनुसार उनके असंख्यात या अनन्तप्यीय कहे जार्यै. तो यह तियैगसामान्य 
की दटिसे पर्या्योका कथन समक्चना चादिए परंतु भगवानूने उन जीवनिरेषोके परथायके 
पर्रम सर्वत्र अनन्त पर्याय ही बताये है" । नारक जीव व्यक्तिशः असंख्यात ही है अनन्त न्वी; 








१, प्रश्चापनापद्‌ ५। 


२८ पर्याय-बिचार । 


तो किर उनके अनन्त पथीय कैसे £ नारकादि समी जीवविरोषोके अनन्त पयाय ही भगवानने 
ब्रतार है तो इसपरसे यह समञ्चना चादिए कि प्रस्तुत प्रसंगमे पयायोँकी गिनती कां आधार 
बरद गया है । जीवसामान्यक्रे अनन्तपर्यायोका कथन तिर्यगसामान्यके पयय की दृष्टिसे किया 
गथा है जब कि जीवविरोष नारकादिके अनन्त परय।यका कथन ऊर्ध्वतासामान्यको लेकर 
करिया गया हे रेसा मानना पडता है । किसी एक नारक के अनन्तपयाय घटित हो सकले हैँ 
इस बांतका स्पष्टीकरण यों किया गया है - 

“एक नारक दूसरे नारक से द्रव्यकी दृष्टिसे तस्य है; प्रदेशोकी अपेक्षासे भी त्य है; 
अवगाहनाकी अपेक्षाते स्यात्‌ चतुःखानसे दीन, स्यात्‌ तुल्य, स्यात्‌ चतुःसखानसे अधिक है, 
स्ितिकी अपेक्षासे अवगाहनाके समान है; किन्तु इयाम वणैपयायकी अपेक्षासे स्यात्‌ षट्स्था- 
नसे हीन, स्यात्‌ तुल्य, स्यात्‌ षट्स्ानसे अधिक है । इसी प्रकार शेष वणैपयौय, दोनो गंध 
पर्याय, पाचों रस पयय, आटो सपद पयाय, मतिज्ञान ओर अज्ञानपयाय, श्तज्ञानं ओर भज्ञान- 
पयीय, अवधि ओर विर्भगपर्थाय, चकुर्दसनपर्यीय, अचक्ुर्द्नपयीय, अवधिददनपयौय - इन 
समी पयीयोकी अपेक्षासे स्यात्‌ षटूस्थान पतित हीन है, स्यात्‌ तस्य है, स्यात्‌ षटू्थान 
पतित अधिक 8 । इसी टियि नारक के अनन्त पयौय कटे जाते हँ ।” प्रज्ञापना पद ५। 


कनेका तात्प यह है कि एक नारक जीव द्रव्यकी दृष्टिसे दूसरेके समान है । दो्नोके 
आतम प्रदेश मी असंख्यात होनेसे समान है अत एव उस दृष्टस भी दोनों कोई विशेषता नहीं । 
एक नारकका शरीर दूसरे नारक्से छोटा भी हो सकता है ओर बडा मी हो सकता है ओर 
समान मी हो सकता दै । यदि शरीरम असमानता हय तो उसकै प्रकार असं्यात हो सकते 
है क्यों कि अवगाहना सर्व जघन्य हो तो अंगुटके असंल्यातवे भागप्रमाण होगी । कमश 
एक एक भागकी वृद्धिसे उत्कृष्ट ५०० धनुष प्रमाण तक प्ंचती है । उतनेम असंख्यात 
प्रकार होगे । इसलिये भवगाहनाकी दष्टिसे नारकके असंख्यात प्रकार हो सकते हैँ । यही 
बात आयुके विषयमे मी कदी जा सकती है । किन्तु नारककै जो अनन्त पयौय कटे जते हैँ 
उसका कारण तो दूसरा दी है । वणै-गंध-रस-स्पशै ये वस्तुतः घुद्रख्कै गुण हँ किन्तु संसारी 
अवसाम शरीररूप पुद्रल्का आत्मासे अमेद माना जाता है । अत्र यदि व्णादिको मी 
नारकके पीय मानकर सोचा जाय, तथा मतिज्ञानादि जो कि आत्मके गुण हँ उनकी इष्टिसे 
सोचा जाय तब नारकके अनन्तपयौय सिद्ध होते है । इसका कारणं यह है कि किसी मी 
गुणके अनन्त मेद माने गये है । जेसे कोई एक गुण श्याम हो दूसरा द्वियुण इयाम हो 
तीसरा त्रिगुण इयाम हो यावत्‌ अनन्त्वौँ अनन्तगुणदयाम हो इसी प्रकार शेष वण ओर 
गैधादिके विषयमे मी घटाया जा सकता है । इसी प्रकार आत्मके ज्ञानादि गुणकी तरतमताकी 
मात्राजका विचार करके मी अनन्तप्रकारताकी उपपत्ति की जाती है । अव प्रश्न यहहैकि 
नारक जीव तो असंषटयात ही है तव उनमें वर्णादिको केकर एककाल अनम्त प्रकार केत 
धटाये जाय । इसी प्रश्नका उत्तर देनेके ल्यि काठभेदको वीच ठाना पडता है । भर्थीत्‌ 
कारुमेदसे नास्कोम ये अनन्तप्रकार घंट सकते है । कारमेद दी तो ऊर्णवरासामाभ्याश्रित 
पर्मा्योके विचारमे घुशूय आधार है । एक जीव काठमेदसे जिन नाना पर्यायो धारणं 
‹ है उन्दं उ्वैतासामाम्याश्रित प्याय समन्नना चाहिए । = , . ` 
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जीव ओर अजीधक्रे जो ऊर्धवतासामान्याश्रित पर्याय होते है उन्हे परिणाम कक्षा जाता 
हे । रेसे परिणामोका जिक्र भगवतीम तथा प्रज्ञापनाके परिणामपदमे किया गया हैः ~ 





परिणाम 
0 
| 
१ जीवपरिणाम १ अजीवपरिणामं 
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जीव ओर अजीवके उपरक्त परिणामोके प्रकार एक जीवम या एक अजीवमे क्रमशः या 
अक्रमदा; यथायोग्य होते है । जैसे किसी एक विवक्षित जीवम मनुष्य गति पंचेन्दियत्व अनन्ता- 
नुबन्धी कषाय कृष्णलेदया काययोग साकारोपयोग मलज्ञान मिथ्यादशेन अविरति ओर नपुंसक 
वेद ये समी परिणाम युगपत्‌ हैँ । किन्तु कुछ परिणाम क्रमभावी है । जब जीव मनुष्य हतां 
है तब नारक नहीं । किन्तु बाद कमानुसार वही जीव मरकर नारक परिणामरूप गतिक 
प्रा करता है । इसी प्रकार वह कमी देव या तिर्यचमी होता है। कभी एकेन्दिय ओर 
कमी द्रीन्दिय । इस प्रकार ये परिणाम एक जीवम क्रमशः दी है । 

वस्तुतः परिणाम मात्र कमभावी दी होते हँ । रेसा संमव ह कि अनेक परिणामोका काल 
एक हो किन्तु कोई भी परिणाम दरव्यम सदा नहीं रहते । द्रव्य परिणार्मोका खीकार ओर इग 
करता रहता है । वस्तुतः यों कहना चादिए्‌ कि द्रव्य फिर बह जीव हो या अजीव खल्ल 
परिणममिं कालमेदसे परिणत होता रहता है । इसी लि वे द्रव्यके पयीय मा परपर 
कंहे जाते हैँ । ५ 

विशेष मी पयय दै ओर परिणाम मी परयीयदहै; क्योंकि विशेषं मी यागी नद्यं भरर 
परिणाम मी स्थायी नहीं । ति्ैग्सामान्य जीवद्रग्य स्थायी दहै किन्तु एककाठमें वर्तप्रान श्र 
मनुष्य जिन्दं हम जीवद्रग्यके विशेष कहते है स्थायी नदीं । इसी प्रकार एक ही ` जीब्र्े 
क्रमिक नारक, तिच, मनुष्य ओर देवहू परिणाम मी खायी नदय । अत एव परिप्राष नरं 
विशेष दोन अस्थिरता के कारण वस्तुतः पयीय ही हैँ । थदि दैशिक व्रिस्तारकी ओर हमांरां 
श्यान हो तो नाना द्र्योके एक काटीन नाना पयायोकी ओर हमारा ध्यान जायगा पर दाङ 

१ अगवन्री ५५१४ । ऋकाद्ना पद्‌ १६ । 








३० द्रव्यपयोयका मेदाभेद्‌ । 


विस्तारकी ओर हम ध्यान दै तो एक द्रव्यके या अनेक द्रव्योके क्रमवती नाना पर्यारयोकी ओर 
हमारा ध्यान जायगां । दोनों परिसितिओंम हम द्रव्योके किसी रसे रूपको देखते है जो रूप 
स्थायी नहीं होता । अतएव उन अस्थायी टृद्यमान रूपोँको पयौय दी कहना उचित है । इसी 
व्यि भआगममें विशेषोंको तथा परिणामोको पयय कहा गया है । हम निन्द कार दष्टिसे 
परिणाम कहते है वस्तुतः वेही देशाकी दष्टिसे विशेष हैँ । 

भगवान्‌ बुद्धने पर्थायोको प्राधान्य देकर द्रव्य जैसी त्रैकालिक सिर वस्तुका निषेधं किया । 
इसी द्ये वे ज्ञानरूप पयीयका अस्तिख खीकार करते हैँ पर ज्ञानप्यीयविदिष्ट आत्मद्रव्यको 
नहीं मानते । इसी प्रकार खूप मानते इए मी वे रूपवत्‌ स्थायीद्रभ्य नहीं मानते । इसके 
विपरीत उपनिषदो कूटस्थ ब्रहमवादका आश्रय लेकरके उसके दृश्यमान विविध पयोय या 
परिणामोको मायिक या अविदाका विखास कहा हे । 

इन दोनों विरोधी वादौका समन्वय द्रव्य ओर पर्याय दोनोकी पारमार्थिक सत्ताका समर्थन 
करनेवाटे भगवान्‌ महावीरके वाद है । उपनिषदोम प्राचीन सां्योकि अनुसार प्रकृति- 
परिणामवाद है किन्तु आला तो कूटस्थ दी माना गया है । इसके विपरीत भगवान्‌ महावीरने 
आत्मा ओर जड दोनम परिणमनशीठताका खीकार करके परिणामवादको सवैव्यापीं करार दिया है । 


(क) द्रन्य-पयोयका भेदाभेद । 

दन्य ओर प्यायका मेद दै या अभेद ? इस प्रश्रको लेकर भगवान्‌ महावीरके जो विचारं 
हैँ उनकी विवेचना करना अव प्राप्त है - 
भगवती सूत्रम पाश्वर्यो ओर महावीररिष्यौम इए एक वतिवादका जिक्र है । पार्थ 
रिर््योका कहना था कि अपने प्रतिपक्षी सामायिक ओर उसका अर्थं नहीं जानते । तब प्रति- 
पक्षी श्रमणोने उन्द समश्चाया कि- 
| “आया णे अज्ञो ! सामादरए आया णे भजो | सामादयस्स अद्ध ।" 

भगवती १.९.७७ 

अथात्‌ अत्मा ही सामायिक है ओर आत्मा दी सामायिक का अर्थ हे | 

आत्मा दम्य है ओर सामायिक उसका पर्याय । उक्त वाक्य से यह फठित होता है किं 
भगवान्‌ महावीरे द्रभ्य ओर पयीयके अमेदका समर्थन किया था किन्तु उनका अभेदसमर्थने 
अपेक्षिक है । अथौत्‌ दरव्यदृष्टिकी प्रधानतासे द्रव्य ओर पर्यायमे अभेद है ठेसा उनका मत होना 
चादिए क्यों कि अन्यत्र उन्होने पयाय ओर दरव्यके मेदका मी समर्थन किया है। ओर स्पष्ट 
किया है कि अस्िर पयायके नारा होनेपर मी द्रव्य सिर रहता हैः । यदि दव्य ओर प्यीयका 
ेकान्तिक अभेद इष्ट होता तो वे प्यायके नारके साथ तदमिन्न दन्यका मी नाश प्रतिपादित 
करते । अत एव इस दूसरे प्रसंगमे पर्यायदृष्िकी प्रधानतासे दव्य ओर प्यौयक्रे मेदका समर्थन 
ओर प्रथम प्रसंगे दन्यदृ्िके प्राधान्यसे दन्य ओर पयीयके अभेदका समर्थन कंथा है । इस 
प्रकार अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा इस विषयमे मी की है सा ही मानना चाहिए । ` | 
` १ शे चूं मंते भिरे परोडद्‌ नो धिरे परो, भिरे भज नो थिरे मज, सातय बाले गिवस 
भास्यं, सास प॑र पंडियत्तं भसासय ? हंता गोयमा ! अथिरे पको जाव पश्र भसासयं 1", 

` ` भगवतीं ~ १,९.८०, 


स अम 


प्रसावना । ३१ 


आत्मदरन्य ओर उसके ज्ञान परिणामको मी भ० महावीरने द्रव्य दष्टिसे अभिन्न बतायां 
है जिस्तका पता आचारांग ओर भगवतीके वाक्योसे चरता है - 
“ज्ञे आया से विन्नाया, जे विन्नया से आया । जेण विजा!णइ से आया 1 
आचाराग ~ १,५.५. 
“आया भते ! नाणे अन्नाणे £” गोयमा | आया सिय नणे सिय अन्नाणे; नाणे पुण 
नियमं आया।" भगवती - १२.१०.४६८ 


ज्ञान तो आत्माका एक परिणाम है जो सदा बदता रहता है इससे ज्ञानका आत्मासे 
मेद भी माना गया है । क्यो कि एकान्त अभेद होता तो ज्ञान विंरोषके नाराके साथ आत्माका 
नाशा मी मानना प्राप्त होता । इस व्यि पयीयदृष्टिसे आत्मा ओर ज्ञानका मेदमीदहे। इस 
नातका स्पष्टीकरण भगवतीगत आत्मके आठ भेदोसे हो जाता है । उसके भलुस्तार परिणामोंके 
मेदसे त्माका मेद मानकर, आत्मके आठ भेद माने गये हैँ - 


““कडविहा णं भते आया पण्णत्ता ?” “गोयमा ! अदटरविहदा आया पण्णत्ता । त जहा - 
द्वियाया, कसायाया, योगाया, उवयोगाया, णाणाया, दसणाया, चरित्ताया, बीरियाया ॥” 
भगवती - १२.१०.४६७ 


इन आठ प्रकाम द्रव्यात्माको छोड कर वाकीके सात आत्मभेद कषाय, योग, उपयोग; 
ज्ञान, दशन, चारित्र ओर वीर्थे रूप पर्यायोको ठेकर किये गये हैँ । इस विवेचनं द्रव्य ओर 
पर्यायोको भिन्न॒ माना गया है अन्यथा उक्त सूत्रके अनन्तर प्रत्येक जीवम उपुक्त आठ 
आत्माओंके अस्तिखके विषयमे आनेवाले प्रश्नोत्तर संगत नहीं हो सकते । प्रश्न ~ जिसको दरन्यात्मा 
हे क्या उसको कषायासा आदि हैँ या नहीं १ या जिप्तको कषायात्मा आदि हैँ उसको द्व्यात्मा 
आदि है या नदीं । उत्तर-्व्यात्मके होने पर यथायोग्य कषायात्मा आदि होते मी है भीर्‌ 
नहीं मी होते किन्तु कषायात्मा आदिके होने पर द्रव्यात्मा अवश्य होती दै । इस स्ि यही 
मानना पडता है कि उक्त चचौ द्रव्य ओर पयायके भेदको दी सूचित करती है । 

स्तुत द्रव्य-पर्यायके मेदामेदका अनेकान्तवाद भी भगवान महावीरने ष्ट किया हे यह 
अन्यः आगमवाक्योसे मी सष्ट हो जाता है । 

(९ ) जीव ओर अजीवकी पकानेकता । 

एक ही वस्तुमे एकता ओर अनेकता का समन्वय भी, भगवान्‌ महावीरके उपदेशसे फठित 
होता है । सोमिठ ब्राह्मणे भगवान्‌ महावीरसे उनकी एकता-अनेकताका प्रश्न किया धा । 
उसका जो उत्तर भ० महावीरने दिया है उसमे इस विषयमे उनकी अनेकान्तवादिता स्पष्ट 
हो जाती है - | 


“सोमिखा दव्वट्याए पगे अदं, नाणदंसणड्याए दुषिद्ेः अहं, पणसदुवाण _अक्खय वि 
अदं, अवप वि अहं, अवद्धिए वि अहं, उवयोगड्याप ` वि अहं ।” 
भगवती १,८.१० 


अर्थात्‌ सोमिर | दिव्यदृष्टि मँ एक द । ज्ञान ओर दर्शन-रूप दो पर्यायोके प्राधान्यसे गँ 
दो र । कमी न्यूनाधिक नहीं होनेवाे प्रदेदोकी दष्टसे भँ अक्षय द्रं अव्यय द्भ अवस्थित दं । 
तीनो काङ्म बदलते रहनेवाले उपयोग खभावकी दृष्टस मै अनेक दव क कारी गवते एशि भाग अनाग व 


१ भगवती १६.१.। 





| । परमाणुकी नित्यानियता । 


इसी प्रकार अजीव द्रव्योमे भी एकता-अनेकताके अनेकान्तको भगवानने लीकार किया 
है इस वातकी प्रतीति म्रज्ञापनाके अल्पबहृतख पदसे होती है, जर्टा कि छो द्रव्यो पारस्परिक 
न्यूनता तुल्यता भोर अधिकताका विचार किया है । उस प्रसंगे निन्नवाक्य आया हे - 

“गोयमा | सब्वत्थोवे पगे धम्मस्थिकाए दव्वह्याप, से चेव पणसदट्रयाए असंखेज- 
शुणे ।*““* "स्वस्थो पोगगरत्थिकाप दव्वह्याणए, से चेव पणसद्धयाए असंखेज्ञगुणे ।'" 

प्रज्ञापनापद्‌ - २. सू०° ५६ । 

धर्मासिकायको दव्यदृष्टिते एक होनेके कारण सर्वस्तोक कहा ओर उसी एक धमासि- 
कौयकवो अपने ही से असंख्यातगुण भी कहा क्यो कि द्रष्य दष्टिके प्राधान्यसे एक होते हए भी 
प्रदैशके प्राधान्यसे धमीस्िकाय असंख्यात भी है । यदी बात अधमौस्िकायको भी खागू की 
गई ह । अर्थात्‌ वह॒ भी द्रव्यदृष्टिते एक ओर प्रदेशदृष्टिसे असंख्यात दै । आकाश द्रल्थ- 
टृष्टिसे एक होते इए मी अनन्त है क्यो कि उसके प्रदेश अनंत हँ । संख्याम पुद्रठ द्व्य अल्प 
है जव कि उनके प्रदेश असंख्यातगुण हैँ । 

इस प्रकार हम देखते हँ कि जीव ओर अजीव दोनोम अपेक्षाभेदसे एकल ओर अनेकत्वका 
समन्वय करनेको स्पष्ट प्रयत्न भगवान्‌ महावीरने किया हे । 


इस अनेकान्त ब्रह्मत्वकी रेकान्तिक निर॑शता ओर एकता तथा बैद्धौके समुदायवादकी 
देकान्तिके सांराता ओर अनेकताका समन्वय किया गया है; परन्तु उस जमाने एक 
लोकाथत मत रेसा भी था जो सवको एक मानता था जबकि दूसरा खोकाथत मत सबको 
पृथू प्रथक्‌ मानता धी । इन दोनों ठोकाय्तोका समन्वय भी प्रस्तुत एकता-अनेकताके 
भैनेकान्तवादमे हो तो कोई आश्चर्य नहीं । भगवान्‌ बुद्धने उन दोनो छोकायतोका अखीकार 
किथा है तब भ० महावीरने दोनोका समन्वय किया हो तो यह खाभाविक दै । 
(१०) परभाणुकी निवयानियता- 
सामान्यतया दाशैनिको मै परमाणु शन्दका अर्थं रूपरसादियुक्त परम अपकृष्ट दव्य ~ 
जैसे प्रथ्वीपरमाणु आदि- च्या जाता दहै जो कि जड - अजीव द्रव्य है। परन्तु परमाणु 
कान्दका अंतिम सूक्ष्मत्व मत्र अर्थं ठेकर जैनागमोम परमाणुके चार मेद भ० महावीरने 
बताये है- 
"“गोयभो ! चउब्विहेः परमाणु पन्नत्ते तंजहा - १ दञ्वपरमाणु, २ खेत्तपरमाणु, 
३ काठवश्माषु , ७ भावपरमाणु 1 भगवती २०.५. 
अर्थात्‌ परमाणु चार प्रकारके दँ 
१ द्न्यपरमाथु 
२ क्षेत्रपरमणु 
३ काठ्परमाणु 
 भावपरमणु 
१. “स्व एकन्तति खो आङ्षणं ततिं एतं छोकायत्तं ।**° ““ “° स्वं "प. नमं पववत जो जय व सनन चल 
धूतं शोकायतं । पते ते राह्मण उमो भन्ते भनुपगम्म मन्छेन तथागतो धम्म देखेदि ~ अविन्तापश्चयः 
००००५१५ 9) संयुत्त निकाय १.8॥। 48 । 
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धणौदिप्यीयकी अविवक्षासे सुक्ष्मतम द्रव्य, द्रव्यपरमाणु कहा जाता है । यही पुद्रठ परमाणु है 
जिसे अन्यदश्चेनिकोने मी परमाणु कदय है, आकाराद्रव्यका सूक्ष्मतम प्रदेशा क्षत्रपरमाणु है । 
सूक्ष्मतम समय काठपरमाणु है । जव द्रग्यपरमाणुम रूपादिपयाय प्रधानतया विवक्षित हों तव 
बह भावपरमाणु है । 
द्ध्य परमाणु अच्छे, अमेय, अदा्य ओर अग्राह्य दै । क्षेत्रपरमाणु अनध, अमध्य, अप्रदेश 
ओर अविभाग है । काट्परमाणु अवर्ण, अगध, अरस ओर अस्प है । भावपरमाणु वर्ण, भध, 
रस ओर स्पश्चयुक्त हे ।' 
दूसरे दारिनिकोने द्ब्यपरमाणुको एकान्त निल माना है तब भ० महावीरने उसे ्ष्टूपसे 
निल्यानिल बताया है - 
“परमाणुपोग्गले णं भते किं सासए असासषए ?" 
““गोयमा ! सिय सासए सिय असासए' । 
कः ८। केणद्ेणं १११ 
“गोयमा ! द्‌ञ्टयाए सासर्‌ वन्नपज्ञवेर्हिं जाव फासपज्वेरहिं असासए ।” 
भगवती-१४.४.५१२. 
अथीत्‌ परमाणु पुद्र द्रभ्यद्ृष्टिसे शाश्रत दहै ओ वही वणै, रस, गंध ओर सश पया- 
योकी अपेक्षासे अशाश्वत दे । 
अन्यत्र द्रव्यदृष्टिसे परमाणुकी शाश्चतताका प्रतिपादन इन शन्दोमे किया दै - 
“पस णं भते ! पोग्गले तीतमर्णतं सासयं समयं भुवीति वत्तव्वं सिया ?'" 
“हता गोयमा ! पस णं पोगगल्े,..... सिया ।'” 
“एस णं भते ! पोग्गे पड्प्पन्नं सासयं समयं भवतीति वत्त्वं सिय। १" 
“हंता गोयमा ! 
^“ एस णं भते! पोग्गले अणागयमणतं सासयं समयं भविस्सतीति वत्त्वं 
सिया?” “हंता गोयमा !” भगवती १,४.४२. 
तास्थ इतना दही है कि तीनों कालम एसा कोई समय नीं जव पुद्रढ का सातद्यन दहो 
इस प्रकार पुद्रठ दरव्यकी निदयताका द्रव्यदृष्टिसे प्रतिपादन करके उसकी अनित्यता कैसे हे 
इसका मी प्रतिपादन भ० महावीरने किया है- 
“पस णं भते ! पोग्गले तीतमणंतं सासयं समय लक्खी, समयं अद्ुकखी, समयं 
लुकखी वा अलुक्खी वा ? पुन्िं च णं करणेणं अणेगवन्नं अणेगरूवं परिणामं परिणमति, 
अह से परिणामे निज्जिन्ने भवति तो पच्छा पगवन्ने एगरुवे सिया?” 


“शेता गोयमा |... -.-एगसरूवे सिया ।” भगवती १४.४.५१०. 
अर्थात्‌ ठेसा संभव ह कि अतीत कालम किंसी एक समयमे जो पुद्रर परमाणु खक्ष हो 
वही अन्य समयमे अरूक्च हो । पुद्रङ स्कंष भी दसा हो सकता है । इसके अरावा बह एक 
देशसे रूक्ष ओर दूसरे देशसे अशूक्ष मी एक ही समयमे हो सकता है । यह मी संभव हे कि 
खभावसे या अन्यके प्रयोगके द्वारा किसी पूद्रक म अनेकवर्णपरिणाम हो जार्यं ओर वैसा 
परिणाम नष्ट होकर बादम एकवर्णपरिणाम मी उस शो जाय । इस प्रकार परया्योके परिवर्तन 
१ भगवती २.०५. । 2 1 २ । 
न्यार प्रस्तावना ५ 





३४ असि-नासिका अनेकान्त | 


कै कारण पुद्रट्की अनित्यता भी सिद्ध होती हे ओर अनिव्याके शोते इए भी उसकी निलतता मे 
कोई वाधा नहीं आती इस बातको मी तीनों कालम पुद्ररकी सत्ता बताकर भ० महावीने स्पष्ट 
किया है - भगवती १४.४.५१० । 

(११) अस्ति-नास्तिका अनेकान्त । 

(सई अत्तिः यृ एक अन्त है, “सभे नासि, यह दूसरा अन्त है । भगवान्‌ बुद्धने इन दोनों 
अन्तोका अखीकार्‌ कर के मध्यममार्मका अवटेबन करक प्रतीलसमुत्पादका उपदेश दिया हे, कि 
अविधा होनेसे संस्कार है इत्यादि - 

'“सग्वं अत्थीति खो बाह्मण अयं एको अन्तो ।...-.सब्वं नत्थीति खो ब्राह्मण अयं 


दुतियो अन्तो । पते ते ब्राह्मण उभो अन्ते अनुपगस्म मञ्चन तथागतो धम्म देसेति- 
अविजञापश्चया संखासय......' संयुत्तनिकाय 11 47 

अन्यत्र भगवान्‌ बुद्धने उक्त दोनो अन्तौ को टोकायत वताया है ~ वही 11. 48. 

इस विषयमे प्रथम तो यह वताना आवद्यक है कि भ० महावीरने “सवे अस्ति" का आग्रह नदीं 
रखा है विन्तु जो असि" हे उसेही उन्होने असि" कहा है ओर जो नासि हे उसेदी (नालति! 
कहा हे “स नास्ति, का सिद्धान्त उनको मान्य नहीं । इस बातका स्पष्टीकरण गौतम गणधरने 
भगवान्‌ महावीरके उपदेशानुसार अन्य तीर्थिकों कै ्रश्नौके उत्तर देते समय किया है - 

“नो खलु वयं देवाणुप्िया ! अरिथभावं नत्थित्ति वदामो, नत्थिभावं अस्थित्ति वदामो । 
अम्हे णं देवाणुप्पिया ! स्त्रं अत्थिभावं अस्थीति वदामो, स्वे नत्थिभावं नत्थीति 
वदामो ।' भगवती ७.१०.३०४. 

भगवान्‌ महावीरने असि ओर्‌ नासि दोनोका परिणमन खीकार किया हे । इतना ही 
नहीं किन्तु अपनी आत्मामं असिघ ओर नासिर दोनोके खीकारपूरकैक दोनोँके परिणमनको 
भी खीकार्‌ किया है । इससे असि ओर नास्तिके अनेकान्तवादकी सूचना उन्होने की दै यह 
स्पष्ट है । 

“से नूणे भते ! अत्थित्तं अत्थित्ते परिणमई, नत्थित्तं नस्थित्ते परिणमद ?” 

“हंता गोयमा “ˆ “ˆ` परिणमहई ।'› 

^“जण्ण भते ! अत्थित्तं अत्थित्ते परिणमदह नत्थित्तं नत्थित्ते परिणमह तं किं पयोगसा 

वीससा १" | 9... 

““गोयमा ! पयोगसा वि तं बीसलसावि तं ।” 

“जहा ते भंत्ते ! अत्थित्तं अत्थित्ते परिणमइ तहा ते नत्थित्तं नत्थित्ते परिणमद ? 

जहा ते नत्थित्त नत्थित्ते परिणमद तहा ते अत्थित्त अस्थित्ते परिणमद ?" 

“हंता गोयमा ! जहा मे अत्थित्त......” भगवती १.२.३३. 

जो वस्तु खद्रव्य-कषेत्र-काट ओर भाव की अपेक्षासे “अस्ति दै वही परद्रव्य-क्षेत्र-काठ-भावकी 
अपेक्षासे (नास्ि' दे । जिस रूपसे वह “अस्ति दै उसी रूपसे नासि" नदीं किन्तु (अस्ति' ही है । 
ओर जिस रूपसे वह “नास्ति, हे उस खूपसे अत्ति" नदीं किन्तु नास्ति' ही है । किसी वस्तुको 
सर्वथा “अस्ति' माना नदीं जा सकता । क्यो कि देसा माननेपर ब्रह्मवाद या सरदैवयका सिद्धान्त 
फकित होता है ओर्‌ शाश्चतवाद्‌ भी आ जाता है । इसी प्रकार समीको सर्वधा नास्ति, मानने 
पर्‌ सर्वद्ून्यवाद्‌ या उच्छेदवाद का प्रसंग प्राप्त होता दै । भ० बुद्धने अपनी प्रकृतिके अनुसार इन 
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दोनो वादको अखीक।र के मध्यममा्मते प्रतीयसपुत्पाद वादका अवटम्बन किया है | जव 
कि अनेकान्तवादका अवटम्बन कर्के भगवान्‌ महावीए्ने दोनों वादका समन्वय क्रिया हे । 

इस प्रकार हम देखते हैँ कि जैनागमोमे अस्ि-नासि, निल्यानिल्, मेदामेद, एकानेक तथा 
सान्त-अनन्त इन विरोधी र्मयुगखोको अनेकान्तवाद के अश्रय से एक दी स्तुम घटाया गया 
है । भ० महावीरने इन नाना वादोमे अनेकान्तवादकी जो प्रतिष्ठा कीदहै उसी का आश्चयण 
करके बादके दार्शनिकोने तार्विक टंगसे ददौनान्तरोके खण्डनपू्वक इन्दी वादोका समर्थन 
किया है । दार्शनिक च चकि विकासके साथ ही साथ जेते जसे प्रश्नौकी विविधता बढती गई वैसे 
वैसे अनेकान्तवादका क्षेत्र मी विस्तृत होता गया । परन्तु अनेकान्तवादके मूढ प्रश्नौमं कोई अंतर 
नहीं पडा । यदि आगमे द्रव्य ओर पयीयके तथा जीव ओर शरीरके मेदाभेदका अनेकान्तवाद 
है तो दार्शनिक विकासके युगम सामान्य ओर विरेष, द्भ्य ओर गुण, द्र्य ओर्‌ कर्म, द्रव्य 
ओर जाति इत्यादि अनेक विषयोमे मेदामेदकी चच ओर समर्थन इआ हे । यथपि मेद्मिदकां 
्ेत्र विकसित ओर विस्तृत प्रतीत होता हे तथापि सव का मूढ द्रव्य ओर पयोयकरे मेदामेद में ही 
हे इस बातको भूना न चादिए । इसी प्रकार निव्मानिलय, एकानेक, अस्ि-नास्ति, सान्त-अनन्त 
इन धर्मयुगठोका मी समन्वय क्षेत्र मी कितना ही विस्तृत ब विकसित क्योन हआ हो फिर 
मी उक्त धर्मयुगोको लेकर आगमम जो चचौ हई हे वदी मूलाधार है ओर उसीके ऊपर 
आगेके सारे अनेकान्तवादका महाबृक्ष प्रतिष्ठित दे इसे निश्वयपूर्वक खीकार करना चादिए । 

१५. स्याद्द ओर सप्तमगी । 

त्रिभज्यवाद ओर अनेकान्तवादके विषयमे इतना जान लेनेके बाद ही स्याद्रादकी चचा 
उपयुक्त है । अनेकान्तवाद ओर विभञ्यवाद्‌ म दो विरोधी धर्मोका खीकार समान भावसे इआ 
है इसी आधारपर विभज्यवाद ओर अनेकान्तवाद पर्यायशब्द मान व्यि गये हैँ । परन्तु दो 
विरोधी धर्मोका खीकार किसी न किसी अपेक्षा विक्ञेषसे दी हो सकता है - इस भाव को सूचित 
करने के ल्य वाक्यम “स्यात्‌” शब्दके प्रयोगकी प्रथा इई । इसी कारण अनेकान्तवाद स्याद्रा 
दके नामसे मी प्रसिद्धं हआ । अव्र एतिहासिक दृष्िसे देखना यह दै कि आगमम स्यात्‌ 
शब्दका प्रयोग हआ है कि नहीं अथात्‌ स्याद्रादका बीज आगमोमे हे या नही । . 

्रो० उपाष्येके मतसे याद्वा" सा शब्द मी आगमम है । उन्होनि सूत्रकृतांगकी एकं 
गाधमेसे उस शब्दको फलित किया है । अगर चे टीकाकार को उसं गाथा में ^्याद्वाद! शब्द- 
की गंध तक नहीं आई है । प्रस्तुत गाथा इस प्रकार दै ` 2 


ननो छायपनो वि य दृ्तणजा माणे न सेवेज पगाखणं च । 
न यावि पन्ने परि्टास कुञ्ा न. या सियावाय वियागरेज्ञा ॥'` सखन्रङृ° १,१४.१९ । 


गाथाग॑त *न यासियावाय' इस अंशक। टीकाकारने "न चाशीवीदं' रेरा संस्कृत प्रतिरूप 
किया हे किन्तु प्रो" उपाध्येके मत से वह (न चाख्यद्भाद' होना चाहिए । उनका कना दै 
कि आ० हेमच्नन्दके नियमेकि अनुसार “आशिप्‌, शाब्दका प्राकृतरूप “आसी होना चाहिए । 
खयं हेमचन्द्र (आसीया, देसा एक दूसरा रूप मी दिया हे । आचाय देमचन्दने स्यदरादके 





१, भोरिषएन्टल कोन्फरं स-नवम अधिवेशनकी प्रोसिडींग्स्‌ ए ६७१. । २ प्राहृत्श्या० ८,२,१५४. । 
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छ £ भंगोँका इतिहास । 


लये प्राकृतरूप “सियावाओः दिया है' । प्रो° उपाध्ये का कना है कि यदि इस “सियावाओ 
राब्दपर ध्यान दिया जाय तो उक्त गाथाम अस्याद्वादवचनके प्रयोगका दही निषेध मानना ठीक 
होगा क्योकि यदि टीकाकारके अनुसार आशीर्वाद वचनके प्रयोग का निषेध माना जाय तो 

कथानकोमे “धर्मलाभ' रूप आश्ीरवचनका प्रयोग जो मिरता है वह असंगत सिद्ध होगा । 


आगमेमें “स्याद्राद' शब्दके अस्ित्वके विषयमे टीकाकार ओर प्रो उपाध्ये मेँ मतभेद हो 
सकता है किन्तु “स्यात्‌” शाब्द के अस्ति्वम तो विवाद्को कोई स्थान नहीं | भगवती सूत्रँ 
जहो कहीं एक वस्तुमे नाना धर्मौका समन्वय क्रिया गया है वहा सर्वत्र तो सस्यात्‌ शब्दका 
प्रयोग नहीं देखा जाता किन्तु करई रेते भी सथान हैँ ज “स्यात्‌” शब्दका प्रयोग अवदय किया 
गया है । उनम से कई खथानोका उद्धरण पूर्मं की गई अनेकान्तवाद तथा विभज्यवादकी 
चचीमे वाचकोके व्यि सुभ दै । उन खानों के अतिरिक्त भी भगवतीम कई रेसे खान है जरं 
“स्यात्‌” शब्द प्रयुक्त इआ है' । इस व्यि (स्यात्‌, शब्दके प्रयोगके कारण जैनागमोमे साद्रा 
दका असित सिद्ध ही मानना चाहिए । तो मी यह देखना आवस्यक दै किं आगमका(लमे 
स्यादवादका रूप क्या रहा हे ओर्‌ स्याद्रादके भंगोकी भूमिका क्या है? 


(१) भर्गोका इतिदास। 

अनेकान्तवादकी चचके प्रसंगमे यह स्पष्ट होगया है किं भ० महावीरने परस्पर विधी 
धर्मोका खीकार एक ही धर्मिमे किया ओर इस प्रकार उनकी समन्वयकी भावनारमसे अनेकान्त- 
वादका जन्म हआ हे । किंसी भी विषयमे प्रथम अत्ति ~ विधिपक्ष होता है । तब कोई दूसरा 
उस पक्षका नास्ति ~ निषेध पक्ष ठेकरके खण्डन करता है । अत एव समन्वेताके सामने जब तक 
दोनों विरोधी पक्षोकी उपसिति न हो तवतक समन्वयका प्रश्न उठता ही नहीं | इस प्रकार 
अनेकान्तवाद या स्याद्रादकी जडम सर्वप्रथम - असि ओर नासि पक्षका होना आवहयक है । 
अतएव स्याद्रादके भगो सर्व प्रथम इन दोनों भगोको स्थान मिठे यह खाभाविक दही है । भगोके 
सादिलिक इतिहासकी ओर ध्यान दँ तो हमे सर्वं प्रथम ऋगवेदके नासदीय सूक्तम भगोका कुछ 
आभास मिकता हे । उक्त सुक्तके ऋषिके सामने दो मत ये । कोई जगत्‌ के आदि कारणको 
सत्‌ कहते थे तो दूसरे असत्‌ । इस प्रकार ऋषिके सामने जव समन्वयकी सामभ्री उपसित इई 
तब उन्होने कह दिया वह सत्‌ भी नदीं असत्‌ भी नहीं । उनका यह निषेधमुख उत्तर भी एक 
पक्षम परिणत हो गया । इस प्रकार, सत्‌, असत्‌ ओर्‌ अनुभय ये तीन पक्ष तो ऋणेद 
जितने पुराने सिद्ध होते हैँ । 


उपनिषदोमं आत्मा या ब्रह्मको टी परमत मान करके आन्तर-बाह्य समी वस्तुओं कौ 
उसीका प्रपञ्च माननेकी प्रवृत्ति ई तव यह खामाविक है कि अनेकं विरोधोकी भूमि ब्रह्म या 
अत्मा ही बने । इस का परिणाम यह इआ किं उस आत्मा, ब्रह्म या ब्रह्मरूप तिश्वको ऋषियोने 
अनेक विरोधी धर्मोसि अकृत किया । पर जब उन विरोधोके तारक समन्वयमे मी उन्दं संपूर्ण 
संतोषलाभ न इआ तवर उसे वचनागोचर-अवक्तन्य-अभ्यपदेर्य बता कर्‌ व अतुभवगम्य कह 








१ वही ८.२.१०७. । २ भगवती १,७.६२ । २.१.८६ । ५.७.२१२ । ६.४.२३८ ¦ ५,२.२७०। 
७.२.२७३ । ७,२३.२७९ । १२.१०.४६८ । १२.१०.४६९ । १४.४.५१२ । १४.४.५१ । इल्यादि । 





ट 1 ३७ 


वर उन्होने वर्णन करना छोड दिया । यदि उक्त प्रक्रियाको ध्यानमें रखा जाय तो “तदेजति 
तन्नैजति” ( ईशा० ५), “अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌” ( कठो० १.२.२०. अता० 
३.२० ) ““संयुक्तमेतत्‌ क्षरमक्षरं च व्यक्ताव्यक्तं भरते विश्वमीशः । अनीशश्चात्माः 
( शचेता० १.८. ), “सदसद्वरेण्यम्‌” ( मुण्डको० २.२.१ ) इत्यादि उपनिषद्रास्योमे दो 
विसेधी धर्मोका खीकार विसीएक दही धर्मम अपेक्षामेदसे कियागयादहै यह स्पष्ट हो 
जाता हे । 


विपि ओर निषेध दोनो पक्षौका विधिमुखसे समन्वय उन वक्योमे इआ है । ऋष्वेदके 
त्रषिने दोनों विरोधी पक्षोको अखीकृत करके निषेध ॒मुखसे तीसरे अनुभयपक्षको उपस्थित 
किया हे । जब कि उपनिषदोके ऋषियोने दोनों विधी धमेकि खीकारके द्वारा उभयपक्षका 
समन्वय करके उक्त वाक्यम विधिमुखसे चये उभयरगका आविष्कार किया । 


किन्तु परमतस्वको इन धर्मोका आधार मानने पर उन्दँ जब विरोधकी गध अनि रंगी तव 
फिर अन्तमं उन्होने दो माग ल्य । जिन धरमोकिो दूसरे खोग खीकार करते थे उनका निषेध 
कर देना यह प्रथम माग हे । यानि ऋग्वेदके ऋषिकी तरह अनुभय पक्षका अवछम्बन करके 
निषेधमुखसे उत्तर दे देना कि वहन सत्‌ है नअसत्‌-“न सन्नचासत्‌”' ( शेता 
४.१८) । जव इसी निपेधको “स एष नेति नेति" (ब्रहदा० ४.५.१५ ) की अंतिम 
मर्यादा तक पर्हुचाया गया तब इससे फलित हो गया कि वह अवक्तव्य है यही दूसरा मागे हे । 
“यतो वाचो निवर्तन्ते” ( तेतिरी० २.४. ) “यद्वाचानभ्युदितम्‌” ( केन ० १.४. ) “नेव 
वाच। न मनसा प्राक्त शाक्योः'' ( कठो० २.६.१२ ) ““अदषटमव्यवदहायमग्राह्यमलक्षणम- 
चिन्त्यमव्यपदेदयमेकात्मप्रलययसारं प्रपञओ्चोपदामे शान्तं शिवमद्वैतं चतुथं मन्यन्ते स 
आत्म! स विज्ञेयः ।'› ( माण्डूकष्यो० ७ ) इल्यादि| उपनिषद्राकयोमि इसी अवक्तव्यभगकी चचौ हे । 


इतनी चचौसे स्पष्ट हे कि जव दो विरोधी धर्म उपयित होते हैँ तव उप्तके उत्तरम तीसरा 
पक्ष निन्न तीन तरहसे हो सकता है । 
१ उभय विरोधी पक्षोको खीकार करनेवाला ( उमय ) । 
२ उभय पक्षका निषेध करनेवाडा ( अनुभय ) । 
३ अवक्तव्य । 
इनमेसे तीसरा प्रकार जैसा कि पहले बताया गया, दूसरेका विकसित ङ्प ही है । अत एप 
अनुभय ओर अवक्तव्यको एक ही भग ॒समक्षना चाहिये । अनुभयका तात्पथै यह है कि वस्तु 
उभयरूपसे वाच्य नहीं अर्यात्‌ वह सत्‌ रूपमे व्याकरणीय नटीं ओर अग्रे मी 
व्याकरणीय नहीं । अत एव अनुभयका दूसरा पर्याय अवक्तव्य हो जाता है । 


इस अवक्तव्य ओर वस्तुकी सर्वथा अवक्तभ्यताके पक्षको व्यक्त करनेवाले अवक्तव्यमें 
सुक्ष्म मेद है उसे ध्यानम रखना आवद्यक है । प्रथमको यदि सपक्ष अवक्तव्य कहा जाय तो 
दूसरेको निरपेक्ष अवक्तव्य कडा जा सकता है । जब हम किसी वस्तुके दो या अधिक धमोको 
मनम रख कर्‌ तदर्थ॒शब्दकी खोज करते दँ त प्रसेक धर्मके वाचक भिन्न भिन्न शब्द तो 
मिल जाते हँ किन्तु उन शब्दोके क्रमिक प्रथोगसे विवक्षित समी धर्मोका बोष युगपत्‌ नहीं हो 











इ | ८ भगौका इतिहासं । 
पातां । अतं एव व्तुको हम अवक्तम्य कह देते है । यहं इई सपक्ष अव्त्यता । दूसरे 
निरपेक्ष अवक्तग्यसे यहं प्रतिपादितं किया जाता हे किं वस्तुका पारमार्थिक खूप ही रेता है जो 
शब्दका गोचर महीं, अंत एव उसका वर्णन राब्द॑से हो ही नहीं सकता । 

ल्या्वादके भगम जो अवक्तव्यभंग ह वह सापेक्ष अवक्तव्य है । ओर वक्तव्यत्व-अवक्तव्यत्व 
देते दो विरोषी धर्मोको केकर जैनाचारयेनि खतच्र सपतमंगीकी जो योजना की है बह निरपेक्ष 
अवक्तव्यवो उक्षित करके की है ेसा प्रतीत होता है । अत एव अवक्तव्य शब्दका प्रयोग 
कबित ओर विस्तृत देसे दो अर्थम होता है देखा मानना चादिएु । विधि ओर निषेध उभय 
हपसे वस्तुकी अवाच्यता जब अभिप्रेत हयो तव॒ अवक्तव्य संकुचित या सापेक्ष अवक्तव्य हे । 
ओर जव समी प्रकारका निषेध करना हो तब विस्तृत ओर निरपेक्ष अवक्तञ्य अमिप्रेत है । 


दानिक इतिह्टासम उक्त सापेक्ष अवक्तव्यस नया नहीं हे । ऋग्वेदके ऋषिने जगतके आदि 
कारणको सद्रपसे ओर असद्रपसे अवाच्य माना क्योकि उनके सामने दो दी पक्ष थे । जवं किं 
माण्डक्यने चतुर्थपाद आत्माको अन्तःप्जञ: ( विधि ), वदि्ज्ञ॒ ( निषेध ) ओर उभय्रज् 
( उभय ) इनं तीनों रूपसे अवाच्य माना क्यो कि उनके सामने आत्माके उक्त तीनों प्रकार थे । 
किन्तु माध्यमिक ददीनके दूत नागार्जुनने वस्तुको चतुष्कोटिविनिुक्त कह कर्‌ अवाच्य माना 
कयो कि उनके सामने निधि, निषेध, उभय, ओर अनुभय रेमे चार पक्ष थे । ईस प्रकारं 
सपक्ष अवक्तव्यता दार्चनिक इतिहासमं प्रसिद्ध ही है । इसी प्रकार निरपेक्ष अवक्तव्यता भी 
उपनिषदों प्रसिद्ध ही है । जवं हम यतो वाचो निवर्तन्ते जैसे वाक्य नते है तथा जेन 
आगमम जवं “सञ्वे सरा नियन्ति” जसे वाक्य सुनते हैँ तव वहो निरपेक्ष अवक्तव्यतीका 
ही व्रतिपादन इभ ई यह्‌ स्पष्ट हो जाता दै। 

इतनी चचचासे यह सष्ठ है करि अनुभय ओर सपक्ष अवक्तग्यताका तात्पयी्थं॑एक मानने 
र यही मानना पडता है कि जब विधि ओर निषेध दो विरोधी पक्षोकी उपसिति होती है तव 
उसके उत्तम तीसरा पश्च या तो उभय होगा या अवक्तभ्य होगा । अत एव उपनिषदोके समय 
तक ये चार पक्ष सिर हो चुके थे ठेसा मानना उचितं है - 


१ सत्‌ ( विधि) 
२ असत्‌ ( निषेध ) 
३ सदसत्‌ ( उभय ) 
% अवक्तव्य ( असुभयर ) 
हही चारं पक्षोकी परपरा बद्ध त्रिपिटकते भी सिद्ध होती है । 


भगवान्‌ बुद्धने जिन प्रश्के विषयमे व्याकरण करना अनुचित समश्षा है, उन प्रश्नोको 
अव्याकृत कहा जाता है । वे अव्याकृत प्रश्न मी यदी सिद्ध करते हँ किं भावान्‌ बुद्धके समय 
पर्यन्त एकं ही विषयमे चार विरोधी पक्ष उपलित करनेकी हेरी दादीनिकोमं प्रचलति धी । 
इतना ही नहीं अष्कि उन वचार पक्षोका रूप भी ठीक वैसा दी है जेसा क्रि उपनिषदों पाया 
जाता है } शते यष्ट सहज सिद्ध है कि उक्त चारों पर्षोका रूप तव तकम वैषा ही सिर 
ईशा था, जो कि निज्न शिसित अप्यकृत प्र्भोको ेखनेसे खष्ट होता है- = ` 





= । ३९ 


१ होति तथागतो परंभरणाति ? 
२न रोति तथागतो परंमरणाति ? 
३ होतिचनदोति च तथागतो परंमरणाति ? 
७ नेव होति न नदोति तथागतो परंमरणाति ? 
इन अव्याकृत प्रशरोके अतिरिक्त मी अन्य प्रश्न त्रिपिटकर् से है जो उक्त चार पक्षको दी 
सिद्ध करते है- 
१ सयकतं दुक्खंति ए 
२ परंकतं दुक्खंति ? 
३ सर्यकतं परंकतं च दुक्संति ! 
 अस्यकारं अपरंकारं दुक्खंति ? . 
-- संयुत्तनि० 2९11. 17. 
त्रिपिटकगत संजयवेटद्धपुततके मतवर्णनको देखनेसे मी यदी सिद्ध होता है कि तव तकम ` 
वही चार पक्ष सिर थे । संजय विक्षेपवादी था अत एव निन्न छिखित किसी विषयमे अपना 
निशित मत प्रकट करता न थाः । 
(0) १ परटोक है 
२ परटोक नदीं हँ 
३ परलोकं है ओर. नदीं टे? 
| ¢ परलोक है रेसा नर्ही, नहीं है एेसा नहीं 
(२) १ ओपपातिक है | 
(1 २ ओपपातिक नहीं है? 
३ ओपपातिक हैँ ओर नहीं है ? 
9 आओपपातिक नरै, न नहीं 
(३) १ सुकृत दुष्कृत कर्भका फक है £ ` 


२ + ) फठ नहीं हे £ 
३ 5 „) है ओर नहीं हे 
४ 9) नदे, न नहदींहेट 

(४) १ मरणानन्पर तथागत है 1 
च 9 9) नदीं दहे? | | ( 
४: 9) 2) हे ओर्‌ नहीं है 
. + नदह ओर न नदीं हैः 


जैन आगमे भी रेते कई पदार्थोकां वर्णन मिरता दै जिनमें विधि-निषेध-उभय ओर अदु- 
भयक्रे आधारपर चार विकदप व्यि गये हँ | यथा - ¦ | 
(१) , १ आ्मारभ 
र्‌ परारंभ | | 
१ संयु्तनिकाय ककण. २ दीषनिकाय - सामज्जरूरसुत्त । 








+ © अवक्तव्यकां स्थान । 


२ तदुभयारभ 
४ अनारंभ भगवती १,१.१७ 
(२) १ गुरु 
7 २ख्घु 
२ गुर-टु 
9 अगुरुटघु । भगवती १,९.७४ 
(३) १ सत्य 
९ मृषा 
२ सल्य-मृषा 
४ असलयम्रषा भगवती १३.७.४९३ 
(४) १ आत्मांतकर्‌ 
२ परांतकर्‌ 
२ अत्मपरांतकर 
४ नोआत्मांतकर-परांतकर-- इत्यादि 
स्थानागसूत्र - २८७,२८९,३२७,३४४ १ २५५,३६५ । 
इतनी च्चासे यह स्पष्ट दै कि, विधि, निषेध, उभय ओर अवक्तव्य ( अनुभय ) ये चार 
पक्ष भगवान्‌ महावीरे समय परथन्त खिर हो चुके ये इसीसे भ० महावीरे इन्हीं पक्षोका 
समन्वय किया होगा - दसी कल्पना होती है । उस अवसाम स्याद्वादके मोटलिक भग ये फलित 
होते है- 
१ स्यात्‌ सत्‌ ( विधि ) 
२ स्याद्‌ असत्‌ ( निषेध ) 
२ स्यादू सत्‌ स्यददसत्‌ ८ उभय ) 
® स्यादवक्तव्य ( अनुभय ) 
(२) अवकतव्यका स्थान । | | 
ईन चार भगोमेसे जो अंतिम भग अवक्तव्य हे वह दो प्रकारसे खन्ध हो सकता है - 
( १) प्रथमके दो भंगरूपसे वाच्यताका निषेध करके । 
( २) प्रथमके तीनों भंगरूपसे वाच्यताका निषेध करक ॥ 


(१) जव प्रथम दो भंगरूपसे वाच्यताका निषेध अम्रित हो तय खलाभाविक तौर पर 
अवक्तम्यका स्थान तीसरा पडता हे । यह सिति छगवेदके ऋषिक मनकी जान पडती है जव कि 
उन्दने सत्‌ ओर असत्‌ रूपसे जगतके आदि कारणको अवक्तव्य बताया । अत एव यदि स्याद्रा 
दके भगम अवक्तम्यका तीसरा खान जैनग्रन्धम आता हो तो वह इतिहासकी दृषटिसे संगत ही 
है । भगवती सूत्रम जह खयं भ० महावीरने स्यादरादके गोका विवरण किया है वँ अवक्तव्य 
भगका स्थान तीसरा है । यथपि वहो उसका तीसा स्थान अन्य दृष्टसे है, जिसका कि विवरण 











$ भगवती--१२.१०.४६९ । 


प्रस।षना । श 


अगे किया जायगा, तथापि भगवान्‌ महावीरने जो ठेसा किया वह किसी प्राचीन परंपराका ही 
अनुगमन हो तो आश्व नहीं । इसी परंपराका अनुगमन करके आचाय उमाखाती ८ तच्ार्थ- 
भा० ५.३१), सिद्धसेन ८ सन्मति० १.३६ ), जिनमद्र ( विरेषा० गा० २२३२) आदि 
आचार्योनि अवक्तग्यको तीसरा स्थान दिया दै । | 
८२ ) जव प्रथमके तीनों भेगरूपसे वाच्यताका निषेध करके वस्तुको अवक्तव्य कहा जाता है 

तव खभावतः अवक्तम्यको भंगोके कमम चौथ स्थान मिलना चाहिए । माण्डूक्योपनिषदुरमे 
चतुष्पाद आताका वर्णन है । उसमे जो चतुर्थपादरूप अत्मा है वह एसा दही अवक्तव्य है । 
कषिने कहा हे कि --““नान्तःप्रक्ञे न वदिष््रज्ञं नोभयतः प्रज्ञं” ( माण्डू° ७) इसंसे शष्ठ 
है कि-- 

१ अन्तःप्रज् 

२. वहिष्परज् 

२ उभयप्रज् 
इन तीनों भेगोका निषेध करके उस आत्माके खरूपका प्रतिपादन किया गया है ओरं फलित 
किया हे कि “अदृष्टमन्यवहार्थमम्राह्यमटक्षणमचिन्यमनग्यपदेर्यम्‌?* ८ माण्ड ° ७ ) ठेसे आत्माको ही 
चतुर्थं पाद समञ्नना चाहिए । कहना न दोग कि प्रस्तुतमे विधि-निषेध-उभय इन तीन भंगोसे 
वाच्यताका निषेध करनेवाका चतुर्थं अवक्तम्य भंग विवक्षित है । एसी सतिम स्याद्रादके भगम 
अवक्तव्यको तीसरा नहीं किन्तु चौथा स्थान मिलना चाहिए । एेसी परंपराका अनुगमन सप्तभगीमे 
अवक्तव्यको चतुर्थस्थान देनेवाले आचाय समन्तभद्र ( आप्तमी° का० १६) ओर तदनुयायी 
जेनाचायकि द्वारा इआ हो तो आश्चयं॑नदीं । आचाय कुन्दकुन्दने दोनो मर्तोका अनुगमन 
किया हे। 

(३) स्याद्वादके भगोकी विरोषता । 

, स्याद्रादके भगो भ० महावीरने पूर्वोक्त चार भगोके अतिरिक्त अन्य भगोकी मी योजना 
-की है | इनके विषयमे चर्चा करनेके पहले उपनिषद्‌ निरदिं्ट चार्‌ पक्ष, त्रिपिटक्रे चाट 
अभ्याकृत प्रश्च, संजयके चार भग ओर भ० महावीरके श्यद्रादके भग इन समीमे परस्पर क्या 
विशेषता है उसकी चचौ कर लेना विरेष उपयुक्त है । 


, उपनिषदो माण्ड्रक्यको छोडकर किसी एक ऋषिने उक्त चागो पक्षोको खीकृत नीं किया 1 
-किसीने सत्‌ पक्षको किंसीने असत्‌ पक्षको, किसीने उभय पक्षको तो किंसीने भवक्तव्य पक्षको 
खीकृत किया है । जबकि माण्ड्रक्यने आलराक्रे विषयमे चाये पक्षको खीकृत किया है । 


भगवान्‌ बुद्धकरे चार अव्याङ्ृत प्रकरे विषयमे तो स्पष्ट दी है कि भ° बुद्ध उन प्रका 
कोई हा या नामे उत्तर ही देना नहीं चाहते थे अत एव वे प्रश्न अन्याकृत कडडाये । श्सके 
विरुद्ध मगवान्‌ महावीरने चारो पक्षोका समन्वय करके समी पक्षोका अपेक्षामेदसे खीकार क्रिया 
है | संजयके मतम ओर स्याद्वाद मेद यह दै किं स्याद्वादी प्रल्ेक भगका स्पष्टः रूपसे 
निश्वयपूयक खीकार करता दे जव कि संजय मात्र भंगजार्की रचना करके उन मगोकि 
विषयमे अपना अज्ञान दी प्रकट करता दहै । संजयका कोई निश्चय दी नहीं । वह भगञ्जारकषी 


न्या० प्रस्तावना ६ 


४ २ स्याद्रादके भंगोँकी विदोषता । 


स्चना करके अक्ञानेवादमें ही कर्वव्यकी इतिश्री समद्चता रै तव स्याद्रादी भ० महावीर प्रलेक 
मेगका खीकार करना क्यो आवद्यकर है यह बताकर विरोधी भंगोके खीकारके लिये नयवाद- 
अपेक्षावादका समर्थन करते है । यह तो संमवहै कि स्याद्रादके भंगोकी योजना संजयके 
भगजाख्से भ० महावीरने टाम उठाया हो किन्तु उन्होने अपना खातश्य मी बताया है, यह 
ल्यष्ट ही हे । अथात्‌ दो्नोका दर्शन दो विरोधी दिशामें प्रवाहित हआ है । 


ग्वेदसे भ० बुद्र पर्यन्त जो विचारधारा प्रवाहित इई है उसका विद्वेषण किथा जाय 
तो प्रतीत होतादै कि प्रथम एक पक्ष उपसित हआ जैसे सत्‌ या असत्‌ का। उसके 
विरोधमे विपक्ष उध्थित हआ असत्‌ या सतका । तब किसीने इन दो विरोधी मावनाओंको 
समन्वित करनेकी दृष्टिसे कह दिया किं तच्च न सत्‌ कहा जा सकता है ओर न अपत्‌- 
वह तो अवक्तव्य दै । ओर किसी दूसरेने दो विरोधी पृक्षौको मिटाकर कह दिया कि वह 
सदसत्‌ दै । वस्तुतः वि चारधाराके उपयुक्त पक्ष, विपक्ष ओर समन्वय ये तीन क्रमिके सोपान 
हं । किन्तु समन्वयपर्यन्त आजानेके बाद फिरसे समन्वयको ही एक पक्ष बनाकर विचारधारा 
आगे चरती है, जिससे समन्वयका भी एक विपक्ष उपसित होता है। ओर फिट नये प्रक्ष 
छोर विपक्षके समन्वयकी आवर्यकता होती है । यही कारण दै किं जब वस्तुकी अवक्त्यतामें 
सद्‌ ओर असत्‌का समन्वय इजा तब वह भी एक एकान्त पक्ष बन गया । संसारकी 
गतिविधि दी कुछ रेसी हे, मनुष्यका मन दी कुछ रेसाहे कि उसे एकान्त सद्य नदीं । अत 
एव वस्तुकी एेकान्तिक अवक्तत्यताके विशुद्ध मी एक विपक्ष उथितं हआ कि वस्तु देकान्तिक 
अवक्तव्य नहीं उसका वणैन मी शक्य है । इसी प्रकार समन्वयवादीने जव वस्तुको सदसत्‌ 
कहा तब उसक्रा वह समन्वय भी एकं पक्ष बन गया ओर खभावतः उसके विरोधे विप्षका 
उत्थान हआ । अत एव किसीने कहा एक टी वस्तु सदसत्‌ कैसे हो सकती है, उसमे विरोध 
हे । जरा बिरोध होता है वर्ह संशय उपस्थित होता है । जिस विषयमे संराय हो व्हा उसका 
ज्ञान सम्यगज्ञान नहीं हो सकता । अत एव मानना यह चाहिए कि वस्तुका सम्यगज्ञान नहीं | 
हम उसे एेसा मी नहीं कह सकते, वैसा भी नदीं कह सकते । इस संशय या अज्ञानवादका 
तात्पथे वस्तुकी अज्ञेयता, अनिर्गयता, अवाच्यताम जान पडता है । यदि वितेधी मताका समन्वेय 
एकान्त ष्टिसे किया जाय तव तो फिर पक्ष-विपक्ष-समन्वयका चक्र अनिवार्यं है । इसी चक्रको 
मेदनेका मागे भगवान्‌ महावीरने बताया है । उनके सामने पक्ष-विपक्ष-समन्वय ओर समन्वयका 
भी विपक्ष उपस्थित था । यदि वे एेसा समन्वय करते जो फिर एक पक्षक खूप ठेठ तब तो 
पक्ष-विपक्ष-समन्वयके चक्रकी गति नहीं रुकती । इसीसे उन्होने समन्वयक। एक नया मार्ग 
ल्या, जिससे वह समन्वय खयं आगे जाकर एक नये विपक्षको अवकाश दे न स्के । 

उनके समन्वयकी विशेषता यह दै कि वह॒ समन्वय खतन्र पक्ष न होकर समी विरोधी 
पर्षोका यथायोग्य संमेखन है । उन्दोने प्रयेकर॒पक्षके वलाबरुकी ओर्‌ दृष्टि दी है| यदिव 
केवल दौवेल्यकी ओर ध्यान दे करके समन्वय कते तव॒ समी पक्षोका सुमे होकर एवत्र 
संभखन न होता विन्तु रसा समन्वय उपलित हो जाता जो किसी एक विपक्षके उत्यानको 
अवक्रा देता । भ° महावीर देसे विपक्षका। उत्थान नहीं चाडइते ये । अतएव. उर्होने प्रसेक 








प्रत।बना । ३ 


पक्षकी सचाई पर मी ध्यान दिया । ओर समी पक्षको वस्तुके दनम यथायोग्य स्थान 
दिया । जितने मी अवाधित विरोधी पक्ष थे उन सभीको सच बताया अथौत्‌ संप्णै सदल्यका 
ददीन तो उन सभी विरोधोके मिठनेसे ही हो सकता है, पारस्परिक निशत्तके द्वारा नी, इसं 
बातकी प्रतीति नयवादके द्वारा कराई । सभी पक्ष, सभी मत, पूण सत्यको जाननेके मिनन भिनं 
प्रकार है । किसी एक प्रकारका इतना प्राधान्य नहीं है कि वदी सच हो ओर दूसरा नहीं । 
सभी पक्ष अपनी अपनी दृष्टिसे सद्य हैँ, ओर इन्दी सव दृष्टिओके यथायोग्य संगमसे वस्तुक 
खरूपका भास होता है । यह नयवाद इतना व्यापक है कि इस एक ही वस्तुको जाननेके 
सभी संभवित माग प्रथक्‌ प्रथक्‌ नय रूपसे सथान प्राप्त कर लेते है । वे नय तब कहटाते हँ जब 
कि अपनी अपनी मर्यादामँ रदे, अपने पक्षका स्पष्टीकरण करं ओर दूसरे पक्षका मागे अवरुद्ध 
न करं । परंतु यदि वे ेसा नहीं करते तो नय न के जाकर दुरनैय बन जाते । इस अवसाम 
विपक्षोका उत्थान साहजिक दै । सारांश यह है कि भगवान्‌ महावीरका समन्वय सर्वव्यापी है 
अथीत्‌ सभी पक्षोका सुमेक करनेवाटा है अत एव उसके विरुद्ध ॒विपक्षको कोई सन नदीं 
रह जाता । इस समन्वयमे पूर्वपक्षोका खोप होकर एक टी मत नहीं रह जाता । किन्तु पूरव 
समी मत अपने अपने खानपर रह कर वस्तुदर्शनम घडीके भिन्न भिन्न पूजी तरह सहायक 
होते है । इस प्रकार पूर्वोक्त पक्ष-विपक्ष-समन्वय के चक्रम जो दोष था उसे दूर्‌ करके भगवानने 
समन्वयका यह नया माग छया जिससे फठ यह इ आ क्रं उनका बह समन्वय अंतिम ही रहा । 


शस परसे हम देख सकते हैँ करि उनका स्याद्वाद न तो अज्ञानवाद है ओर न सं्चयवाद्‌। 
अङ्ञानवाद तवर होता जव वे संजयकी तरह रसा कते किं वस्तुको मँ न सत्‌ जानता द्रं तो 
सत्‌ कैसे करर, अर न असत्‌ जानत द्र तो असत्‌ कैसे कदं इत्यादि । भ० महावीर तो 
स्पष्टरूपंते यदी कहते है कि वस्तु सत्‌ है एेसा मेरा निर्णय दै; बह असत्‌ हे एेसा भी मेरा निय 
है । वस्तुको हम उसके द्रभ्य-्षेत्रादिकी दृष्टिसे घत्‌ समक्षते है । ओर परदरभ्यादिकी अपेक्षासे 
उसे हम असत्‌ समञ्रते हैँ । इसमे न तो संश्चयको स्थान है ओर न अज्ञानको । नयमेदसे जव 
दोनों विरोधी धर्मोका खीकार दै तत्र विरोध भी नहीं । 

अतं एव शंकराचार्य प्रथत वेदान्तके आचार्य ओर धर्मकीर्ति आदि बद्ध आचाय ओर उनके 
प्राचीन ओर आधुनिक व्याख्याकार स्याद्रदमे विरोध; संशाय ओर अज्ञान आदि जिन दोषोका 
उद्भावन करते है वे स्याद्रादको खागू नहीं हो सकते किन्तु संजय॑के संशयवाद या अज्ञानधादको 
ही खगू होते हैँ । अन्य दानिक स्याद्वादके बारेमे सहाजुभूतिपूरवक सोचते तो स्याद्रा ओर 
संशायवादको वे एक नहीं समश्षते ओर संशयवादके दोर्षोको स्याद्वादके मल्थे मदते नहीं । 

जेनाचारथौने तो बार बार इस बातकी घोषणा की है कि स्याद्वाद संश्यवाद नहीं ओर रेसा 
कोई दर्शन ही नही; जो किंसी न किसी रूपम स्याद्वादका खीकार न करता हो । समी 
दर्शनोनि स्याद्रादको अपने अधने ठगसे खीकार तो किया है' विन्तु उसका नाम लेने पर दोष 
बताने ठग जाते है । 








५ भनेकान्तव्यवसथाकी अंतिम प्रशल्ति परण ८७ । 





४ स्याद्ादके भंगोका प्राचीन रूप । 


(४) स्याद्धादके भंगोँका प्राचीन रूप । 
अव हम स्याद्रादका खरूप जैसा आगमम है उसकी विवेचना करते हैँ | भगवान्‌केँ 


स्याद्रादको ठीक समञ्चनेके ल्य भगवती सूत्रका एक सूत्र शच्छी तरसे मागदशंक हो सकता 
ह । अत एव उसीका सार नीचे दिया जाता है । क्योकि स्याद्बादके भगो की संख्याकरे विषयमे 
भगवान्‌का अभिप्राय क्या था, भगवान्‌ के अभित्रित भगोके साथ प्रचित सप्तभगीके भगोका 
क्या संध है तथा आगमोत्तरकाटीन जैन दार्शनिकोनि भगो की सात दी संख्याका जो 
भाग्रह रखा है उसका क्या मूल है - यह सव्र उस सूत्रसे माद्धम हो जाता है । 
गौतमका प्रश्न है किरत्तप्रभा पृथ्वी आला है या अन्य है ? उसके उत्तरम भगवान्‌ने कहा - 

१ रत्नप्रभाप्रध्वी स्यादात्मा है। 

२ रत्नप्रभाप्रथ्वी स्यादात्मा नहीं हे । 

३ रत्नप्रभाप्रथ्वी स्यादवक्तव्य है । अर्थात्‌ भात्मा है ओर अमा नहीं ह, 

इस प्रकारसे वह वक्तव्य नटीं है । 
इन तीन भंगोको सुन कर भौतमने भगवान्‌ से पिर प्रूछा कि ~ आप एक ही पृथ्वीको इतने 

प्रकारसे किंस अपेक्षासे कहते हँ १ भगवान्‌ने उत्तर दिया - 

१ आत्मा ~ खके आदेशसे आमा है । 

२ परके आदेशसे आला नहीं है । 

३ तदुभयके आदेशसे अवक्तव्य हे । 
 . रलप्रभाकी तरह गौतमने समी प्रध्वी, समी देवढोक ओर सिद्धिकाके विषयमे प्रूछा है 
शरीर उत्तर भ वैसा ही मिला है । उसके बाद उन्होने परमाणु पुद्रङके विषयमे मी प्रूछा । ओर 
वैसा ही उत्तर मिका । किन्तु जब उन्होने द्विप्रदेशिक स्कन्धके त्रिषयमे प्रा तब उपके उत्तरम 
भगोका आधिक्य हे. सो इस प्रकार - 

१ द्िप्रदेशी स्कन्ध स्यादास्रा है । 


२ | » नहीं हे। 
३ , , स्यादवक्तन्य है। 
2 + » स्यादात्मा है ओर आत्मा न्ट हे। 
५ , + स्यादात्मा है ओर अवक्तव्य है। 
६ स्यादात्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है । 
इन भंगोकी योजना के अपेक्षा कारणके व्रिषयमे अपने प्रश्नका गौतमको जो उत्तर मिल 
है बह इस प्रकार ~ 

| १ द्विमरदेशिक स्कन्ध आत्मके आदेरसे आत्मा है । 
२ परके आदेशसे भस्मा नहीं है । 
३ तदुभयके आदेशसे अवक्तव्य है । ५ 


9 ष्देरा आदिष्ट है सद्वावपयीयोसे ओर देशा आदिष्ट है असद्धावपययिंसे अत 
एव द्विप्रदेहिक स्कन्ध आत्मा है ओर आत्मा नहींहै। ` 


$ एक ही स्कन्धके जदे जदे अंशमिं विवक्षामेदका भाश्रय लेनेसे -{ द्ध पर स्र सदे उदे अतमिं वि वक्षामेदका भाश्रय छेनेसे चौयेसे भगेके सभी मंग निष्प 
होते है । इन्डी भिकरादेद्ी भ॑गोंको दिखानेकी भक्रिया इस वाक्यसे प्रारंभ होती है । 











प्रस्तावना । शध 


५ देशा आदिष्ट है सद्धवपयीयोते ओर देश आदिष्ट है तदुभयपर्यायोंसे भत एव 
्िप्रदेशिक स्कन्ध आता है ओर अवक्तव्य हे । 
६ देश आदिष्ट है असद्वावपरययोसे ओर देश आदिष्ट है तदुभयपरयायोसे अतएव 
दिरदेरिक स्कन्ध आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य हे । । 
इसके बाद्‌ गोतमने त्रिपरदेदिक स्कन्धके विषयमे वेता ही प्रशन प्रूढा तर. उत्तर निश्नङिखित 
भगोमं मिरा - \ 
८१) १ त्रिप्रदेदिक स्कन्ध स्यादात्मा दे। ` (१ 
८२) २ त्रिग्रदेशिक स्कन्ध स्यादात्मा नदीं है । 
(८३) ३ त्रप्रदेशिकः स्कन्ध स्यादवक्तव्य हे । 
(४). ४ त्रिप्रदेिक स्कन्ध स्यादात्मा है ओर आत्मा नहीं है । 
५ त्रिप्रदेदिक स्कन्ध स्यादात्मा है, (२) आत्मा नहीं हं । 
६ त्रिप्रदेरिका स्कन्ध स्यादामार्दै (२) है, आत्मा नदीं हे । 
(५) ७ त्िप्रदेिक स्कन्ध स्यादात्मा दै ओर अवक्तव्य हे । | 
८ त्िप्रदेशिकः स्कन्ध स्यादात्मा है ओर (२) अवक्तभ्य हैँ । । 
९ त्रि्रदेदिक स्वन्ध स्याद्‌ (२) आतार्प है, ओर अवक्तभ्य हे । 
(६) १० त्रिप्रदेदिक स्कन्ध स्याद्‌ आत्मा नहीं हे ओर्‌ अवक्तव्य है । 
११ तरिप्रदेिक स्वंध स्यादाला नहीं है ओर (२) अवक्तन्य है । 
१२ त्िप्रदेिक स्कन्ध स्याद्‌ (२) आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है । 
(७५ १३ त्रिप्रदेरिक स्वध स्यादात्मा हे, आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है । 
नौतमने जब इन मंगोकी योजनाका अपेक्षाकारण पूछा तव भगवानूने उत्तर दिया कि ~ 
(१) १ त्रिपरदेशिक स्कन्ध आत्मके आदेशसे आत्मा द । 
(२) र जत्िप्रदेिक स्कन्ध परके आदेरसे आत्मा नहीं है । 
(३) ३ त्ि्रदेशिक स्कन्ध तदुभयके अदिशसे अवक्त है । 
(४) ४ देश शादिष्ट है सद्भावप्ायोसे ओर देश आदिष्ट है असद्वावपयौयोंसे अतं 
एव त्रिप्रदेरिक स्कन्ध आत्मा है ओर आत्मा नहीं हे । 
५ देशा आदिष्ट हे सद्भाबपर्यायोसे ओर ८२ ) देश आदिष्ट हँ असद्भावपर्यायोे 
अत एव त्रिप्रदेरिक स्कन्ध आत्मा है ओर (२) आत्मार्द नहीं हँ । 
. `. ६८दो) देश आदिष्ट है सद्वावप्ायोंसे ओर्‌ देश आदिष्ट है ॥ 
अत एव्र त्ि्रदेशिक स्कन्ध ८ दो ) आत्मा ह ओर आत्मा नहीं है । 
(५) ७ देशा आदिष्ट है सद्वावपयो्ोसे ओर देश आदिष्ट है तदुभयपयायोंसे अत एष 
ज्रिप्रदेशिक स्कन्ध आत्मा हे ओर अवक्तव्य हे। 
८ देश आदिष्ट है सद्धावपर्थायोसे ओर ( दो) देश आदिष्ट हँ तदुभयपर्यरयोसे 
„ = अत.एव तिप्रदेशिक सन्ध आत्मा हे ओर्‌ ८ दो ) अवक्तव्य हं । 
९८ दो) देश आदिष्ट है सद्वावपर्ायोसे ओर देश आदिष्ट है तदुभयपयीयोंसे 
अत एव त्िपरदेशिक स्कन्ध ( २.) आतमा हँ भर भककतग्य हे । 











9६. = भगोँका प्राचीन रूप । 


(६) १० देश आदिष्ट है असद्धावप्यायोसे ओर देशा आदिष्ट है तदुभयपर्यायोसे अतं 
एव त्रिप्रदेशिक स्कन्ध आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य हे । 
११ देश आदिष्ट है अद्ध वप्ायोसि ओर ८ दो ) देशा आदिष्ट हँ तदुभयप्ययंसे 
अत एव त्िपरदेशिक स्कन्ध आत्मा नहीं है ओर ८ दो ) अवक्तव्य है । 
१९ (दो) देश आदि है असद्धावपर्ययोंसे ओर देश आदिष्ट है तदुभपर्यायोसे 
अत एव त्रप्रदेशिक स्कन्ध (दो ) आत्मा नं है ओर अवक्त्य है । 
(७) १३ देश आदिष्ट है सद्वावपर्यायोसे, देश आदिष्ट है असद्धावप्ययोसे ओर 
देश आदिष्ट है तदुमयपयायोंसे अत एव त्रिप्रदेशिक स्कन्ध आमा है, 
आत्मा नहीं है ओर अवक्तव्य है | 
इसके बाद गौतमने चतुश््रदेशिक स्वंधके विषयमे वही प्रश्च किया है । उत्ते भगवान्‌ने 
१९ भंग किये । तव रर्‌ गोतमने अपेक्षा कारणके विषयमे प्रा तब उत्तर निम्न लिखित 
दिया गया - 
( १) १ चतुष्परदेशिकं स्कैध आस्माके आदेशसे आ्मा है । 
(२) २ चतुष्परदेरिक स्कन्ध पके आदेरासे आला नहीं है | 
(२) ३ चतुष्परदेशिक स्कन्ध तदुभयके आदेशसे अवक्तव्य है । 
(४) 9 देश आदिष्ट है सद्भवपयो्योसे ओर देश आदिष्ट है असद्धावपर्यायोसे अत एवं 
चतुष्परदेरिक स्कन्ध आतमा हे ओर आत्मा नहीं है | 

५ देशा आदिष्ट है सद्धावपर्यीयोसे ओर (अनेक ) देश आदिष्ट ह असद्राव- 
प्यायसे अत एव 
चतुष्प्रेशिक स्कन्ध आत्मा है ओर ८ अनेक ) आत्मं नही & । 

६ (अनेक ) देश आदिष्ट हैँ सद्धावपर्यायोसे ओर देश आदि है भसद्राव- 
पर्यायेसे अत एव ह - 
चतुष््रदेशिक स्कन्ध ८ अनेक ) आतारः है ओर आहमा नहीं है । 

७ ( अनेक-२ ) देश आदिष्ट है सद्वावपययिंसे ओर ( अनेक-२ ) देश्च भादिषट 
है असद्भावपर्ायोसे अत एव 
5 स्कन्द ( अनेक-२ ) आत्मा हं भर ( अनेक-२ ) आस्म 
महीं हें। 

(५) < देश आदिष्ट है सद्धावपयायोसे ओर देश आदिष्ट है तदुभयपथायोसे अत एव 
चतु्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है ओर अवक्तव्य है । 

९ देशा आदिष्ट है सद्भाबपर्यायोसे ओर ८ अनेक ) देश आदिष्ट है तदुभय 
पर्यायोसे अत एव ४ 
चतण्प्रदेशिक स्कन्ध आत्मा है ओर ८ अनेक ) अवक्तव्य हैं । 

१० (अनेक) देश आदिष्ट है सद्रावपर्ययोसि ओर देश आदिष्ट है तदुभय- 
पर्यायोसे अत एव {9 । 
चतुष्रदेरिक स्वम्ध ( अनेक ) आसा है ओर भवक्तव्य हे । 


| भ्रस्तात्रस। । | ` 


११ (अनेक-२) देशा आदिष्ट है सद्धाधपर्यायोसे ओर ( अनेक -२) देश 
आदिष्ट हैँ तदुमयपर्यायोसे अत एव चतुष्प्रदेरिक स्कन्ध (अनेक -२ ) 
आमां है ओर ८ अनेक - २ ) अक्क्तव्य हैँ । 

(६) १२ देश आदिष्ट है असद्भवपयायोसे ओर दे आदिष्ट तदुभयपयो्योसे अतएव 
चतुषप्रदेरिकः स्वन्ध आत्मा नीं है ओर अवक्तव्य हे । 

१३ देश आदिष्ट है अतद्वावपयायोसे ओर ( अनेक ) देश आदिष्ट हैँ तदुभय- 
पयारयोसे अत एव 
चतुष्परदेशिक स्वन्ध आता नहीं है ओर ( अनेक ) अवक्तव्यं है । 

१४ (अनेक ) देशा आदिष्ट हैँ अमद्वावपर्यायोँसे ओर देशा आदिष्ट दै तदुमय- 
प्ययोँसे अत एव 
चतुषप्रदेरिक स्कन्ध ( अनेक ) आला नदीं हैँ ओर अवक्तभ्य है । 

१५ ( अनेक -२ ) देश आदिष्ट हैँ असद्रावपयं्योसे ओर ( अनेक -२ ) देश 
आदिष्ट है तदुभयपर्यायसे अत एव 
चतुष््रदेशिक स्कन्ध (अनेक -२ ) अ।प्मार्पु नहीं हैँ ओर ( अनेक -२ ) 
अवक्तव्य हैँ | 

(७) १६ देश आदिष्ट है सद्धावपयीयोसे देश आदिष्ट है अद्भावपयोर्योसे ओर्‌ ` देश 
आदिष्ट हे तदुभयपयौ्योंसे अत एव 
चतुषप्रदेशिक स्कन्ध आल्मा है, अ(सा नहीं है ओर अवक्तव्य है । 

१७ देश आदिष्ट है सद्धावपर्या्ोसे देश आदिष्ट है अकद्वावपयायोसे ओर 
(दो) देश आदिष्ट हैँ तदुभयपर्यर्योसे अत एव 
चतुषप्रदेदिक स्वध अत्मा है, आत्मा नही है, ओर ८ दो ) अवक्तव्य है । 

१८ देशा आदिष्ट है सद्धावपर्ायोसे, (दो )देश आदिष्ट है असद्भावपयीयोसे 
ओर देशा आदिष्ट है तदुमयपयायोसे अत एषं 

तुग्प्रदेरिक स्कन्ध आत्मा है ( दो ) आसार नहीं हैँ ओर अवक्तव्य हे । 

१९ (दो) देश आदिष्ट हैँ सद्भावपर्यायोसे, देश आदिष्ट है असद्भावपयीयोसे 
ओर देरा आदिष्ट है तदुभय पयार्योसे अत एष 
चतुष््रदेशिक स्कन्ध ( दो ) आला है, आहमा नहीं हे, ओर अवक्तव्य है । 

इसके बाद पंचप्रदेशिक स्कन्धके विषयमे वेह प्रश्न ह ओर भगवान्‌. का अपेक्षाभकि साय 
२२ भ॑गेमिं उत्तर निक्नटिखित ह - 

(१) १ प्चप्रदेशिक स्कन्ध आत्माके म आला है | 

८२ )०२ पृनप्रदेशिक स्कन्ध परके अदेशसे आतमा नहीं है । 

(३) २ पश्च्रदेरिक स्कन्ध तदुभयके अदेशासे अवक्तव्य है । 

(9 ) ४-६ चतुष्प्रदेशिक स्व॑धके समान । 











४८ 


स्याद।दके भगोँका प्राचीन रूप । 
७ देडा (अनेक-२ या ३) आदिष्ट हैँ सद्धावपयौयोसे ओर देश ( अनेक 
२या२) आदिष्ट हैँ असद्भावपर्यायोसे अत एव 
पचप्रदेशिकः स्कन्ध आभमार्प (२या३) हँ ओर आस्माए(३या२) 
नहीं है । 


८५) ८-१० ब्तष्प्रदेदिक स्वन्धकरे समान 


(६) 


(७) 


१९१ तष्परदेशिक स्कन्धके समान (अनेकका अर्थं प्रस्तुत ७ वे भगके 
समान ) 
१२१४ चतुष्प्रदेशिकके समान 
१५ चतुष्परदेिक स्वंधके समान ( अनेकका अर्थ प्रस्तुत सातवे भगके 
समान ) 
१६ देश आदिष्ट है सद्धावपर्यायोसे, देदा आदिष्ट है असद्भवपयारयोसि ओर देश 
आदिष्ट है तदुभयपयायोसे अत एव 
पंचप्रदेरिक स्कन्ध आत्मा है, आला नहीं है ओर अवक्तव्य है । 


१५७ देदा आदिष्ट दै सद्भावपर्यायोसे, देश आदिष्ट है असद्भावपयायोसे ओर 


८ अनेक ) देश आदिष्ट हैँ तदुमयपर्यायोंसे अत एव 

पचग्रदेरिकं स्कन्ध आला है, आला नहीं है ओर ८ अनेक ) अवक्तव्य हँ । 
१८ देश आदिष्ट दै सद्धावपर्यायोंसे, ( अनेक ) देश आदिष्ट हैँ असद्धावपयां्योसे 

ओर देश आदिष्ट है तदुभयपयारयोसे अत॒ एव 

पंचप्रदेरिक स्कन्ध आत्मा हे, ( अनेक ) आलापं नही हैँ ओर अवक्तव्य है । 
१९ देशा आदिष्ट है सद्धावपर्या्योसे, (अनेक -२) देदा आदिष्ट हँ असद्धाब- 

पया्योसे ओर ( अनेक -२) देदरा आदिष्ट हैँ तदुभयपर्या्योसे भत एव 

पेचगप्रदेशिक स्कन्ध आतमा है, (अनेक -२) आत्माएं नहीं टै ओर 

 ( अनेक-र ) अवक्तव्य हँ | 


२० (अनेक) देश आदिष्ट हँ सद्भावपयायोसे, देश आदिश है असद्धाव- 


पर्यायोसे, ओर देश आदिष्ट ॒है तदुभयपर्यायोसे अत एष ` 
` पंचप्रदेरिक स्वध आत्माएं ( अनेक ) है, आत्मा नदीं है ओर अवक्तव्य है । 


२१ (अनेक -२) देदा आदिष्ट है सद्धवपयायोसे, देशा आदिष्ट है असद्वाव- 


पयायसे ओर देदा (अनेक -२ ) आदिष्ट हैँ तदुभयपर्य्योसे अत एव 
पंचप्रदेरिक संधः ( अनेक -२ ) आलाप है, आत्मा नहीं दै ओर अवक्तव्य 
( अनेक -२) हें । | 

२२ (अनेक २) देश आदिष्ट हैँ सद्भावपयाोंसे, ( अनेक २) देश आदिष्ट 
असद्वावपर्या्योसे ओर देश आदिष्ट है तदुभयपर्यायोसे अतं एष 
पंचप्रदेशिक स्वध ( अनेक-२ ) आमा हँ, आत्मा , (.अनेक-२ ) नदी 
हैँ ओर अवक्तव्य । 








प्ररतावंना । ९ 


इसी प्रकार षटपरदेशिक खन्धके २३ भग होते है । उनमैसे २२ तोपरवैवत्‌ द है किन्तु 
२३ वा यह है- 

२३ (अनेक -२ › देश आदिष्ट है सद्रावपयायोसे, ( अनेक -२ ) देश आदिष्ट 
है असद्धवपर्यायोसे ओर (८ अनेक -२ ) देशा आदिष्ट है तदुभवपर्पायोसे 
अत एव षटप्रदेरिक स्कन्ध (अनेक ) आस्मारपं है, आत्मा नदीं हँ ओर 
अवक्तव्य हैँ | भगवती ~ १२.१०.४६९. 

दस सूत्रके अध्ययनसे हम नीचे टिखि परिणामोपर पडुंचते ह 

८ १ ) विधिरूप ओर निषेधरूप इन्दी दोनों विरोधी धर्मोका खीकार करनेम ही स्यद्रादके 
मगोका उत्थान हे | 

(२) दो विरोधी धर्ेकरि आधारपर विवक्षामेदसे शेष भंगोकी रचना होती हे । 

(३) मौलिक दो मगोके व्यि ओर शेष समी मंगेके स्थि अपेक्षाकारण अवश्य 
चाहिए । अथात्‌ प्रत्येक मेगके ल्यि खतत्र दृष्टि या अपेक्षाका ह्यना आवश्यक दै । प्रलेक 
भैगका खीकार क्यो किया जाता है इस प्रश्चका स्पष्टीकरण जिससे हो बह अपेक्षा है, अदेशं 
हेयाद्ृष्टिहेया नय दहै। रेते आदशोके विषयमे मगवानूका मन्तव्य क्या धा उसका विवेचन 
आगे किया जायगा । 

८४ ) इन्दी अक्षाओंकी सूचनाके लिये प्रत्येक भेगवाक्यम स्यात्‌ दसा पद्‌ रखा जता 
है । इसीसे यह वाद स्याद्द कहटाता दै । इस ओर अन्य सूत्रके आधारसे इतना निश्चित दै 
करि जिस वाक्ये साक्षात्‌ अपेक्षाका उपादान हो वर्दौ श्यात्‌! का प्रयोग नहीं किया गया हे । 
ओर जहौ अपेक्षाका साक्षात्‌ उपादान नदीं है वही स्यात्‌ का प्रयोग किया गया हे । अत एव 
अपक्षाका योतन करनेके ल्यि स्यात्‌ पदका प्रयोग करना चादिए्‌ यह मन्तव्य इस सूत्रसे 
फलित होता दै । 

(५) जैसा पहले बताया है स्याद्रादके मंगोरमेसे प्रथमके चार मगकी सामग्री अथौत्‌ चार 
विरोधी पक्ष तो भ. महावीरे सामने थे । उन्दी पक्षोके आधार पर स्याद्वादके प्रथम चार 
भर्गोकी योजना भगवान्‌ने की है । किन्तु शेष भगोकी योजना भगवानूकी अपनी दै एेसा 
प्रतीत होता हे | शेष्र भग प्रथमके चारोका विविधरीतिसे समेन दी है । भंगविचयामें कुरां 
भगवानके लिये देसी योजना कर देना कोई कठिन वात नदीं करी जा सकती । 

८ ६ ) अवक्तव्य यह मंग तीसरा है । कुछ जेनदाशैनिकोनि इस भंगको चौथा स्थान दिया 
है । आगमम अवक्तव्यका चौथा स्थान नहीं हे । अत एव यह विच।रणीय हे कि अवक्तशयकरो 
चौथा सथान कबसे किसने क्यो दिया । 

(७) स्याद्रादके भंगोमिं समी विरोधी धर्मयुगलोको लेकर सात ही भग होने चाष, न 
कम, न अधिक, एेसी जो जनदारीनिकोने व्यवस्था की हे बह निभूल नहीं है । क्योकि त्रिपदेरिक 
स्वध ओर उससे अधिक प्रदेशिक स्वंधोके भगोकी संख्या जो प्रस्तुत सूत्रम दी गई है उससे 
यही माम होता है कि मू भग सात वे ही हैँ जो जैनदारौनिकोने अपने सत्तभगीके विवेचनमें 


त = = ` 
9 प्रस्तुत अनेकका अथे यथायोग्य कर ठेना चाहिए । २ भंगोकी योजनाका कोराल्य दखना हो 


तो भगषती सूत्र श ९ उ० ५ दद्यादि देखना चाहिए । । 
न्या° प्रस्तावना ७ । ४ 





५० द्र्य, क्षत्र, कार ओर भाव । 


खीकरत किये हैँ । जो अधिक भग संख्या सूत्रम निर्दिष्ट है वह मौलिकभंगोके भेदके कारण नहीं 
हे किन्तु एकव चन-बहवचनके मेदकी विवक्षाके कारण दी है । यदि वचनमेदकृत संख्या- 
बृद्धिको निका दिया जाय तो मौलिक मग सात दही रह जाते हैँ । अत एव॒ जो यह कहा 
जाता हे कि आगमम सप्तभगी नहीं हे वह्‌ भ्रममूटठक हे। 

(८ ) सकलदेदा-विकलादेशकी कल्पना भमी अआगमिक सप्तभ॑गीमें मोजुद दहै । आगमके 
अनुसार प्रथमके तीन सकखादेशी भग जव शेष विककदेरी । वादके दार्निकोमे इस 
विषयको टेकर्‌ भी मतमेद हो गयाः है । ेतिहासिक दृष्टिसे गवेषणीय तो यह है कि एेसा मत 
मेद क्यों ओर क्व हआ 

६ &. नय, अदेदा या दष्िया । 

सप्तभगीके तिषयमें इतना जान लेनेके बाद अब भगवानूने किन किन दृष्टिओके आधार पर 
विरोधपरिहार करनेका प्रयत्न क्ियाया एक दी धर्भिम विरोधी अनेक धर्मोका खीकार किया, 
यह जानना आवदयक है । भगवान्‌ महावीरने यह देखा कि जितने मी मत, पक्ष या दर्शन हैँ 
वे अपना एक खास पक्ष स्थापित करते हँ ओर विपक्षका निरास करते है । भगवानूने उन सभी 
तत्काटीन दारोनिकोंकी दृष्टिओंको समश्ननेका प्रयत किया । ओर उनको भ्रतीत हआ कि नाना 
मनुष्योके वस्तेदशनमे जो मेद दहो जाता है उसका कारण केव व्तुकी अनेकरूपता या 
अनेकान्तात्मकता दी नहीं बल्कि नाना मनुष्योके देखनेके प्रकारकी अनेकता या नानाखूपता 
भी कारण है । इसी ल्यि उन्होने समी मतोको, दरनोको वस्तुरूपके दनम योग्य सथान दिया 
है । किसी मतविशेषका सर्वथा निरास नदीं किया है । निरास यदि विया हेतो इस अर्थम कि 
जो एकान्त आग्रहका विष था, अपने ही पक्षको, अपने ही मत या दर्शनको सल, ओर दूसरके 
मत, दन या पक्षको मिथ्या माननेका जो कदाप्रह था, उसका निरास करके उन मतोंको एक 
नयाषूप दिया हे । प्रलयेक मतवादी कदाग्रही हो कर दूसरेके मतको मिथ्या बताते थे, वे समन्वय 
न कर सकनेके कारण एकान्तवादमे दी पंसते थे । भ. महावीरने उन्हीके मतोंको खीकार करके 
उनमेसे कद ग्रहका विष निकालकर स्मीका समन्वय करके अनेकान्तवादरूपी संजीवनी 
महेोषपिका निर्माण किया है | 

कदाग्रह तव दही जा सकता है जव प्रत्येक मतकी सचाईकी कसौटी की जाय । मतम 
सचाई जिस कारणते आती दै उस कारणकी शोध करना ओर उस मतके समर्थनमे उस कारण 
को वतादेना यही भ० महावीरे नयवाद, अपेक्षावाद या आदेशवादका रहस्य हे । 

अत एव जैन आगमोके आधारपर उन नयोका, उन आदेशो ओर उन अपेक्षाओंका संकटन 
करना आव्यक हे जिनको लेकर भगवान्‌ महावीर समी तत्कारीन ददनों ओर पक्षोकी सचाई 
तक पद च सके ओर जिनका आश्रय लेकर वादके जैनाचा्यौने अनेकान्तवादके महाप्रासादको 
नये नये ददन ओर पक्षौकी भूमिकापर प्रतिष्ठित किया । 

(८१) द्रव्य, क्षेत्र, कार भौर भाव । 

एक टी वस्तुके विषयमे जो नानामतोकी सृष्टि होती है उसमे द्रष्टाकी रुचि ओर शक्ति 


द२।नका साधनः दृर्यकी दै दिक ओर कालिकस्िति, द्ष्टाकी दैशिक ओर कालिकस्थिति, ददयका 
--- 








१ अकरूकम्मन्थन्रय रिष्पणी प° १४९। 


प्रस्ताबना । ५१ 


सथूठ ओर सृक्ष्मरूप इत्यादि कई कारण हैँ । ये ही कारण प्रत्येक द्रष्टा ओर दश्यमे प्रत्येक क्षणमे 
विरोषाधायक होकर नानामतोके सजनम निमित्त बनते हैँ ] उन कारणोकी व्यक्तिराः गणना 
करना कठिन है अत एव तत्कृत ॒विदेषोका परिगणन मी असंभव है । दसी कारणसे वस्तुतः 
सुक्ष्मविरेषताओके कारण होनेवाठे नानामतोकी परिगणना भी असंभव है । जव मोका दी 
परिगणन असंभव हो तो उन मतोके उत्थानकी करणभूत दृष्टि या अपेक्षा या नयकी परिगणना 
तो सुतरां असंभव हे । इस असंमवको ध्यानम रखकर दी भगवान्‌ मह।वीरने समी प्रकारकीं 
अपेक्षाओंका साधारणीकरण करनेका प्रयतत किया हे । ओर मध्यममागसे सभी व्रकारकी अपेक्षा 
ओंका वर्गीकरण चार प्रकारे किया है। ये चार प्रकार ये हैँ द्रव्य) कषित्र, काट ओर्‌ भाव । 
इन्दीके आधार पर प्रव्येक वस्तुक भी चार प्रकार हो जाते हैँ । अथीत्‌ द्रष्टके पास चार दष्टर्यौ, 
अपेक्षा, आदेश है ओर वह इन्हीं के आधार पर वस्तुदशैन करता दै । अभिप्राय यह दहै कि 
वस्तुका जो कुछ रूप हो वह उन चारमसे किसी एकमे अवद्य समाविष्ट हो जाता दै ओर द्र 
जिस किसी दृते वस्तुदर्शन करता है उसकी वह दृष्टि मी इन्दौ चारमसे किसी एकमे अन्तमैत 
हो जाती है। 

भगवान्‌ महावीरने कई प्रकारके विरोधोका, इन्दी चार दृष्टिओं ओर वस्तुकरे चार रूपों 
आधार पर, परिहार किया है । जीवकी ओर टोककी सांतता ओर अनन्तता के विरोधका 
परिहार इन्दी चार दष्टिओंसे जेसे किया गया है उसका वर्णन पूर्वम हो चुका हैः । इसी प्रकार 
निलयानिव्यताके विरोधका परिहार मी उन्दीसे हो जाता है वह भी उसी प्रतंगमें स्पष्ट करदिया 
गया है । ठोकके, परमाणुके ओर पुद्वटके चार भेद इन्दी दृष्टिओंको टेकर भगवतीम किये गये 
है । परमाणुकी चरमता ओर अचरमताके विरोधका परिहार मी इन्दी दृष्टिअेके आधारपर किया 
गया हैः | 

कभी कभी द्रव्य, क्षत्र, काठ =; भाव इन चार दृष्टिओंके सानम अपिक दर्यो भी 
बताई गई है । किन्तु विशेषतः इन चारे दी काम लिया गया है । वस्ुतः चारसे अधिक 
दृ्ट्योको वताते समय भावक्रे अवान्तर भेदोको दी भावसे प्रथक्‌ करके खतन्नघ्थान दिया है 
रेसा अध्रिक अपेश्चामेदोको देखनेसे स्पष्ट होता है अत एव मध्यममागैसे उक्त चार दी दृष्टयो 
मानना न्यायोचित है । 

भ. महावीस्ने धर्मासिकायादि द्रव्योको जव ~ दव्य, क्षेत्र, कार, भाव ओर गुण दष्टिसे पांच 
प्रकारका बताया? तव॒ भावविरेष गुणदृ्टिको प्रथक्‌ स्थान दिया है यह सष्ट है क्योकि गुण 
वस्तुतः भाव अर्थात्‌ पर्याय दी दै । इसी प्रकार भगवान्‌ने जव॒करणके पांच प्रकार द्व्य, कषित 
काठ, भव, भावके मेदसे* बताये तव व्हा भी प्रयोजनवशात्‌ भावविरेष भवकरो प्रथक्‌ स्थान 
दिया है यह स्पष्ट है। इसी प्रकार जव द्रव्य, क्षेत्र, काठ, भव, भाव ओर संस्थान इन छः 
दृष्टि्ओंसि" तुल्यताका विचार किया है तब वँ मी भावविशेष भव ओर संस्थानको खातच्रय 
दिया गया है. । अत एव वस्तुतः मध्यममार्मसे चार दष्टिर्यो ही प्रधानखूपसे मगवान्‌को अभिमत 
है एसा मानदा उपयुक्त दै । 
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५२ द्रव्यार्थिक-पर्यायार्थिक । 


(२) दव्यार्थिकर-पर्यायार्थिक । 

उक्त चार दृष्टिओंका मी संक्षेप दो नयोमे, आदेदोमें या दृष्टिओमिं किया गयादहै। वेह 
द्रव्यार्थिक ओर पर्यायार्थिक अर्थात्‌ भावार्थिक । वस्तुतः देख। जाय तो काठ ओर देशक मेदसे 
दरव्योमं विशेषतां अवद्य हयती हँ । किसी भी विशेषता को काठ या देश -क्षेत्रसे मुक्त नहीं 
किया जा सकता । अन्य कारणेकरे साथ काक ओर देश मी अवद्य साधारण कारण होते हँ । 
अत एव काट ओर क्षेत्र, पथायोके कारण होनेसे, यदि पयी्योमे समाविष्ट कर ल्ि जार्ये तब 
मूतः दो ही दृश्यो रह जाती हैँ ~ द्व्यार्थिक ओर पयीयार्थिक । अतएव आचाय सिद्धसेनने 
यह स्पष्ट वताया दै कि भगवान्‌ महावीर्के प्रवचनमं वस्तुतः येही मूढ दो दृष्टयो हैँ ओर शेष 
सभी दियं इन्दी दौ की शचाखा-प्रशाखार्ं हैः । 

जेन आगमम सात मूढ नयोकी, गणना की गई है। उन सातोके मूल्मैतोयेदो नय 
हेही किन्तु “जितने मी वचनमार्म हो सकते है उतने ही नय है" इस" सिद्धसेनके कथनको 
सच मानकर यदि असंख्य नयोकी कल्पना की जाय तव भौ उन सभी नयोका समावेश इन्दी 
दो नयम हो जाता है देसी इन दो दष्टिओंकी व्यापकता है । 

इन्दं दो दृष्टिओंके प्राधान्यसे भ० महावीरने जो उपदेश दिया था उसका संकठन जैनागमेमि 
मिक्ता दे । द्रभ्या्थिक ओर्‌ पर्यायार्थिक इन दो दष्टिओंसे भगवान्‌ महावीरका क्या अभिप्राय था 
यह मी भगवतीके व्णनसे स्पष्ट हो जाता है । नारक जीवोंकी शाश्रतता ओर अदयाश्रतता का 
प्रतिपादन करते हृए्‌ भगवान्‌ने कहा है" कि अन्युच्छित्तिनयार्थताकी अपेक्षा वह राश्रत है 
ओर व्युच्छित्तिन पार्थताकी अपक्षासे वह अशाश्वत है । इसे स्पष्ट हे कि वस्तुकी निदयताका 
प्रतिपादन द्र्यदृष्टि करती है ओर अनिलताका प्रतिपादन पर्याय दृष्टि । अथात्‌ इभ्य निय है 
ओर प्याय अनित्य । इसीसे यह भी फलित हो जाता दहै कि द्रव्यार्थिक दृष्टि अमेदगामी है ओर 
पयायाणिक दृष्टि मेदगामी । क्योकि नियमे अभेद होता दै ओर अनिव्यम मेद । यह मी सखपष्ट 
हो जाताह किं द्रन्पदृष्टि एकत्वगामी हे ओर पर्यायदृष्टि अनेकल्वगामीः क्योकि नित्य॒ एकरूप 
होता है ओर अनित्य वैता नहीं । विच्छेद कालकृत, देशक्रेत ओर वस्तुकृत होता हे ओर 
अविच्छेद मी । काटक्रत विच्छिन्को अनिध्य, देशकरत विच्छिनको भिन ओर व्तुकृत 
विच्छिन्नको अनेक कहा जाता है । काटपे अविच्छिननको निलय, देशे अविच्छिनको अभिन्न 
ओर वस्तुकरृत अविच्छिनको एक कहा जाता दै । इस प्रकार द्व्यार्थिक ओर पयायार्थिकका 
क्षेत्र इतना व्यापक दै कि उसमे सभी दष्टिओंका समावेश सहज रीतिप्ते हो जाता दै । 

मगवतीसूत्रम पयाया्थिकके स्थानम भावा्थिक राब्द मी अता है" । जो सूचित करता है 
कि प्याय ओर भाव एकार्थक है । | 

(३) दव्या्थिक-प्रदेलार्थिक। | 

जपे वस्तुको द्रव्य ओर पयय दष्टिसे देखा जता है उसी प्रकार द्रव्य ओर प्रदेशकी दृषटिसे 
मी देला जा सकता है -रेसा भगवान्‌ महावीरका मन्तव्य दै । पथय ओर प्रदेशमे क्या 
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प्रस्तावना । ५३ 


अन्तर हे यह विचारणीय हे । एक ही द्यवी नाना अवस्था्ओंको या एक दी द्रव्यके देशकाठ~ 
कृत नानाद्पोको पर्याय कहा जाता दे । जव कि द्रव्यके घटक अर्त्‌ अवयव दही प्रदेशा के 
जाते है । मगवान्‌ महावीरके मतानुसार ठु द्व्योके प्रदेशा नियत हैँ ओर कुछके अनियत | 
समी. देशा ओर समी कालम जीवक प्रदेश नियत है, कमी वे घटते मी नहीं ओर वते भी 
नहीं, उतने ही रहते है । यदी बात धम।स्िकाय, अधर्मासिकाय ओर आकारास्तिकायको मी 
लागू होती है । विन्तु पुद्रलस्कंध( अत्रयवी के प्रदेशोका नियम नीं । उनमें न्यूनाधिकता 
होती रहती है । प्रदेश - अंश ओर द्रव्य ~ अंशीका परस्पर्‌ तदस्य होनेसे एक टी वस्तु द्रव्य 
ओर प्रदेशाविषयकः मिनन भिन्न दृष्टिसे देखी जा सकती दै । इस प्रकार देखनेपर विरोधी धर्माकां 
समन्वय एक दी वहतम घट जाता हे । 

भगवान्‌ महावीरने अपने आपे द्रव्य, पर्यीयदष्टि, प्रदेश ओर्‌ गुणदृष्टिसे नाना 
विरोधी र्मोका समन्वय दर्साया दै । ओर कहा दैकिभे एकद्रव्य दृते; दो द्भ ज्ञान 
ओर दशन रूप दो पर्यायोंकी अपिश्षासे; प्रदेश दष्टसि तो मै अश्नय द्रु, अव्यय द्व, अत्रसित 
+ जब कि उपयोगकी दृष्टि भ अचिर हं क्योविः अनेक भूतः वर्तमान ओर भावी परिणामोकी 
योग्यता रखता ह" । इससे सष्ठ दै कि प्र्त॒तम उन्होने पयौयदृ्टिसे मिन देसी प्रदेश टृष्टिको 
भी माना दै। परन्तु प्रस्तुत स्थम उन्होने प्रदेश दृष्टिका उपयोग आत्मके अक्षय, अन्ययं 
ओर अवसित धमेकि प्रकाशने किया हे । क्योकि पुद्रलग्रदेराकी तरह आत्मप्रदेश व्ययजीट, 
अनवसित ओर क्षयी नदीं । अष्मप्रदेशोम कमी न्यूनाधिकता नही होती । इसी दृष्टिविन्दुको 
सामने रखकर प्रदेश दृष्टिसे आल्माका अव्यय इल्यादि रूपसे उन्होने वणेन किया हे | 


्रदेशाथिका दषटिका एक दूसरा मी उपयोग दै । दरवयदृषटसे एकः स्तुभ एकता ही होती है 
किन्तु उसी वस्तुकी अनेकता प्रदेशाधथिक द्टिसे बताई जा सकती है कथकि प्रदशोकी संख्या 
अनेक. होती है । प्रज्ञापनामे द्रव्य दृष्िसे धमस्तिकायको एक बताया दै ओर उसीको प्रदेशार्थिक 
दृ्टिसे असंख्यातगुण भी बताया गया दे । तुल्यता-अतुल्यताका विचार मी प्रदेशार्थिकः ओर्‌ 
दव्याथिक की सहायतति क्रिया गया दै । जो द्रव्य द्रन्यदष्टिि तुद्य होते है बही प्रदेशार्थिक 
दृ्टिसे अतुल्य हो जाते है । जैसे धर्म, अधर्मं ओर्‌ आकाश द्रव्य दृष्टि एक एक होनेसे तुल्य 
ह किन्तु प्रदेशार्थिक द्ष्िते धर्म ओर अधर्म ही असंख्यात प्रदेशी होनेते तुल्य जवर किं 
आकारा अनन्तपरदेशी होनेसे अतुल्य हो जाता दै । इसी प्रकार अन्य द्न्धोमं मी इन दन्य 
्देददटिओंके अवटम्बनसे तुव्पता-भतुल्यताखूप विरोधी धर्मो ओर विरोधी संस्याओंका 
समन्वय भी हो जाता दे । . | 

(४) ओघादेश-वि धानादेशा । (2 

ति्ग्सामान्य ओर उस विरेषौको व्यक्तं करनेके लिय जेनशाखमे करमशः ओध ओर्‌ 
विधान र्द प्रयुक्त हए है । किसी वस्तुका विचार इन दो दृष्टिओंसे मी किया जा सकता हे। 
कृतयुग्मादि संख्याका विचार ओधादेशा ओर विधानादेश इन दो दृष्टिभसे = , महावीरने किया 
है, । उसीसे ह यद सूचना मिक जाती दै कि इन दो दृष्टिओंका प्रयोग कव करना चादिए्‌ । 
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५४ व्यावहारिकं ओर नेश्चयिक नय । 


सामान्यतः यह प्रतीतं होता दै कि वस्तुकी संख्या तथा मेदाभेदके विचार इन दोनों दष्टिओंका 


उपयोग किया जा सकता है । 
(५) व्यावहारिक ओर नेश्चयिक नय । 
प्राचीन काटसे दादीनिकोम यह संघर्ष चख आता हे कि वस्तुका कोनसा खूप सदय ह - 


जो इन्द्रियगम्य दे वह या इन्दरियातीत अर्थात्‌ प्रज्ञागन्यं है वह १ उपनिषदों के कुछ ऋषि 
ग्र्ञावादका आश्रयण करे मानते रहे कि आम्मादरैत दी परम तच है उसके अतिरिक्त दस्यमान 
सव शब्दमात्र दै, विवारमात्र हे या नाममात्र है' उसमे कोई तथ्य नहीं । किन्तु उस समय भी 
समी ऋषिओंका यह मत नहीं था । चार्वाक या भौतिकवादी तो इद्ियगम्य वस्तुको ही परमतच्- 
रूपसे यापित वरते रदे । इस प्रकार प्रज्ञा या इच्दिथकर प्राधान्यको ठेकर दाडनिकोमें विरोध चठ 
रहा था । इसी वियेधका समन्वय भगवान्‌ महावीरने व्यावहारिक ओर नैश्वयिक नयोकी कस्पना 
करके किया ह । अपने अपने क्षेत्र ये दोनों नय सद्य हैँ । व्यावहारिक सभी मिथ्यादीहेया 
नैश्वयिक ही सदय है एसा भगवान्‌ को मान्य नीं है । भगवानूका अभिप्राय यह है कि व्यव 
हारम टोक इन्द्रियो द्मनकी प्रधानतासे वस्तुक स्थूट रूपका निर्णय करते है ओर अपना 
निर्बाध व्यवहार चटति हैँ अत एव वह लौकिक नय है । पर स्थूट रूपके अलावा वस्तुका 
सूक्ष्मरूप मी होता दै जो इन्दिथगम्य न ह्योकर केवट प्रज्नागम्य है । यदी प्रज्ञामागं नैश्वयिक 
नय है । इन दोनो नयेके द्वारा दही वस्तुका संपूर्णं दशन होता है । 

गौतमने भ० महावीरसे प्रा कि भन्ते £ फाणित ~ प्रवादी गुम कितने वणे गन्ध रस ओर 
स्पदी होते है £ इसके उत्तरे उन्दने कहा कि गौतम ! मे इस प्रश्चका उत्तर दो नथोसे देता 
हर - भ्यावहारिकनय की अपेक्षासे तो वह मधुर कहा जाता ह । पर नैश्चयिक नयसे वह पांच 
वर्ण, द्विगन्ध, पांच रस ओर आठ स्परशोसे युक्त दै । भ्रमरके विषयमे भी उनका कथन है कि 
व्यावहारिक दृष्टिसे भमर कृष्ण हे पर नैश्वयिक दष्टिसे उसमे पांच व्ण, दोनों गन्ध, पांच रस 
ओर आले स्पश होते द । इसी प्रकार उन्होने उक्त प्रसंगमे अनेक विषयो को ठेकर व्यवहार 
ओर निश्चय नयसे उनका विष्ेषण किया दै । | | 

आगेके जैनाचार्योनि व्यवहार्‌-निश्वयनयका तच्चज्ञानके अनेक विष्योमें प्रयोग किया है इतना 
ही नदी बल्कि तच्वक्ञानके अतिरिक्त आचारके अनेक विष्यो मी इन नर्योकरा उपयोग करके 
व्िरोधपरिहार किया हे। 

जव तकर उक्त समी प्रकारके न्योको न समन्ञा जाय तव तक अनेकान्तवादका समर्थन 
होना कठिन है | अत एव भगवान्‌ने अपने मन्त््येकरे समर्थन मँ नाना नर्योका प्रयोग करके 
रिष्योको अनेकान्तवाद हृदयंगम करा दिया है । ये दी नय अनेकान्तवादरूपी मह प्रासादकी 
भूमिकाखूप हैँ ेसा कडा जाय तो अनुचित न होगा । 


8७. नाम-स्थापना-द्रव्य-जाव । 
जन सूत्रोकी व्याख्याविधि अनुयोगद्रार सूत्रम बताई गई है । यह विपि कितनी प्राचीन है) 
इसके विषयमे निश्चित कुछ कहा नहीं जा सकता । किन्तु अनुथोगद्वारके एरिशीटनकतीको 


4 (णाश पलएठ इपाण्छु ग ताषा5४व6 -राज्डनु ए 7. 227, । छान्दोग्योप- 
निषधू १,१.४ । २ भगवती १८.६। 


प्रस्ताघना । ५४५ 


इना तो स्ट हो ही जाता हे कि व्यास्याविधिका अनुयोगद्वारगतरूप स्थिर होनेम प्ाप्त समय 
व्यतीत हआ होगा । यह विधि खयं म० महावीरकी देन है या पूर्ववत £ इस विषयमे इनादी 
निश्वयस्पसे कहा जा सकता है कि पूर्धवतीं न हो तव मी - उनके समयमे उप्त ॒विधिका एक 
निश्चितरूप बनगया था । अनुयोग या व्याख्याके द्वारोके वर्णम नाम, खापना द्रव्य ओर भाव 
इन चार निक्षपोका वर्णन आता है । यदपि नयोकी तरह निक्षेप मी अनेक हैँ तथापि अधिकांरामें 
उक्त चार निक्षेपोको दी प्राधान्य दिया गया हे- 
“ज्ञत्थ य ज़ जागेजञा निक्खेवं निकिंखवे निरवसेसं । 
जस्थ वि य न जाणिज्ञा चउक्तं निकिखवे तत्थ ॥" अुयोगद्वार ८। 

अत एव इन्दी चार निक्षेपौका उपदेश भगवान्‌ महावीरने दिया होगा दसा प्रतीत होता द । 
अनुयोगद्रारसूत्रमे तो निक्षेपोके विषयमे पर्याप्त विवेचन है विन्तु वह॒ गणधरकृत नहीं समञ्चा 
जाता । गणधरकृत अगोमसे स्थानांग सूत्रम (सर्व? के जो प्रकार गिनाये हैँ वे सूचित करते हैँ 
कि निक्षेपोका उपदेश खयं भ० महावीरने दिया होगा - 

“चत्तारि सववा पन्नत्ता-नामसञ्वप टवणसव्वण आणससव्वण निरवसेससब्वष 

स्थानांग ६९९ । 

प्रस्तुत सूत्रम सर्वके निक्षेप बताये गर्‌ हँ । उनमें नाम ओर स्थापना निक्षेपोको तो शब्दतः 
तथा द्रव्य ओर भावको अर्थतः बताया है । दरभ्यका अर्थं उपचार या अप्रधान होता है ओ 
अदिशका अर्थं मी वही है । अत एव द्रव्यस्य! न कह करके (अदेश सर्व" कहा । सव 
शब्दका तात्पर्यार्थं निरवरोष हे । मावनिक्षेप तातपरयप्राही है । अत एव (भाव सर्व" कहनेके 
बजाय 'निरवशेष सर्वः कहा गया हे । | 

अत एव निक्षेपोने भगवानकरे मोकिक उपदेशम स्थान पाया हे एेसा कहा जा सकता दै । 

शब्द व्यवहार तो हम करते है क्योकि इसके विना हमारा काम चरता नहीं । किन्तु 
कमी रेषा हो जाता है कि इन्दी शब्दके ठीक अर्थको ~ वक्तके विवक्षित अर्थको न समञ्ननेसे 
बडा अनर्थ॑दहो जाता है । इसी अनर्थका निवारण निक्षेपवि्के द्वारा भगवान्‌ महावीरने 
किया हे । निक्षेपका मतठ्व हे अर्थनिरूपण पद्धति । मगवान्‌ महावीरने शब्दोके प्रयोगोको चार 
प्रकारके अरथोमिं विभक्त कर दिया है - नाम, स्थापना, दय ओर भाव । प्रलेक रब्दका 
वयुतपत्तिसिद्ध ९क अर्थ होता दै विन्तु वक्ता सदा उसी ब्युतपत्तिसिद्ध अर्थकी विवक्षा करता दी 
है यह बात व्यवहारे देखी नदीं जाती । इन्द्रशब्दका व्यु्त्तिसिद्ध अर्थं कुछ मी हो विंन्तु यदि 
उस अर्थकी उपेक्षा करके जिस किसी वस्तुमे संकेत किया जाय करि यह इन्द्र हे तो वहा इन्र 
राब्दव्र प्रयोग किसी व्युत्पत्तिसिद्ध अर्थकरे बोधके ल्य नदीं किन्तु नाममात्रका निदेशा करनेके 
ल्यि हआ हे अत एव वँ इन्दशब्दका अर्थ नाम इन्र है । यह नाम निक्षेप हैः । इन्दरकी 
मूतिको जो इन्र कहा , जाता है वदँ सिफ़ नाम नहीं विन्तु वह सूतिं इन्द्रका प्रतिनिधित्व कएती 

५ भद्रवाहु, जिनभद्र ओर यति दृष मके उलेखोसि यह मी भ्रतीत होता है कि निकषेपोमिं आदेश” यष्ट 
दुक द्रव्यते स्त्रं निक्षेप मी था । यदि सूत्रकारको वही अमिपरेतहो तो प्रस्तुत सूत्रम दव्य निक्षेप 


उद्िलित नहीं है दे्ा समक्षना चाहिष्‌ । जय्वङा ० २८३ । २ ““यद्वस्ुनोभि धानं स्थितमन्या्थे 
तद्थैनिरेक्षं । पयायानमिभेयं च नाम याइच््छिकं च तथा ॥” अनु° ॐी° १० ११। 





| ज्ञानचर्चाकी जेनर । 


हे रेस। दी भाव वक्ताको विवक्षित है अत एव वह स्थापना इन्द्र दै । यह दूसरा स्थापना निक्षिप 
हः | इन दोनों निक्षेपोमे शब्दके व्युसत्तिसिद्ध अर्थकी उपेक्षा की गई है यह स्पष्ट हे। द्रव्य 
निक्षेपका विषय द्रव्य होता है अर्थात्‌ मूत ओर भाविपयी्ोम जो अनुयायी द्रव्य है उसीकी 
विवक्षासे जो व्यवहार्‌ किया जाता है वह द्रव्य निक्षेप है । जैसे कोई जीव इन्द्र होकर मनुष्य 
हआ या मरकर मठुप्यते इन्द्र द्येगा तव वर्तमानं मनुष्य अवस्थाको इन्द्र कहना यह द्रन्य इन्द्र 
है | इन्द्रभावापन जो जीव द्रभ्य था वही अभी मनुष्यरूप दै अत एव उसे मनुष्य न कह करके 
इन्द्र कहा गया हे । या भविष्यम इृन्द्रभावापत्तिके योग्य भी यदी मनुष्य है एसा समजकर भी 
उसे इन्द्र कहना यह द्रव्य निक्षिप दै । वचन व्यवहार जो हम कामे कारणका या 
कारणम काका उपचार करके जो ओपचारिक प्रयोग करते हैँ वे समी दरव्यान्तगैत है । 

व्युतपत्तिसिद्ध अर्थं उस शब्दका भाव निक्षेप है । प्रसमेश्चयं संपन्न जीव भाव इन्दर है यानि 
यथार्थं इन्द्र ह' । 

वस्तुतः जुदे जदे शब्दभ्यवहारोके कारण जो वियेधी अर्थं उपसित होते है उन समी 
अर्थोकी विवक्षाको समक्नना ओर अपने इष्ट अर्थका बोध करना-कराना, इसीके ल्यिदी 
भगवान्‌ने निक्षिपकी योजना की है यहं स्पष्ट है । 

जेनद्‌ासनिकोने ईस निक्षिपतच्चको मी न्योकी तरह विकसित किया हे । अर इन निक्षेपोके 
सारे राब्द दवैतवाद्‌ आदि विरोधी वादका समन्वय करनेका प्रयत्न मी किया है । 


[ २] प्रमाणतत्व। 

§ १. क्ानच चौकी जेनदषटि । 

जैन आगमम अद्रैतवादिओं की तरह जगत्को वक्तु ओर अवस्तु ~ मायामे तो विभक्त नहीं 
किया है किन्तु संसारकी प्रक वस्तुमे खभाव ओर्‌ विभाव सनिहित है देसा प्रतिपादित किया 
है । वस्तुका परानपक्ष जो खूप है वह खभाव दै, जसे, आत्माका चैतन्य, ज्ञान, सुखं आदि, 
ओर पुद्रटकी जडता । किसी मी कालम आत्मा ज्ञान या चेतना रहित नहीं ओर पुद्रकम जडता 
मौ त्रिकाठावाधित हे । वस्तुका जो परसापक्षरूप है वह विभाव है जैसे आत्माका मनुष्यत्व, 
देवत्व आदि ओर पुद्रटका शरीररूप परिणाम । मनुष्यको हमन तो कोरा आला दी कह 
सकते है ओर न को पुद्रक दी । इसी तरह शरीर मी सिर्फ पुद्रररूप नदीं कहा जा सकता । 
आत्माका मनुष्यरूप होना परसापेक्ष है ओर पुद्रकका रारीररूप होना मी परसापिक्ष है । 
भतः आल्ाका मनुष्यरूप ओर पुद्रलका रारीरखूप ये दोनो करमशः आत्मा ओर पुद्रटके 
विभाव दहे । 








$ “यत्तु तदु्थवियुक्तं तदभिप्रायेण यच्च तस्करणि । छेप्यादिकर्मे तत्‌ स्थापनेति क्रियतेऽद्पकारं च ॥'” 
अनु० टी० १२। २ “भूतस्य भाविनो वा मावख हि कारणं त॒ यह्णोके । तच्‌ द्रव्यं तश्वजञैः 
स्ेतनाचेतनं कथितम्‌ ॥' अनु० ट० प° १४॥। ड “मावो निवक्षितक्रियाऽनुमूतियुक्तो हि वै 
क्षमाख्यातः । सरथ रिनद्रादिवदिहेन्दनादिक्रियानुभवात्‌ ॥'› अनु ° प्र २८। | 





~ 1 ५७ 


 खभाव ही सत्य है ओर विभाव मिथ्या है ठेसा जैनोने कमी प्रतिपादित नहीं किया । क्योकि 
उनके मतमें त्रिकारबाधित वस्तु ही सदय है रसा एकान्त नहीं । प्रयेकं वस्तु, फिर वह अपने 
खभावमे दी खित होवा विभावमे वर्तमान हो, स्य दै | हौ, तद्विषयक हमारा ज्ञान मिथ्या हो 
सकता हे, टेकिन वह मी तव, जब हम शखमभावको विभाव समश्च या विभावको खभाव यानी 
तत्‌ मेँ अतत्‌ काज्ञान होने परज्ञान मँ मिध्याल्वकी संभावना है। ¦ 

विज्ञानवादि बेग्धोने प्रयक्ष ज्ञानको वस्तुम्राहक ओर साक्षाक्।रात्मक तथा इतर ज्ञानको 
भवस्तुप्राहकः) भ्रामक, अयष्ट ओर असाक्षात्कारात्मक माना है । जेनागमेमे इन्द्रियनिरपेक्ष देसे 
मात्र मात्मस पक्ष ज्ञानको दी साक्षात्कारालक प्रयक्ष कहा गया है तथा इन्दियसापेक्ष ज्ञानोको 
असाक्षातैकारात्मक ओर परोक्ष माना गया दै | जेनदृष्िसे प्रक्ष दी वस्तुके खभाव ओर 
विभावका साक्षात्कार कर सर्केत। है ओर वस्तुका तिभावसे प्रथक्‌ ठेसा जो खभाव है उसका 
स्पष्ट पता ट्गा सकता हे । इन्दियसापेक्न ज्ञानम यह कभी संमव नदीं कि वह किसी वस्तुका 
साक्षात्कार कर सके ओर किसी वस्तुके खभावको विभावसे प्रथक्‌ कर उसको स्यष्ट जान सके । 
ठैकिन इसका मतट्व जनं मतानुक्ार यह कमी नहीं कि इन्दरियसपिक्ष ज्ञान भ्रम है । विज्ञा 
नैवादिं बीद्धोने तो परोक्ष ज्ञानोंको अवस्तुप्राहक दोनेसे भरम ही कहा है किन्तु जैनाचार्योनि वतां 
नही! माना । क्योकि उनके मतम विभाव मी वस्तुका परिणाम है अत एव वह मी वस्तुका एकं 
रूप हे । अतः उसका ` प्राहकज्ञान भ्रम नदीं कहा जा सकता । वह॒ अस्पष्ट हो सकता है, 
मनाक्षात्कारख्प न. मी हो तव मी वस्तुस्पशीं तो हेदी। 


भगवान्‌ महावीरसे लेकर उ० यशोविजयजी तकके साहिल्को देखनेसे यदी पता लगता है 
क्षि जेनोकी ज्ञानचचौमें उपञचुक्त मुख्य सिद्धान्तकी कमी उपेक्षा नहीं की गई बल्कि यों कहना 
चाहिए वि ज्ञानकी जो कुछ चच हई दै वह उसी मध्यबिन्दुके आसपास दी इई है । उपर्युक्त 
सिद्धान्तका प्रतिपादन प्राचीन कालके आगमोँसे लेकर अवतकके जैन साहिवयमे अविच्छिन 
रूपसे होता चटा आया है । 


६ २. आगममें ज्ञानचचाके विकासकी भूमिकार्णै- 
पंचज्ञानचचौ जैन परपरामे भगवान्‌ महावीरसे मी पहले होती थी इसका प्रमाण गज- 
प्रश्ीय सूत्रम दै । भगवान्‌ महावीरने अपने रूहसे अतीतमें होनेवाटे केरीकुमार श्रमणका 
दृत्तान्त राजप्रश्नीयम कहा है । शाख्रकारने केशी मारके मुखसे निन्न वाक्य कहल्वाया है ~ 
पव खु पणी अम्हं समणाणं निर्ग थाणं पंच विह नाणे पण्णत्ते - तंजहा आभिणिबोदहिः 

यनाणे खुयनागे ओदिणाणे मणपज्ञवणणे कैवलणाणेः' ( स्‌० १६५ ) इत्यादि 
` इस वाक्रयसे स्पष्ट फटित यह होता दै करि कमते कम उक्त आगमके संकाठनकतकि मतते 
भगवान्‌ महावीरे पहले मी श्रम्णोमे पांच ज्ञानो की मान्यता थी । उनकी यह मान्यता निर्भूढ 
मी नही । उत्तराध्ययनकरे २३ वं अध्ययने स्पष्ट है किं भगवान्‌ महावीरने भचारविषयक 
कुछ संशोधनोके अतिरिक्त पार्थनाथके तच्वजञानमे विशेष संशोधन नहं किया । यदि भगवान्‌ 
महावीरने तचज्ञानमे मी कुछ नई कल्पनर्पि की होती तो उनक। निरूपण मी उत्तराध्य- 


यन्मे होता । 
न्या० प्रस्तावना ¢ 


५ 





1 ८ ज्ञानच चौके विकासकी भूमिकर् । 


आगमि पांचज्ञानोके मेदोपभेदोका जो वर्णन हे, वर्मशाखभे ज्ञानावरणीयके जो मेदोपभेदोका 
वर्णन हे, जीवमागणाओंमि पांच जञानोकी जो घटना वर्णित हे, तथा पूरवेगतमें ज्ञानोका खतच्र 
निरूपण करनेवाठा जो ज्ञानप्रवाद पूरय है इन ससे यही फलित होता है कि पंचज्ञानकी 
चृ यह भगवान्‌ महावीरने नई नहीं चुरू की है किन्तु प्म परपरसे जो चरी आती धी 
उसका ही खीकार कर उसे आगे बढाया है । | 

हस ज्ञान चचक विकासक्रभको आगमके ही आधार पर देखना हो तो उसकी तीन भूमिकार्ं 
हमे स्पष्ट दती हँ - 

(१) प्रथम मूमिका तो वह है जिते ्ञानोको पांच मेदोमें ही विभक्त किया गया है । 

(२) द्वितीय भूमिकामे ज्ञानको प्रयक्ष ओर परोक्ष रेसे दो मेदोम विभक्त करके पांच ज्ञानोमेसे 
मति ओर शतको परोक्षान्तत ओर रेष अवधि, मनःपथेय ओर केवल्को प्रक्ष अन्त्गैत 
किया गया है । इपर भूमिकामे लोकानुसरण करके ईइन्दियजन्य प्रयक्षको अर्थात्‌ इन्द्रियजमतिको 
प्रलक्षमै खान नदीं दिया है किन्तु जैन सिद्धान्तके अनुसार जो ज्ञान आत्ममात्रसापिक्च हँ उन 
ही प्रलक्षम खान दिया गया दै । ओर जो ज्ञान आत्माके अतिरिक्तं अन्य साधनोकी मी अपेक्षा 
रते है उनका समावेश परोक्षम किया गया दै । यदी कारण हे कि ईन्दरियजन्य ज्ञान जिसे 
ज्ञेनेतर समी दाद्चनिकोने प्रदमक्ष कहा है प्रलक्षान्तगेत नदीं माना गया | 

(३ › वृतीयभूमिकाम इन्द्रियजन्य ज्ञानोंको प्रल्क्ष ओर पयेक्ष उभयम खान दिया गया हे | 
इस भूमिकामे लोकानुसरण स्पष्ट दै । 

(१) प्रथम मूमिकके अनुसार ज्ञानका वर्णेन हम भगवती सूत्रम ( ८८,२.११७) 
मिठता हे । उसके अनुसार ज्ञानको निन्न सूवित नकरेके अनुसार विभक्तं किया गया दै ~ 


ज्ञान 





| 
१ आभिनिबोधिक २ श्रुत ३ अवधि ¢ मनःपयय ५ केवट 


"~ 


१ अवग्रह २ ईदा ३ अवाय ¢ धारणा 
` सूत्रकारने आगेकता वर्णन राजग्रश्नीयते पूर्णं कर लेनेकी सूचना दी हे । ओर राजप्रशनीयको 
(सू० १६५ ) देखनेपर माद्ूम होता है कि उसमे पूर्वोक्त नकरेमँ सूचित कथनके अवा 
अवग्रहे दो मेदोका कथन करके रोषकी पूर्तिं नन्दीमूत्रसे कर लेनेकी सूचना दी हे। 

सार यही हेति रेष वर्णन नन्दी के अनुतर होते इए मी फवं यह हे कि इस भूमिके 
नन्दीसू्के प्रारभ मे कथित प्लक्ष ओर परोक्च मेदोका जिक्र नहीं दे । ओर दृसरी बात यह 
मी दै वि नन्दीकी तरह इसमे भमिनिगोधके श्ुतनिःखत ओर अश्वतनिः्ृत देसे दो मेदोको 
मी सान नहीं है । इसीसे का जा सकता दै कि यह्‌ वर्णन प्राचीन भूमिकाका ह । 








परावना । ५६९ 
(२) खथानांगगत श्ञान चचाँ द्वितीयमूमिकाकी प्रतिनिधि दै । उस ज्ञानको प्रयश्च ओर 
परोक्ष रेसे दो मेदोमं विभक्त करके उन्दी दोमे पंच ज्ञानोकी योजना की गई दे - 
४, ( सूत्र° ७१) 


१ प्रयक्ष क २ परोक्ष 





५ 4.1. | 
१ केवल २ नोकेवं १ आभिनिबोधिक २ श्रुतज्ञान 


| 
१ अवधि २ मनपर्यैय १ श्रुतनिःखत २ अश्रुतनिःस॒त 


^ |. 
१ भवप्रलययिक २ क्षायोपशमिक १ अर्थावग्रह २ व्यैजनावग्रह 





~~ 


| 
१ लुमति २ विपुरुमति 


१ अथौवम्रह २ व्यजनावग्रहं 





१ अगप्रतिष्ट १२ २ 
| 


| 
१ आवद्यक २ आव्यकब्यतिरिक्त 


१ न २ ह 





देस नवशेभं यह यष्ट है कि ज्ञानकै सुल्य दो मेद किये गयेरै, पांच नहीं । पांच 
्ञारनोको तो उन दो मेद ~ प्रक्ष ओर परोक्षके प्रमेदरूपसे गिना है । यह स्पष्ट दी प्राथमिक 
भूमिकाका विकास है । इसी भूमिकाके आधार पर उमाखातिने मी प्रमाणोको प्रक्ष ओर 
परोक्षमे विभक्त करके उन्ही दोमै पंचक्ञानोका समावेदा किया हे ~~ ` 

बादमे होनेषाटे जनतार्विकोने प्रलक्षके दो मेद बताये ह ~ विक भीर सकर । केवलकां 








१ प्रमाणन० २.२० ॥ 





[९ + 
६० ज्ञानचचोकि विक्रासकफी' भूमिका । 


अर्थं होता है सर्वं ~ सक ओर नोकरेवल्का अर्थं होता है असव ~ विकर । अत एव तार्िकोके 
उक्त वर्गीकिरणका मूढ स्थानांग जितना तो पुराना मानना ही -चादिए । 





यँ पर एक बात ओर मी ध्यान देनेके योग्यै | सनां श्रुतनिःसृतक्रे मेदरूपसे 
व्यञ्जनावग्रह ओर अथौवग्रह ये दो बताये हैँ । वस्तुतः वर्ह इसप्रकार कहना प्राप्त था - 








ध सृत 
| ४ | „1 
१ अवग्रह > ईदा २ अवाय % धररणा 
१ व्यजनावग्रह २ अर्थावप्रह 


विन्त स्थानांगमे द्वितीय स्थानकका प्रकरण होनेसे दो दो वात गिनाना चादिए देसा समश्षकर 
अवग्रह, ईहा, आदि चार्‌ मेदोौको छोडकर सीघे अवप्रहके दो भेद दी गिनाये गये है । 

एक दू्तरी वातकी ओर मी ध्यान देना जरूरी. दै । अश्चुतनिःसृतके मेदरूपसे मी ग्ज्ञ 
मावग्रह ओर अर्थावग्रहको गिना है किन्तु वहां टीकाकारके मतसे एेसा चाहि९- 


9 





इद्धियजन्य ` अनिन्धियजन्य 


1 १ अवग्रह २ 1 ॥ धः % धारणा 

----- | १ भ २ क ३ न ¢ क्न 

१ व्यजनावग्रह २ ्थिवप्रह : । 
 जओत्पत्तिकी आदि चार वुद्धि मानस होने से उनम व्यञ्जनाविग्रहका संभव नहीं । अतणवं 
-मूककारका .कथन इन्द्रियजन्य अश्रुतनिःसूतकी अपेक्षासे द्वितीयस्थानकके अनुकूक इभ है 
एसा टीकाकारका स्पष्टीकरण है । किन्तु यहं प्रश्न है कि क्या अश्ुतनिःखतमे ओत्पत्तिकी 
आदिके अतिरिक्त इन्दरियजज्ञानोका समावेश साधार्‌ है १ ओर यह मी प्रश्न दै कि आभिनि- 
बोधिकके श्रुतनिःसृत ओर अश्रुतनिःसृत रेसे मेद क्या प्राचीन है यानी क्यारेसा मेद 

प्रथममूमिकाके समय होता था । 
नन्दीसूत्र जो कि मात्र ज्ञानी ही विस्तृत चच करनेकरे च्य बना है, उसभ श्रुतनिःदृत- 
मतिके ही अवग्रह आदि चार्‌ मेद हँ । ओर अश्रुतनिःखतके मेदरूपसे चार बुद्धिओंको गिना 
दिया गया है । उसमे इन्दियज अश्चुतनिःखतको कोई सथान नहीं है । अत एव टीकाकारका 





प्रस्तावना । । &१ 


स्पष्टीकरणं कि अश्चुतनिःसतके वे दो मेद इच्धियज अश्चतनिःसृतकी अपेक्ासे समक्षनां चादि, 
नन्दीसूत्रायुकू नदीं किन्तु कल्पित हे । मतिज्ञानके श्रतनिःख॒त ओर अश्रुतनिःखत रेते दो मेदे 
मी प्राचीन नहीं । दिगम्बरीयवाङ्मयमे मतिकरे देसे दो भेद करनेकी प्रथा नहीं | आवद्यक 
निुक्तिके ज्ञानवर्णनमें मी मतिकरे उन दोनों मेदोने स्थान नदीं पाया है। 

आचा उमाखातिने तच्ार्थसुत्रमै मी उन दोनों भेदका उछ नहीं किया हे । थयपि 
खयं नन्दीकारने नन्दी मतिके श्रुतनिःसृत ओर अश्रुतनिःसृत देसे दो मेद तो कि हैँ तथापि 
मतिक्ञानको पुरानी परपराके अनुसार अटाईपत मेदवाटा ही कहा है' उससे मी यदी सूचित 
होता है कि ओत्पत्तिकी आदि बुद्धिओको मतिम समाविष्ट काके व्यि दी उन्होने मतिके दो 
भेद तो किये पर प्राचीन परपरम मतिम उनका सथान न होनेमेः नन्दी कारने उसे २८ मेद्मिन 
ही कहा । अन्यथा उन चार्‌ बुद्धिओं को मिकाने से तो वह ३२ मेदभिन दीहो जाता दै। 

८३ ) तृतीय भूमिका नन्दीसूत्रगत ज्ञानचचीमिं व्यक्त होती है - वह इस प्रकार - 

ज्ञान 
१ आभिनिबोधिक २ श्रुत ३ अवपि ¢ मनःपयय ५ कवठ 


वाकाया द 1 


~~~ 


१ प्रयक्ष  ' > परोक्ष 
व 
१ इन्दियप्रयक्ष २ नोदन्दियप्रलक्ष १ आभिनिबोधिक २ शरुत 
१ श्रेत्रन्दियप्र° १ अवधि ¦ 
२ चक्षुरिन्दियप्र° 
३ प्राणिन्दियप्र° २ मनःपयय 
% जिहिन्दियप्र9 ३ केवट | 
५ स्परीन्दरियप्र (6 
१ श्रुतनिःसेत २ अश्ुतनिःसृत 





(7.1 प्प 1 
१ अवग्रह २ दहा ३ अवाय % धारणा २ वैनयिकी % पारिणामिकी 
9 4.24 क. ` 
. १ .ओत्पत्तिकी ३ कर्मजा 
१ व्यंजनावग्रह * २. अथौवग्रह | 
प ६ 








५५एवं अटवी सदविहस्स आभिणिबोहियनाणस्स' इल्यादि नन्दी ° ३५ । 
९ स्थानांगमये दो मेद्‌ मिते दै । किन्तु वह नन्दीप्रभावितदहो तो कोह आश्चयं भहीं। 











( र ज्ञानच्चाका प्रमाणचचौसे खातश्य । 


अंकित नकरेको देखनेसे खष्ट हयो जाताहेकि सर्वप्रथम इसमे ज्ञानोको पांच मेदे 
विभक्त करके संक्षेपसे उन्दीको प्रक्ष ओर परोक्ष देसे दो मेदो विभक्त किया गयाहै। 
स्थानांगसे विशेषता यह है कि इसमें इन्दियजन्य पांच मतिज्ञानोका सान प्रलक्ष ओर परोक्ष 
उभयम है । क्योकि जैनेतर समी ददनोने इद्दियजन्य ज्ञानोको परोक्ष नदीं किन्तु प्रलक्ष मानां 
है, उनको प्रलक्षमे स्थान देकर उस ठोकिक मतका समन्वय करना मी नन्दीकारको अभि- 
प्रेत था । आचार्यं जिनभद्रने इस समन्वय को लक्ष्यने रखकर ही स्पष्टीकरण किया है कि वस्तुतः 
इन्दियज प्र्क्षको सांन्यवहारिक प्र्क्ष कहना चाहिए । अर्थात्‌ टोकन्यवहारके अनुरोधसे दी 
इद्ियज मतिको प्रक्ष कहा गया है । वस्तुतः वह परोक्ष दी हे । क्योकि प्रयक्षकोिमे 
परमार्थतः आत्ममात्र सापेक्ष ेसे अवधि) मनःपर्यैय ओर केवक ये तीन ही है । अतः इस 
भूमिकामे ज्ञानोका प्रयक्ष-परोक्षत्व व्यवहार इस प्रकार सिर हवा - 
१ अवधि, मनःपयय ओर केवर पारमार्थिक प्रक्ष हैँ । 
२ श्रुत परोक्षदीहै। | 
३ इन्द्रियजन्य मतिज्ञान पारमार्थिक दष्टिसे परोक्ष है ओर व्यावहारिक दृष्िसे प्रयक्ष है । 
४ मनोजन्य मतिज्ञान परोक्ष ही हे । । 
आचाय अकटंकने तथा तदनुसारी अन्य जैनाचा्यौने प्रलक्षके सान्यवहारिक चीरं 
पारमार्थिक देसे जो दो मेद विये है सो उनकी नई सूञ्ञ नही है । किन्तु उसका मूख नन्दीसूत्र 
ओर उसके जिनभद्रकृत स्पष्टीकरणमे" है । 


६ ३, ज्ञानचचोका प्रमाणचचीसे खातक्य । 

पैचज्ञानच्चौके क्रमिक विकास की उक्त तीनों आगमिक भूमिकाकी ९क खास विरोषती 
धह रही है किं इनमे ज्ञानचचौके साथ इतर दर्शनेमिं प्रसिद्ध प्रमाणचर्चीका कोई सम्बन्ध या 
समन्वय स्थापित नहीं किया गया है । इन ज्ञानोंमे दी सम्यक्व ओर मिथ्यालके मेदके द्वारा 
जेनागमिकोने वही प्रयोजन सिद्ध किया हे जो दूसरौने प्रमाण ओर अप्रभाणके विभागके द्वारा 
सिद्ध किया है । अथात्‌ आगमिकोनि प्रमाण या अप्रमाण देसे विशेषण विना दिये ही प्रथमके 
तीनोमे अज्ञान ~ विपर्यय - मिथ्यालकी तथा सम्यक्वकी संभावना मानी है ओर अंतिम दमे 
एकान्त सम्यक्व ही वतढाया है । इस प्रकार ज्ञानको प्रमाण या अप्रमाण न कह करके मी 
उन विशेषणोंका प्रयोजन तो दूसरी तरहसे निष्पन्न कर ही दिया ह । 

जेम आगमिक आचार्थ प्रमाणाप्रमाणचर्च, जो दूसरे दार्शनिकोम चरती थी, उससे सर्वथा 
अनभिज्ञ तोये दी नदीं किन्तु वे उस चर्चाको अपनी मौलिक ओर खतन्र देसी ज्ञानचचसि 
पथक्‌ ही रखते थे । जव आगमे ज्ञानका वर्णन आता है तव प्रमाणो या अप्रमाणों से उन 
्ञानोका क्या संबन्ध है उसे बतानेका प्रयत नहीं करिया है । ओर जव प्रमाणोकी च्चा आती 
हे तवः किसी प्रमाणको ज्ञान कहते हए मी आगम प्रसिद्ध पांच ज्ञानां का समवेश ओर सम- 
न्वय उस मेँ किस प्रकार है यह मी नही बताया है इससे फछित यदी होता है कि आगमिकोनि 


१ ^“एगन्तेण परोक्लं किंगियमोहाद्यं च पश्चक्खं । 
हदियमणोभवं जं तं संववहारपन्नक्ं ॥' विदोषा० ९५ । 
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ज्ञनशाखप्रसिद्ध ॒ज्ञानचर्चा नोर ददीनान्तप्रसिद्ध प्रमाणचचौका समन्वय करनेका प्रयत 
नहीं किया - दोनों चर्चीका पार्थक्य दी रला । आगेके वक्तम्यसे यह वात स्पष्ट हयो जायगी । 
६४. जेन आगमोँमे भ्रमाणचचां । 

` (१) प्रमाणक मेद । 

ञजेन आगमम प्रमाणचचा ज्ञानचर्चासे खतत्ररूपसे आती हे । प्रायः यह देखा गया है कि 
आगमेमिं प्रमाणचचाके प्रसगे नेयायिकादिसंमत चार प्रमाणोका उदेव आता है । कहीं कदीं 
तीन प्रमाणोका भी उछेव दै । 

भगवती सूत्र (५.३.१९१-१९२ ) मेँ गौतम गणधर ओर भगवान्‌ महावीरके संवादं 
गोतमने भगवानूसे प्रा कि जैसे केवल ज्ञानी अंतकर या अंतिम दारीरीको जानते है वैते दी 
क्या छम भी जानते दै £ इसके उत्तरम भगवान्‌ महावीरने कहा है कि - 

“मोयमा णो तिणद्े समद्र । सोचा जाणत्ति पाखति पमाणतो वा । सेरकिंतं सोच्चा? 
केवलिस्स वा केवलिसावयस्स वा केवकिसावियाप वा केवलिउवासगस्स वा केवलि- 


उवासियाप वा..““सेतं सोच्चा । से किंतं परमाणं? पमाणे चडि पण्णत्ते- तं जहा 
पञ्चक्खे अणुमाणे ओवम्मे आगमे जहा अणुओमद्‌ारे तहा णेयव्वं पमाणे भगवतीसुत्र 


५.२.१९१,१९.२ । 
्रस्तुतमे स्पष्ट है कि पांच ज्ञानोके आधार पर उत्तर न देकर सख्य रूपसे प्रमाणकी दष्टिसे 


उत्तर दिथा गया है । “सोचा पदे श्ुतज्ञानको लिया जाय तो विकल्पसे अन्यज्ञानोँको ठेकरके 
उत्तर दिया जा सकता था । विन्तु सा न करके परदर्चनमे प्रसिद्ध प्रमाणोका आश्रय 
छेकरके उत्तर दिया गथा दै । यह सूचित करता है कि जेनेतरोमे प्रसिद्ध प्रमाणोसे शाज्ञकार 
अनभिज्ञ नहींये। ओर वे खसंमतज्नानोकी तरह प्रमाणोको मी ज्प्षिमं खतन्र साधन 
मानते ये । | 

 स्ानांगसूत्म प्रमाणशब्दे स्थानम देतुशब्दकां प्रयोग मी मिता हे । ब्रत्िके साधनभूत 
होनेसे प्रयक्षादिको देतुशाब्दसे व्यवहृत करने म ओविष्यभग भी नहीं है । 

“अहवा हेः च उव्विहे पण्णत्त, तंजहा पच्चक्खे अणुमाणे ओवम्ते आगमे ।” स्थार्नांग- 
सू° ३२८ 

चरकमे मी प्रमाणोका निर्देश देतु शब्दे हइंआ दै - 


“अथ हेतः -हेतुनौम उपटन्धिकारणं तत्‌ प्रयक्षमञुमानमेतिह्यमोपम्यमिति । 
चमिर्देतुभियैदुपरभ्यते तत्‌ तत्वमिति ।” चरक ० विमानस्थान अ० ८ सू० ३३ । 


` उपायहृदयमे भी चार प्रमार्णोको हेतु कहा गया दै -प्र° १४ 
` स्थानागनें रेतिद्यके स्थानम आगम हे किन्तु चरक रेतिद्यको आगम ही कहा है अत एव 
दोनेमिं को$ अंतर नदीं - “ेतिद्यं नामाप्तोपदेशो वेद्‌ादिः"” वदी सू° ४१। | 
अन्यत्र जैननिक्षपं पद्धतिकरे अनुसार प्रमाणकरे चार मेद मी दिखाये गये हँ - 
` “च उव्विहे*पमाणे पन्नत्ते तं जदा - दब्वप्पमाणे खेत्तप्पमाणे कारुप्पमाणे भावष्पमाणे" 
स्थानांग सू० २५८ । | । 
` प्रस्तुत सूश्च प्रमाण शब्दका अतिविस्तृत अर्थं लेकर ही उसके चार भेदोका परिगणन 


= ¢ प्रमाणके मेद्‌ । 





किया गया । स्पष्ठदहैकि इसमें दृंसरे दार्शनिकोँकी तरह सिफ प्रमेयसाधक तीन, चार या 
छ; आदि प्रमाणो क्रा ही समावेरा नदीं है किन्तु व्याकरण कोषादिसे सिद्ध. ग्रमाणशन्दके यावत्‌ 
अर्थाका समावेश कनेका प्रयत है । स्थानांग मूढ सूत्रम उक्त भेदोकवी परिगणनके अलावा 
विदेष कुछ नहीं कदा गया है, किन्तु अन्यत्र उप्तका विस्तृत वणेन है, जिसके विषयमे आगे 
दम कुछ कर्देगे । 

चरके वादमार्गपदोमं एवः खतत्र व्यवक्षायपद्‌ ह । 

“अथ व्यवसायः - व्यवसायो नाम निश्चयः" विमानस्थान अ० ८ सू० ४७। 

सिद्धसेननसे ठेकर सभी जेनतार्विकोने प्रमाणको खपरव्यवसायि माना है । वार्तिककार 
दान्याचार्यने न्यायावत।रगत अवभास शब्दका अर्थं करते हए कहा है कि- 

““अवभासो व्यवसायो न तु प्रदणमात्रकम्‌' का०३। 

अकलट्कादि सभी तार्वकोनि प्रमाणटक्षणमे “व्यवसाय'पदको सथान दिया है । ओर प्रमाणको 
व्यवसायात्मकं माना हे । यह कोई आकस्मिक वात नहीं । न्यायसूत्रे प्रसक्षको व्यवसायात्मकं 
कहा है । सांस्यकारिकाम भी प्रयक्षको अध्यवसायरूप कहा है । इसी प्रकार जेन आगमम भी 
प्रमाणको व्यवसाय शब्दसे व्यवहृत करनेकी प्रथाका स्पष्टददन निक्नसूत्रमं होता है । प्रस्तुते 
तीन प्रकारके व्यवसायका जो विधान है बह सांख्यादिसंमत तीन प्रमाण माननेकी परपरा- 
मूढक हो तो आश्य नदी - 

““तिविहे ववसाए पण्णत्ते तं जहा - पच्चक्खे पच्चतिते आणुगामिए ।” स्थानांग- 
सू° १८५। 

प्रस्तुत सृत्रकी व्याख्या करते इए अभयदेवने ट्िखा दहे किं- 

“व्यवसायो निश्चयः स च प्रलयक्चः -अवधिमनःपर्थयकेवलाख्यः, प्रत्ययात्‌ इन्द्िया- 
निन्द्रियलक्षणात्‌. निमित्ताज्ातः प्राययिकः, साध्यम्‌ अद्यादिकम्‌ अदुगच्छति-साध्या 
भावे न भवति यो ्रुमादिहेतुः सरोऽलुगामी ततो जातम्‌ आलुगामिकम्‌ - अञुमानम्‌ - 


तद्रूपो व्यवसाय आनुगामिक पतेति । अथवा प्रलयश्च; खयंदश्ेनलक्षणः, प्राययिकः 
आप्तवचनग्रभवः, तृतीयस्तथेबेति"ः । 


स्पष्ट है कि प्रस्तुत सूत्रकी व्याख्यामे अभयदेवने विकल्प किये हैँ अत एव उनको एकतर 
अर्थका निश्चय नहीं था । वस्तुतः प्रयक्षशब्दसे सांभ्यवहारिक ओर पारमार्थिक दोनों प्रक्ष, 
प्र्ययित राब्दसे अनुमान ओर आनुगामिक शब्दसे आगम, सूत्रकारको अभिप्रेत मने जार्यै तो 
सिद्धसेनसंमत तीन प्रमा्णोका मूल उक्त सूत्रम मिरु जाता है। सिद्धसेनने न्य(यपरंपयसंमत 
चार प्रमाणेके स्थानम सांख्यादिसंमत तीन दी प्रयक्ष; अनुमान ओर आगमको माना है। 
आचाय हरिमद्रको भी येही तीन प्रमाण मान्य हैर। 


ठेसा प्रतीत होता है कि चरकसंहितामें कई परंपरा मिल्गई हैँ क्योकि कीं तो उसमे चार 
प्रमाणोका वर्णन दै ओर कीं तीनका तथा विकल्पते दोका भी खीकार पाया जाता है । एसा 








१ देखो रिषप्पण प° १४८-१५१। २ चरक विमानस्थानं मध्याय ४ । भ० {, सू० ८४। 
३ अनेकान्त ० टी °. प° १४२, अनेकान्तज० एू० २१५ । । 
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होनेका कारण यह दहै कि चरकसंहिता किसी एक व्यक्तिकी रचना न होकर कालक्रभसे संशोधन 
ओर परिवधन होते होते वर्तमानरूप वना है । यह बात-निन्न कोष्ठकसे स्पष्ट हो जाती है - 


सूत्रस्थान अ० ११. आप्तोपदेश प्रक्ष अनुमान युक्ति 


विमानस्ान अ० 9 9) १) 2) % 

‰ -# अऽ -८ -- देतिद्य (आोपदेशा) > ` ` + ओप्य 
त ऊ "9 > । १) )) , 

११ ११ ११ उपदेश ११ ११ 1 


यदी दशा जेनआग्मोँकी है । उस्म भी चार्‌ ओर तीन प्रमाणोकी परपराओंने सान पाया है । 
. स्थानांगके उक्त सूत्रे मी पच ज्ञानोसे प्रमाणक पार्थक्य सिद्ध ष्ोता दी है| क्योकि 
व्यवसायको पंच ज्ञानोंसे संबद्ध न कर प्रमाणोसे संबद्ध किया है। 
फिर मी आगमम ज्ञान ओर प्रमाणका समन्वय सर्वथा नहीं हआ है यह नहीं कहा 
जा सकता । उक्त तीन प्राचीन भूमिकाओंम असमन्वय होते इए भी अनुयोगद्वारसे यह स्पष्ट है 
किं बाद जेनाचार्योनि ज्ञान ओर प्रमाणका समन्वय करनेका प्रयत किया है । किन्तु यह भी 
ध्यानमें रहे कि पच ज्ञानोंका समन्वय स्पष्टरूपसे नहीं है, पर अस्पष्ट रूपसे दहै । इस 
समन्वयके प्रयततका प्रथम दशन अनुयोग ह्येता है । न्यायदशचनग्रसिद्ध चार प्रमा्ोका 
ज्ञानम समावेरा करनेका प्रयत्न अनुयोगमें है दी । किन्तु वह प्रयत्न जेन दृष्िको प्रणतया ठक्ष्य 
रख कर नदीं इं है अतः वादके आचारयोनि इस प्रश्को फिरसे सलक्चानेका प्रयत किया ओर 
वह इस ल्य सफल इभा कि उसमे जैन आगमके मौलिक प॑ंचक्ञा्नोको आधारभूत मान कर 
ही जेन दृष्िसे प्रमाणोका विचार क्रिया गया है । | 
स्थानांगसूत्रमं प्रमाणोके द्रव्यादि चार भेद जो किये गये दँ उनका निर्देश परमे हो चुका 
है । जेनन्याख्यापद्भतिका विस्तारसे वर्णन करनेवाखा ग्रन्थ अनुयोगद्वार सूत्र है । उसको देखनेसे 
पता चख्ताहै कि प्रमाणके द्रव्यादि चार मेद करने की प्रथा, जै्नोकी व्याख्यापद्धतिमूकक 
हे । शब्दके व्याकरण-कोषादिप्रसिद्ध सभी संभवित अर्थोका समावेश करके, व्यापक अर्थम 
अनुयोगद्वारके स्चयिताने प्रमाणशब्द प्रयुक्त किया है यह निन्न नकरेसे सूचित हो जाता र~ 


4 न्मा प्रस्तात्रना ९. 
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अनुयोगद्वारके प्रारंभमे ही ज्ञानोकि पांच मेद बताये हैँ - १ आभिनिगोधिक, २.त, २ अवधि 
¢ भनःवर्थय ओर ५ केवर । ज्ञानग्रमाणके विवेचनके प्रसंगे प्राप्त तो यष था कि भनुयो 
गद्रारके संकलनकर्ता उन्दी पांच ज्ञानोको ज्ञानप्रमाणके मेदरूपसे बता देते । किन्तु देसा न 
करके उन्होने नेयायिकमिं प्रसिद्ध॒ चार प्रमार्णोको ही ज्ञानप्रमाणके मेदरूपसे नता दिया है 4 











॥ ड प्रमाणक भेद । 

रसा क उन्होने सूचित किया है विं दूसरे दादौनिक जिन प्रयक्षादि चार परमाणोको मानते 
है वस्तुतः वे ज्ञानालक दै ओर गण हे-आत्मकरे गुण ह |. _. ... . 
इस समन्वयसे यह मी फलित हो जाता हे कि अज्ञानालमक सन्निकर्ष इन्द्रिय आदि पदार्थ 
प्रमाण नहीं हो सकते । अत एव हम देखते है कि सिद्धसेनसे लेकर प्रमाणविवेचक समी 
जेनदाईनिकोनि प्रमाणक लक्षणम ज्ञानपदको अवद्य शान दिया है । इतना होते इए भी जैन 
संमत पांच ज्ञानम चार प्रमाणक्रा स्पष्ट समन्वय कटनेका प्रयत्न अनुयोगद्वारके कताने नही 
किया हे । अर्थात्‌ यछ मी प्रमाणचची ओर प॑ंचज्ञानचचोका पर्थक्य सिद्ध दी हे। शास्रकारने 
यदि प्रमा्णोको प॑चक्ञानोमे समन्वित करनेका प्रयत्न किया होता तो उनके मतसे अनुमान ओर 


उपमान प्रमाण किस ज्ञानम समाविष्ट है यह अस्पष्ट नदीं रहता । यह बात नाच कं समीकरणसे 
स्पष्ट होती दै - 


ज्ञान प्रमाणं 
१ (अ) इन्द्रियजमति प्रक्ष 
( ब ) मनोजन्यमति ९ 

२ श्रुत आगम 
३. अधि). 
% मनःपयय | प्रयक्ष 
५ केव | 

€ अनुमान 

० उपमान 


इससे साफ है कि ज्ञानपक्षम मनोजन्य मतिको कौनसा प्रमाण कहा जाय तथा प्रमाणपक्षमं 
अनुमान ओर उपमानको कौनसा ज्ञान कहा जाय ~ यह बात अनुयोगद्रारम अस्पष्ट हे । 
वस्तुतः देखे तो जजन ज्ञानप्र्रियाके अनुसार मनोजन्यमति जो कि परोक्ष ज्ञान है वहे अनुयोगके 
प्रमाण वणीनमे कहीं समावेश नहीं पाता । 

न्यायादिशाखके अनुसार मानस क्नान दों प्रकारका है प्रक्ष ओर परोक्ष । घुख-दुःखादिको 
विषय करनेवाटा मानस ज्ञान प्रक्ष कहटाता है ओर अनुमान उपमान आदि मानसक्ञान परोक्ष 
कृष्टखाता है । अत एव मनोजन्य मति जो कि जनके मतसे परोक्षज्ञान दै उसमे अनुमान ओर 
उपमानको अन्तर्भूत करदिया जाय तो उचित ही है \ इस प्रकार पंचज्ञानोका चार प्रमाणम 
समन्वय घट जाता है । यदि यह अभिप्राय शाखकारका भीटहै तो कहना होगा कि परप्रसिद्ध 
शारं प्रमाणोका प॑चज्ञानोकरे साथ समन्वय करनेकी अध्पष्ट सुचना अनुयोगद्वारसे मिकती है । 
विन्त जनदृटते प्रमाणः बिभाग ओर उसका प॑च्ानोमे स्पष्ट समन्वय करनेका श्रेय तो उमा- 
खातीको दी दै | 41 (9 

कृतनी चर्चासे यह स्ष्ट है किं जैनशासकारोने आगमकाल्मे जेनदृष्िे प्रमाणविभागके विष- 
थमे खतत्र तचार नहीं किया है किन्तु उस कालम प्रसिद्ध अन्य दार्निकोके विचारोका संग्रह 
भत्र किया है) "1 व न 8. 





प्ररलावंना । ६९ 


्रमाणभेदके विषयमे प्राचीन काकम अनेक परपरा प्रसिद्ध रदौ । उनमेते चारं ओर तीन 
मेदोका निर्देश आगमम मिता है जो पूर्नोक्त विवरणसे स्पष्ट है । देसा होनेका कारण यह है किं 
प्रमाणचर्चामिं निष्णात देसे प्राचीन नैयायिकोनि प्रमाणके चार मेद दी माने हैँ | उन्दीका अनुकरण 
चरक ओर प्राचीन बैद्धोने मी किया है। ओर इसीका अनुकरण जैनागमोमिं मी इआ है । 
प्रमाणक तीन मेद माननेकी परंपरा भी प्राचीन है। उसका अनुसरण साख्य, चरक, ओर 
बोद्धम हआ है । यदी परपरा खानांगके पूर्वोक्त सूत्रम मी सुरक्षित हे । योगाचार बौद्धोने तो 
दिभ्नागके सुधार्को अथौत्‌ प्रमाणके दो मेदकी परपराको मी नदी माना है ओर दिभ्रागके बादं 
मी अपनी तीनप्रमाणकी परंपराको ही मान्य रखा है जो स्थिरमतिकी मध्यान्तविभागकी टीकसे 
स्पष्ट होता है । नीचे दिया हआ तुकनात्मक नकश" उपयुक्त कथनका साक्षी है - 


अनुयोगदयर) १ प्रद्यक्ष २ अनुमान ३ उपमान आगम 

भगवती | 

स्थानांग 
चरकसंहिता १9 # १ # 
न्यायसूत्र ११ 1, | ११ 
विभ्रहव्यावर्तनी ॥ त (४ + 
उपायह्दय 3) 9) 
सांख्यकारिका 7 7 
योगाचारभूमिशासर ( 
अभिधर्मसंगितिराल् ›) ५ 
विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि , ५ 
मध्यान्तविभागद्त्ति ,; श 
वैशषिकसूत्र # # 
प्रशस्तपाद ५ + 
दिभ्राग 7 7 
धर्मकीतिं ४ ) 

(२) प्रलयक्षप्रमाणचची । 
हम पहले कहं . आये है किं अनुयोगद्रारमे प्रमाण शब्दको उसके विस्तैत अर्थम केकर 

्रमा्णोका मेदवणैन किया गया है । किन्तु ज्ञति साधन जो प्रमाण ज्ञानं अनुयोगद्वारको 

अभीष्ट हे उसीका विशेष विवरण करना प्रस्तुते श्ट है । अत एव अनुयोगद्वार संमत चार्‌ 

प्रमाणोका क्रमाः वणन किया जाता है ~ 


नकरेसे सष्ट है "क अनुयोगद्ारके मतसे प्रक्ष चान प्रमाण के दौ मेद ~ 
(अ ) इन्दियप्रलक्ष 
(आ ) नोहन्दियप्रयक्ष 


५ ‰ > > > > > ># ॐ 
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& | प्रयक्षप्रमाणचचो । 


(अ) इद्धियगप्रयक्षमे अनुयोगद्वारने श श्रोत्रन्दियप्रलक्ष, २ चश्चरिन्द्िथग्र्क्षं ३ घ्राणे- 
न्दियप्रलक्ष, ¢ जिहिन्द्ियप्रयक्ष, ओर ५ स्परोन्दियप्रयक्ष -इन पांच प्रकारके प्रयक्षोका 
समावेरा किया है । 

(आ ) नोहन्दिथत्र्क्ष प्रभाण मे जैनराच प्रसिद्ध तीन प्रलक्ष क्ानोका समावेश है ~ 
१ अवधिज्ञान प्रक्ष, २ मनःपर्ययज्ञान प्रयक्ष ओर ३ केवलन्ञान प्रक्ष । प्रस्तुत मे धनोका 
अर्थं हे इन्दियका अमाव । अर्थात्‌ ये तीनों ज्ञान इन्द्रिय जन्थ नहीं है । ये ज्ञान सि आल- 
सापेक्ष हं । 

जेनपरपराके अनुसार इन्द्रियजन्य ज्ञानोको परोषज्ञान कहा जाता दै किन्तु प्रस्तुत प्रमाणं 
चर्चा परसंमत प्रमाणोके ही आधारसे है अत एव यषा उसीके अनुसार इन्द्रियजन्य ज्ञानको 
प्रत्यक्ष प्रमाण कदा गया है । नन्दीसूत्रम जो इ्दियजन्य ज्ञानको प्रक्ष कडा है वह मी पर- 
सिद्धान्तका अनुसरण करके दी । | 

वैशेषिकसू्रमे टौकिक ओर अलौकिक दोनों प्रकारके प्रयक्षकी व्याख्या दी गई है' । किन्तु 
न्यायसूत्र" ओर मीमांसादीनरमेः टोकिक प्रयक्षकी ही व्याख्या दी गई हे । लोकिक प्रलक्षकी 
व्यास्याभे दार्शनिकोनि प्रधानतया बहिरिन्द्ियजन्य ज्ञानोको लक्षयमे रखा हो देखा प्रतीत होता 
हे क्योकि न्यायसूत्र, वैशेषिकसूत्र ओर मीमांसादशैनकी ठोकिक प्रलक्षकी व्यास्यामें सर्त 
इन्द्रियजन्य ज्ञानको प्रयक्ष कहा हे । | | 

भन इन्दिय है या नहीं इस विषयमे न्यायस्‌न्न ओर वैरोषिकसूज्ञ विधिरूप॑से कछ न॑हीं बताते । 
प्रत्युत न्यायसूत्रे प्रमेय निरूपणे मनको इन्दियोसे प्रथक्‌ गिनाय।, हे ( १,.१.९ ) ओर इन्द्रिय 
निरूपणे ( १,१.१२ ) पांच बहिरिन्दियोका दी परिगणन किया गया हे । इस ल्यि सामान्यतः 
कोई यह कह सकता है कि न्यायसूत्रकारको मन इन्दियरूपसे ` इ्ट नदीं था किन्तु इसका 
भरतिवाद करके वात्स्यायनने . कह दिया है कि . मन मी इन्द्रिय हे । मनको इन्द्रियसे प्रथक्‌ 
बतानेका तात्प यह है कि बह अन्य इन्द्रियो से विटक्षण है ( न्यायमा ० १.१.४ ) । वास्स्यायनके 
देसे स्पष्टीकरणके होते इए भी तथा सांल्यकारिकराम ( का० २७.) स्पष्टरूपसे इन्दियोमे मनका 
अन्तभाव, होनेपर मी माठरने प्रलक्षको पांच प्रकार का बताया है उससे फलित यह होता है कि 
लोकिक.प्रयक्षमे स्पष्टरूपसे.मनोजन्यज्ञान समाविष्ट नहीं था । इसी बातका समर्थन नन्दी ओर 
अनुोगद्ारसे मी होता हे क्योकि उनमें मी टीक्िक प्रलक्षम पांचडृन्दियजन्य ज्ञानको ही 
स्थान दिया है । किन्तु इसका मतठब यह नहीं कि प्राचीन दाशेनिकोन मानस ज्ञानका विचार 
ही नही किया हो । प्राचीन काठके म्न्थोमें ठोकिक प्रयक्षम मानस प्र्क्षको भी खतन्रश्थान 
मिला हे । इससे पता चलता है फि वे मानस प्रक्षे सर्वथा अनभिज्ञ नहीं थे । चरकं 
प्रयक्षको इन्दरियज ओर मानसं रसे दो मेदोमे विभक्त किय। है । इसी परपरका अनुसरण 
करके बौद्ध मेत्रेयनाथने मी योगाचारभूमिशाखमे प्र्क्षके चार भेदो मानसप्रलक्षको खतत्र 
स्थान दिया है | यही कारण है कि आगमम साग्यवहारिक प्रयक्षमे मानसका स्थान न हदौनेपर 
मी आचाय अकलरंकने उसे सांव्यवहयारिक प्रक्ष खूपसते गिनाया है* । ` ` ° 





_ १ वेशो० ३.१.१८४९.१.११-१५ । _ २.१.१.४। इ १,१.४। ४ विमानस्थान भर ४ सूर ५। 
भ० ८ सू० ३९। ५१, 7, ^. 8, 1929 7. 465-466, . ६ देखो टिप्पण प्र° २४३। 





` प्रस्ताबना । ७१ 


(३) अयुमानचचा । 
(अ ) अनुमानके मेद्‌ - अयोगदर सूत्रम (तीन भेद विये गये है - 
. ( १) पवत्‌ | 
८२.) दोषवत्‌ 
८३ ) दष्टसाधरम्यवत्‌ 
प्राचीन चरक, न्याय, बैद्ध ( उपायहदय प° १२ ) ओर सांछ्यने भी अनुमानके तीन मेद्‌ 
तो बताये है" । उने प्रथमकरे दो तो वही दह जो अबुयोगमं हे । किन्तु अन्तिम भेदका नाम 
अनुयोग की तरह दृष्टसाधर्म्यवत्‌ न न होकर सामान्यतोदृ्ट है । 
्रसतुतमें यह बता देना आवद्यक दै कि अनुयोगमे _ अनुमानके खार्थं ओर परार्थ रसे दो 
मेद नदीं किये गये । अनुमानको इन दो मेदो विभक्तं करनेकी परंपरा बादकी हे । न्यायसूत्र 
ओर उसके भाष्य तक यह खार्थं ओर परार्थं रेसे भेद करनेवी परपरा देखी नहीं जातीं । 
बोद्धम दिग्नागते पटे के मेत्रेय, असंग ओर वसुवन्धुके प्रन्धोमं भी वह नदीं देखी जाती । स्वे 
प्रथम बोद्धम दिग्नागके प्रमाणसमु्यम ओर तेदिकोमे प्रशस्तपादके माप्य ही खार्थ-परार्थं भेद्‌ 
देखे जते है । जैनदा्थनिकोने अनुयोगद्वारखीकृत उक्त तीन भदोको स्थान नहीं दिया है 
किन्तु खार्थपरार्थख्य भेदको दी अपने ग्रन्थो लिया है इतना ही नहीं बल्कि तीन मेदोकी 
परपराका कुछने खण्डन मी किया दे ।' । 


(आ ) पूर्ववत्‌ 
पर्ववत्‌ की व्याख्या करते हए अनुयोगमें का है कि ~ 
“माया पुत्तं जहा नटं जुवाण पुणरागयं । 
कारे पच्चभिजाणेज्ञा पु्वलिङ्गेण केणई ॥ 
तं जहा - खत्तेण वा वण्णेण वा ठंछणेणवा मसेण बा तिकपण वाः 


तात्प यह ह कि पूरवपरिचित किसी टिज्गवे दवारा पूरवैपरिचित वस्तुक प्रष्मिज्ञान करना 
पूरवैवत्‌ अनुमान हे । ॑ 
उपायहृदय नामक बेद्धपरन्थमे भी पर्ववत्‌ का वैसा दी उदाहरण है - 
. “वथा षडङ्कुटि सपिडकमूधीनं वारं दष्टा पश्चाडृद्धं बहुश्वुतं देवदत्तं दष्टा षडङ्कलि- 
सरणात्‌ सोयमिति पूर्ववत्‌" प० १२। 
 उपायहदथके वादके भन्धोमि पूववत्‌ के अन्य दो प्रकारके उदाहरण मिते हैँ । उक्त उदा- 
हरण छोडनेका कारण यदी है उक्त उदाहरणसूचित ज्ञान वस्तुतः प्रत्यभिज्ञान है । अत .एव 
प्र्भिज्ञान ओर अनुमानके विषयमे जबसे दारीनिकोनि मेद करना छयरू किया तवसे पूर्वव्त्का 





¶ विशेषके ठिये केखो प्रो० ध्रुवका श्रिविधमनुमानभ' भोरिएण्टक कोम्रसकत प्रथम अधिवेशनमें पद। 
गय व्याड्यान । २ चरक सूत्रस्थानमें अनुमानका तीन प्रकार है देतताकडा हे किन्तु नाम नहीं दिये- 
देखो सूरस्थान अध्याय १९१. श्छो० २१,२२; न्यायसूत्र १.१.५ । मूर साख्यकारिका नाम 
नही हे सिफं तीन प्रकारका उेख हे का०५। किन्तु मारने तीनोंके नाम दिये । तीरा नाम 
मूरकारको सत्मान्यतो चट ही इष्ट है -का० ६। द प्रमाणम २.१ । प्रशस्त प° ५६३१५७७ । 
४ स्पायवि० ३४१,३४२ । तस्वाथश्वो° ए० २५५ । स्यादवाव्र० प्र ५२७ । ^ 





[= अनुमानचच । 


उदाहरण बदठना आवश्यक हो गया । इससे यह भी कहा जा सकता हे कि अनुयोगे जो 
विवेचन हे वह प्राचीन परपरानुक्तारी हे । 

कुछ दार्निकोने कारणसे कारके अनुमानको ओर कुन कासे कारणक्रे अनुमानको प्रवैवत्‌ 
माना है रेसा उनके दिये इंए उदाहरणेसे प्रतीत होता हे - 

मेधोनतिसे बृटिका अनुमान करना यह कारणस का्ैका अनुमान है इसे पूवेवत्‌ का उदा- 
हरण माननेवाले माठर, वस्स्यायन ओर गौडपाद है । 

अनुयोगद्मारके मतसे कारणसे कायेका अनुमान रोषवदनुमानका एक प्रकार दै । किन्तु 
प्रस्तुत उदाहरणका समावेदा रेषवदके “आश्रयेण? भेदके अन्तगेत है । 

वातस्यायनने मतान्तरसे धूमसे विके अनुमानको भी पूर्ैवत्‌ कहा है । यही मत चरकः ओर 
मूढमाध्यमिककारिकाके टीकाकार पिङ्गल (!) को भी मान्यथा । राबर' भी वही उदाहरण 
केता हे । 


माठर भी कार्यसे कारणक अनुमानको पूर्वत्‌ मानता हे किन्तु उसका उदाहरण दूसरा दै ~ 
यथा, नदीपूरसे वृका अनुमान । 


अनुयोगके मतसे धूमसे विका ज्ञान शेषवदनुमानके पांचवे मेद “आश्रयेणः वे अन्तगैत है । 

माटरनिर्दिष्ट॒नदीपूरसे बृष्टिके अनुमानको अनुयोगमे अतीतकाग्रहण कहा है । ओर 
वत्स्यायनने कार्थसे कारणके अनुमानको शेषवद कद कर ॒मादरनिर्दि्ट उदाहरणको शेषवत्‌ 
बता दिया है। 


पूर्ैका अर्थ होता है कारण । किंसीने कारणको साधन मानकर, किसीने कारणको साध्य 
मानकर ओर किसीने दोनों मानकर पूर्ववत्‌की व्याख्या की है अत एव पूर्वोक्त मतयैविध्य उप 
््ध होता हे । किन्तु प्राचीनकाले पूर्ववतसे प्र्भिक्ना ही समक्षी जाती थी रेता अचुयोग 
ओर उपायहृदयसे स्पष्ट है । 


न्यायसूत्रकारको पूर्ववत्‌, अनुमानका केसा लक्षण इष्ट था उसका पता ठ्गाना भी आब- 
व्यक हे । प्रो° धुवका अनुमन है कि न्यायसूत्रकारने पूर्ववत्‌ आदि शब्द प्राचीन मीमा 
 सकोसे ल्या है ओर उस परंपराके आधारपर यह कहा जा सकता है कि पूर्वका अर्थ 
कारण ओर शेषका अर्थं कार्य दै । अत एव न्यायसूत्रकारके मतम पूर्ववत्‌ अनुमान कारणसे 
कार्यका ओर शेषवत्‌ अनुमान का्थसे कारणका है" । किन्तु न्यायसूत्रकी अनुमान परीक्षाके 
( २.१.३७ ) आधारपर प्रो° उवालाप्रसादने" पूर्ववत्‌ ओर शेषवत्‌ का जो अर्थं स्पष्ट किया है 
्रो° श्ुवसे ठीक उरटा है । अर्थात्‌ पूवे ~ कारणका कारथसे अनुमान करना पूर्ववत्‌ है ओर 
काथेका या उत्तरकाीनका कारणसे अनुमान करना ेषवदनुमान है । वैरेषिकसूत्रमे कार्थ 
हेतुको प्रथम ओर कारण देतुको द्वितीयस्थान प्राप है (९.२,१ ) । उससे भी पूर्ववत्‌ भद 
दोषवत्‌ के उक्त अर्थकी पुष्टि होती हे । 





--~---~ ~~~ 


१ सूत्रस्थान अ० ५१ छो० २१।२ 216-110०88 -उप्तवाः॥ 6४. [010 2, अणा, 
६ १,१.५। ४ पूर्वोक्त व्याख्यान षू २६२-२६३। ५ 1०48 [186००1०]. 171, 





प्रस्तावना । ७३ 


(३ ) शेषवत्‌ । 

अनुयोगद्वारका पूर्भचित्रित नका देखनेसे स्पष्ट होता है किं शेषवत्‌ अनुमानमेँ पांच प्रकारके 
हेतुओंको अनुमापक बताया गया है । यथा - 

“से करं तं सेवं ? सेसवं पंचविष्ं पण्णत्त तं जहा कज्ञेणं कारणेण गुणेण अवयवेणे 
आकस्षपएण । 

१ कार्येण ~ कार्यसे कारणका अनुमान करना । यथा शब्दसे शंखका, ताडनसे भेरीका- 
ठक्तितसे बृषभका, केकायितसे मयूरका, हणहणाट्से ( हेषित ) अश्वका, गुरुगुरायितसे गजका 
रीर धघणधघणायितसे रथका ।' 

२ कारणेन ~ कारणसे काका अनुमान करना । इसके उदाहरण मेँ अनुमान प्रयोगको तो 
नदीं बताया किन्तु कहा है कि (तन्तु पटका कारण है, पट तन्तुका कारण नही, वीरणा कटका 
कारण है, कट वीरणाका कारण नही, मृपिण्ड घटका कारण है, धट मृयिण्डका कारण नंहीं । 
इस प्रकार कह करके शाज्ञकारने काथकारणमभावकी व्यवसा दिखा दी है। उसके आधारपर 
जो. कारण दहै उसे हेतु बनाकर कार्यैका अनुमान कर ठेना चाहिए एेसा सूचित किया है । 

२ गुणेन ~ गणसे गुणीका अनुमान करना यथा, निकसे सुवणका, गन्धरसे पुष्पका, रसते 
टवणका, आखादसे मदिराका, स्प्से वखरका\ । 

¢ अवयवेन -अवयवसे अवयवीका अनुमान करना । यथा“, सींगसे महिषका, रिखासे 
वुक्कुटका, दां तसे हस्तिका, दाढासे वराह का, पिच्छसे मयूरका, खुरासे अश्चका, नखसे व्याघ्रा, 
वाढाग्रते चमरी गायका, खागूरसे बन्दरका, दो पैरसे मनुष्यका, चार पैस्ते गो आदिका, बह 
पैरसे गोजर आदिका, केसरसे सिंहका, कछुभसे दृषभका, चूडीसहित बाहंसे मिका; 
वद्ध परिकरतासे योद्धाका, वल्लसे महिटाका, धान्यकरे एक कणसे द्रोणपाकका ओर एक 
गाथासे कविका । 

५ आश्रयेण -( आश्रितेन ) आश्रित वस्तुसे अनुमान करना, यथा धूमसे अग्निका, बखाकासे 
पानीका, अभविकारसे वृष्टिका ओर शीर समाचारसे कुठपुत्रका अनुमान होता है" । ¦ 





१ “संखे सदेणं, मेरि ताडिएणं, वसमं दक्िणणं, मोर किंकादणणं, हयं हेलिएणं, गयं 
गुखगुखादएणं, रहं घणघणादणे |” 

२ “'तंतवो पडस्ल कारणं ण पडो ततुकारणं, बीरणा कडर्त कारणं ण कडो वीरणा- 
कारणं, मिष्पिडो घडस्स कारणं ण घडो मिष्पिडकारणं ।" 

३ “सुवण्णे निकसेणं, पुप्फं गघेणं, वणं रसेणं, मद्रं आसायपणं, बत्थं फासेणं 

* ^“मदिसं सिंगेण, कुकुड सिदाणणे, दत्थ विसागेणं, वराहं दाढा, मोर पिच्छेणं, 
आसं खुरेणे, वृग्धं नहेणं, चमरिं वाटग्गेणं, वाणरं छगुेणं, दुपयं मणुस्सादि, चडउपयं 
गवमादि, वहुपयं गोमिभादि, सीदं केसरेण, वसं कुकुहेणं, मदिरं वलयवाहाए, गाहा-प- 
रिअरवंघेण भड जाणिज्ञा महिलिअं निवसगेणे । सित्थेण दोणपा्ग, कविं च पक्षा गाहाप ॥ 
५ “अग धूमेणं, सलिलं बङागेणं बुद्धं भन्भविकारेणं, कुलयुत्तं सीरक्तमायारिणं 1” 


न्या प्रस्तावना १० 
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अनुमानचच । 


अनुयोगद्वारके शेषवतके पांच मेदोके साथ अन्य दाशनिककृत॒अनुमानभेदोकी तुखनाके 


लिये नीचे नका दिया जाता है- 





१वेशेषिक अनुयोगद्वार योगाचारभूमिशान्नः धर्मीति 
१ काये १ काय / १ कायै-कारण १ काथ 
२ कारण २ कारण 
३ संयोगी ३ अश्रित 
¢ समवायी 1 ¢ गुण २ कर्म 
५\ अवयव ३ धर्म 
9 खभाव २ खभाव 
५ व्रिरोधी ३ अनुपन्धि 
५ निमित्त 


उपायहृदयमे शेषवत्‌ का उदाहरण दिया गया हे किं ~ 

“दोषवद्‌ यथा, सागरसलिरं पीत्वा तह्टवणरसलमञुभूय द्रोषमपि सिं तद्यमेव 
खवणमिति -° पृ० १३। 

अ्थौत्‌ अवयवके ज्ञानसे संपूण अवयवीका ज्ञान शेषवत्‌ है देसा उपायहदथका मत हे । 

माठर ओर गौडपाद का भी यदी मत दै । उनका उदाहरण मी वदी हे जो उपायहृदयमे हे । 

877&-पप्र ( पिङ्गल ) का मी शेषवत्‌ के विषयमे यदी मत दै । किन्तु उसका उदाहरण 
उसी प्रकारका दूस है कि एक चावट्क दनेको पके देखकर समीको पक्त समञ्चन । 

अनुयोगदवारके रोषवतके पांच मदम से चतुर्थं (अवयवेन के अनेक उदाहरणोम उपायहद्‌- 
यनिर्दिषट उदाहरणका स्थान नदीं हे किन्तु पिङ्गटसंमत उदाहरणका स्थान हे । 

 न्यायभाष्यकारने कार्ते कारणकरे अनुमानको शेषवत्‌ कहा है ओर उसके उदाहश्णरूपसे 
नदीपूरते बृष्टके अनुमानको बताया हे । माठरे मतसे तो यह पूववत्‌ अनुमान हे । अनुयोगद्वारने 
“कार्येण देसा एक मेद शेषवत्‌ का माना है पर उसके उदाहरण भिन्न री हँ । 

मतान्तरे न्यायभाष्यम परिरेषानुमानको शेषवत्‌ कहा हे । ठेसा माठर आदि अन्य किसीने 
नहीं कहा । स्पष्ट हे कि यह कोई भिन्न परपरा है । अनुयोगने दोषवत्‌ के जो पांच मेद बताये 
है उनका मूक क्याहिसो कहा नदीं जा सकता । 

(ई) दष्टसाधर््यवत्‌ । 

दृष्टसाधम्पवत्‌ के दो मेद॒ किये गये हैँ - १ सामान्य ओर २ विेषदृष्ट । किंसी एकः 
वस्तुको देखकर ॒तत्सजातीय सभी वस्तुका साधर्म्ज्ञान करना या वहवस्तुको देखकर किसी 
विदोषमे तत्साधम्धका ज्ञान करना यह सामान्य है एसी सामान्यदृष्टकी व्याख्या शाश्चकारको 
अभिप्रेत जान पडती है । शास्रकारने इसके उदाहरण ये दिये हैँ -जेसा एक पुरुष है अनेक 
पुरुष भी वैसे ही है, जैसे अनेक पुरुष है वैसा ही एक पुरूष है । जैसा एकै काषौपण हे अनेक 
कार्षापण मीवैसेदीर्है, जैसे अनेक कार्षापण है एक मी वैसा दीदे" । ` 
` दके ९.२.१। रव. १, ^. 8. 1929, 2. 474. २ 7601६. 1५०. इजा. 
 भ्भ्सेकिंतं सामण्णदिद्धं?जहा एगो पुरिसो तहा बहवे पुरिसा जहा बहवे पुरिसा 


तदा प्गो पुरिसो । जहा एगो करिसावणो तहा बहवे करिसावण्म, जहा बहतर 
करिसावणा तहा एगो करिसावणो ।” 


^. =` | 
| प्रस्तावना । ७८५ 


विोषदृष्ट दृष्टसाधर्म्यवत्‌ वह है जो अनेकः वस्तुओमे से किसी एक को पृथक्‌ करके उसके 
वैशिध्य का प्रयभिज्ञान करता दै । राखकारने इस अनुमानको मी पुरुष ओर काषौपणके 
दृ्टान्तसे स्पष्ट किया है -यथा, कोई एक पुरुष बहृतसे पुरुषोके बीचमसे पूरवष्ट॒पुरुषका 
प्रयमिज्ञानं करता है किं यह वही पुरुष है; या इसी प्रकार काषीपण का प्रलभिज्ञन करता हे 
तब उसका वह ज्ञान विरेषटृष्ट साधम्यैवत्‌ अनुमान है' । 
अनुयोगदयारं टष्टसाधम्यवत्‌ के जो दो भेद क्रिये गये हैँ उनम प्रथम तो उपमानसे ओर 
दूसय प्रल्मिज्ञानसे मिन प्रतीत नहीं होता । माठर आदि अन्य दाशौनिकोने सामान्यतोदष्टके 
जो उदाहरण दिये हैँ उनसे अनुयोगद्मारका पार्थक्य स्पष्ट है । 
उपायदृदयम सूये-चन्द्र की गतिका ज्ञान उदाहृत है । यदी उदाहरण गोडपादमे, राबरमे, 
न्यायभाष्यमे ओर पिंगटमं हे । छ 
सामान्यतोद्टका एक देसा भी उदाहरण मिता है ~ यथा, इच्छादिसे आस्माका अनुमान । 
करना । उसका निर्देश न्यायभाष्य ओर पिंगले है । 
अनुयोग, माठर ओर गौडपादने सिद्धान्ततः सामान्यतोद्ष्टका छक्षण एकं ही प्रकारकां 
माना है भले दी उदाहरण भेद हो । माठर ओर गोडपादने उदाहरण दिया है कि ““पुष्पिताश्न- 
दशनात्‌ , अन्यत्र पुष्पिता आश्रा इति ।” यदी भाव अनुयोगका मी है जव किं राज्लकारने 
कहा किं “जहा एगो पुरिसो तहा बहवे पुरिसा ।› इत्यादि । 
अनुमान सामान्यका उदाहरण माठ्रने दिया है कि “लिङ्गेन त्रिदण्डादिदशीनेन अदृष्टोपि 
लिङ्गी साध्यते नूनमसौ परिवराडस्ति, अस्येद्‌ ्रिदण्डमिति ।” गोडपादने इस उदाहरणके 
साध्य-साधन का विपर्यास किया है - “यथा दृष्ट्रा यतिम्‌ यस्येदं तरिद्ण्डमिति ।” 


(उ ) कालभेदसे त्रैविध्य । 
अनुमानम्रहण काठकी दष्टिसे तीन प्रकारका होता है उसे भी शाघ्लकारने बताथा है - 
यथा १ अतीतकाटग्रहण २ प्रवयुत्पनकाङग्रहण ओर ३ अनागतकाढग्रहण । 


१ अतीतकालग्रहण ~ उत्तण वन, निषपनसस्या पृध्वी, जण्पूण कुण्ड-सर-नदी-दीरधिका- 
तडाग ~ इव्यादि देखकर सिद्ध किया जाय कि घुवृष्टि इई दै तो वह अतीतकाटठग्रहण है ।' 

२ प्रत्युत्पन्नकारग्रहण - भिक्षाचयामे प्रचुर भिक्षा मिती देखकर सिद्ध किया जाय किं 
सुभिक्ष हे तो वह प्रव्युत्पनन काठ ग्रहण है । 

२ अनागतकारग्रहण ~ बादर्की निर्मर्ता, कृष्ण ` पहाड, सविद्युत मे, मेषगर्जन, 


“से जहाणामप केह पुरिसे कंचि पुरिसं बहणं पुरिखाणं मञ्ज पुञ्वदिट्ं पचभिज- 
णिज्ञा अयं से पुरिसे । बहमणं करिसावणाणं मज्जे पुञ्वदिट्ं करिसावणं पञ्चभिजाणिजा- 
अर्य से करिसावणे ।” 

२ उत्तणाणिं बणाणि निष्पण्णसस्सं वा मेद्णिं पुण्णाणि अ कुण्ड-सर-णद-दीहिथ।- 
तडागादं पाचिक्ता तेणं साज जहा खबुडी आसी । ३ “साहं गोभरग्गगयं विच्छडि 
अप उरभत्तपाणं पालित्ता तेणं सादिज्ञद जदा सुभिक्खे वहे ।” 








& & अनुमानचचौ । 


वातोद्धम, रक्त॒ ओर प्रज्िग्ध सन्ध्या, वारुणं या माहेन्ध सम्बन्धी या ओर कोई प्रशस्तं 
उत्पात ~ इनको देखकर जव सिद्ध किया जाय वि छुदृ्टि होगी - यदह अनागतकाटम्रहण है ॥ 
उक्त ठक्ष्ोका विपर्यय देखनेमे अवि तो तीनों काठोकि ग्रहणम मी विपैय हो जाता है 
अथीत्‌ अतीत ठुदृिका, वर्तमान दुभिक्षका ओर अनागत कुवृष्टिका अनुमान होता दै यह मी 
अनुयोगद्भारम सोदाहरण' दिखाया गया हे । 
काठमेदसे तीन प्रकारका अनुमान होता है इस मतको चरकने भी खीकार्‌ किया दै - 
“प्रलयक्षपूर्व तरिविधं त्रिकालं चाऽजुमीयते । 
वद्िनिंगूढो धूमेन मथनं गभेदशेनात्‌ ॥ २१ ॥ 
पर्वं व्यवस्यन्दयतीतं बीजात्‌ फटमनागतम्‌ । 
ष्टा बीजात्‌ फलं जातमिहैव सदशं बुधाः ˆ ॥ २२ ॥ 
चरक सूत्रस्थान अ० १९ 
अनुयोगगतं अतीतकाठग्रहण ओर अनागतकाटग्रहणके दोनों उदाहरण माठरमे पूरैवत्‌ के 
उदाहरणरूपसे निर्दिष्ट है जब कि खयं अनुयोगने अभ्नविकारसे बृष्टिके अनुमानको शेषवत्‌ 
माना हे । तथा न्यायभाष्यकारने नर्दीप्ररसे भूतवृष्टिके अनुमानको शेषवत्‌ माना है । 


(ऊ ) अवयवचंचौ । 

अनुमानप्रयोग या न्यायवाकषयके कितने अवयव होने चाहिर इस विषयमे मूढ आगमम बु 
नहीं कहा गया है । किन्तु आ० भद्रवाहृने दरवैकालिकनियुक्तिमे अनुमानच चौमे न्यायवाक्यके 
अवय्ोकी चच की है । यपि संख्या गिनाते हए उन्होने पांच* ओर दशा अवयव होनेकी 
वात कही हे बिन्तु अन्यत्र उन्होने मात्र उदाहरण याहेतु ओर उदाहरण से भी अर्थसिद्धि 
होनेकी बात कटी है" । दश अवयवरवोको मी उन्होने दो प्रकारसे गिनाए हैः । इस प्रकार 
भद्रबाहृके मतम अनुमानवाक्यकरे दो, तीन, पांच, दश, दश इतने अवयव होते हे । 

व्राचीनः वादशाखरका अध्ययन करने से पता चर्ता हे कि ञयरूम किसी साध्यकी सिद्धिम 
देतुकी अपेक्षा दृ्॑तकी सहायता अधिकांशमे ठी जाती री होगी । यदी कारण दहै कि बादमं 
जं देतुका खरूप व्यातिके कारण निश्चित हआ ओर देतुसे दी मुख्यरूपते साध्यसिद्धं मानी 
जाने ठगी तथा हेतुकरे सहायकषूपसे दी दृष्टान्त या उदाहरण का उपयोग मान्य रहा तब केवकं 
दृटान्तके बठसे की जानेवारी साध्यसिद्धिको जा्युत्तरोम समाविष्ट किया जाने ठटगा । यह सिति 
न्यायसूतरम स्पष्ट हे । अत एव मात्र उदाहरणते साध्यसिद्धि होनेकी भद्रवाहृकी बात किसी 
प्राचीन परंपराकी ओर्‌ संकेत करती हे ेसा मानना चादिए । 





१ ^"अन्भस्स निम्मलत्तं कसिणा या गिरी सबिज्जुओ मेहा । थणियं वा उव्भामो संस्चा 
र्ता पणिद्रा(्धा) या ॥ १॥ वारुणं वा मर्हिदं वा अण्णयरं वा पसत्थं उष्ायं पालित्ता 
तेणं साहिजद जदा ~ खुदी भविस्खद ।* २ “यपासि चेव विवज्ञासे तिविहं गहण 


भवद्‌, तं जहा" इत्यादि । १४. 
३ दृश० नि०५०। गा० ८९ से ९१। ४गा०५० गा० २ सै। ५ गा०४९। ६ गार 


९२ से तथा १३७। * 


भ्रसावना । ७७ 


आचार्य मत्रेयने' अनुमानके प्रतिज्ञा हेत ओर दृ्ट॑त ेसे तीन अवयव माने है । मद्रबाहने 
मी उन्दी तीनको निर्दिष्ट कियाद । माठर ओर दिभ्रागने भी पक्ष, हतु ओर दृष्टन्त ये तीन 
ही अवयव माने हैँ ओर पांच अवरथवोंका मतान्तर खूपसे उद्ेख किया हे । 

पाच अवयवोमं दो परंपरा है एक माठरनिर्दिष्टः ओर प्ररास्तसंमत तथा दृप्तरी न्यायसू 
त्रादि संमत । भद्रवाहुने पांच अवयवोमे न्यायसूत्रकी परंपराका दी अनुगमन किया है । पर 
दश्च अवयवोके विषयमे भद्रवाहृका खातश्य स्पष्ट है । न्यायभाष्यकारने भी दश्च अवयवोका 
उछठेख किया है किन्तु भद्रबाह्निर्दिष्ट दोनों दराप्रकारोसे वास्स्यायनके दशप्रकार भिनं 
है । इस प्रकार हम देखते हे किं न्यायवाक्यके दरा अवयरवोकी तीन परपरा सिद्ध होती 
है । यह बात नीचे, दिये जानेवाठे नक्शे से स्पष्ट हो जाती है - 


मैत्रेय माठर दिग्नाग प्रशस्त न्यायष्यत्र न्यायमाध्य 


३ ३ र ५ ५ प्‌ १० ॥ 
प्रतिज्ञा पक्ष पक्ष प्रतिज्ञा परतिज्ञा प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा 
हेतु हेत हेत अपदेश हेत हेतु दहेतु 
दृष्टान्त दृष्टान्त टृष्टात निदशैन उदाहरण उदाहरण उदाहरणं 


अनुसन्धान उपनय उपनय उपनंयं 
प्रयाम्नाय निगमन निगमनं निगमन 


जिज्ञासा 
संशाय 
राक्यप्रा्ति 
प्रयोजन 
संरायग्युदासं 
भद्रबाहु 
९ ३ ५५ १.९५ १७ 
प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा प्रतिज्ञा 
उदाहरण हेत हेत परतिज्ञाविद्युद्धि प्रतिज्ञाविभक्ति 
उदाहरण दृष्टंत देव॒ ` दहेत 
उपसंहार हेतुविञ्चद्धि हेतुनि०. 
निगमन दृष्टान्त विपक्ष 4 
टृष्टान्तवि्युद्धि प्रतिषेधः 
उपसंहार दृष्टंत, 
उपसंहारविद्द्धि आराकां 
र निगमन ततप्रतिषेभ 


$ निगमनविद्युद्धि निगमन 


9 ¶, 7. ^. 3. 1929, ए. 476 । २ प्रश्छपादुने उन्दी पांच भवयर्वोको माना है जिनका 
निर्देश माठरने मतान्तरसूपसे किथा । 








(ग ८ ओपम्थचची । 


( ऋ ) दैत॒चचौ । 
 सखानांगसूत्रमं हेतुक निम्नलिखित चार मेद बताये गये है" - 
१ रेसा विधिरूप हेतु जिसका साध्य विधिरूप हो । 
२ रेसा विधिरूप हेत जिसका साध्य निवेधरूप हो । 
३ रेसा निषेधरूप हेतु जिसका साध्य विधिरूप हो । 
% एेसा निषेधरूप हतु जिसका साध्य निेधरूप हो । 


 स्थानांगनिरदि्ट इन हेत॒ओंके साथ वैशेषिकसूत्रगत हितुओंकी तुठना हो सकती है - 


लानांग वेरोषिकसत्र 
हेतु ~ साध्य 
१, विधि ~ विधि संयोगी, समवायी, 


एकार्थं समवायी ३.१ -९ 
भूतो भूतस्य - ३.१.१३ 


२ विधि - निषेध भूतमभूतस्य ~ ३.१.१२ 
२ निषेध ~ विधि अभूतं भूतस्य ३.१.११ 
® निषेध ~ निषेध कारणाभावात्‌ कार्याभावः 

१.२.१ 


अगेकै बोद्ध ओर जैन दार्शनिकोने हेतुओंको जो उपरन्धि ओर अनुपटन्धि रसे दो प्रकामं 
विभक्त किया है उसके मूलम वैशेषिकसूत्र ओर सथानांगनिर्दिषट परपरा हयो तो आश्वर्यं नहीं । 


(४ ) ञओपम्यचचौ । 

अनुयोगद्वार सूत्रम ओपम्य दो प्रकारका है- १ साधर्म्योपनीत ओर २ वैधर्म्योपनीत । 

१ साधर्म्योपनीत तीन प्रकारका हे - 

( अ ) किञ्चित्साधर्म्योपनीत । 

;; (था ) प्रायः साधर्म्योपनीत । 

(इ ) सर्वसाधर्म्योपनीत । 

(अ ) किञ्चित्साधर्म्योपनीत के उदाहरण टै -जेसा मंदर- मेर है वैसा सर्षप है, जेसा 
सर्षपं है वेसा मदर है; जैसा समुद्र दै वेसा गोष्पद है, जैसा गोष्पद है वैसा समुद्र है । जैसा 
आदिल्य है वेसा ख्ोत है, जैसा खद्योत है वैसा आदिय है । जैसा चन्द्र है वैसा कुमुद है 
जेसा कुमुद दै वसा चन्दर हे । 


_ १ “अहवा देऊ चउव्विहे पन्नते तं जहा - अत्थित्तं अस्थि सो हेड १, अस्थित्तं णत्थि 
सो हेॐ २, णत्थित्तं अत्थि सो हेऊ ३, णत्थित्तं णत्थि सो हेड ।” 

२ “जहा मेद्रो तदा सरिसवो, जहा सरिसवो तहा मंदरो, जहा समुदो तहा गोप्ययं, 
जहा गोप्ययं तदा समुदो । जहा आद्यो तदा खजोतो, जहा खज्ञोतो तहा भद्थो, जहा 
खन्दो तहा कुमुदो जहा कुमुदो तहा चन्दो ।' 
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(आ प्रायः साधरम्योपनीत के उदाहरण हँ -जेसा गौ है वेत्ता गवय है, जेस गवय हे 
वैसागोदहे।' | | | 
(३ › सर्वसाधर्म्योपनीत - वस्ततः सर्वसाधर्म्योपमान हो नहीं सकता दै फिर भी किसी 
व्यक्तिकी उसीसे उपमा की जाती है रेस व्यवहार देखकर उपमान का यह मेद मी शाकल, 
कारने मान्य रखा है । इसक्ने उदाहरण बताये है कि ~ अरिहंतने अरिदंत जैसा ही किया 
चक्रवर्तीनि चक्रवती जैसा ही किया इत्यादि ।' | 
२ वैधम्योपनीत मी तीन प्रकारका है- 
(अ ) विच्धिदध्म्य 
(आ ) प्रायो  वेधम्य 
(इ ) सर्वैवेधम्य 
(अ )किञ्िदैधम्ब का उदाहरण दियादैकिजेषा शावलेये वैसा बालेय नरी । 
जेसा बाहृेय है वेसा शाब्लेय नहीं ।' | 
(आ) प्रायोपैधम्यं का उदाहरण है -जैसा वायस दै वैता पायस नहीं है। जेसा पायस 
है वैसा वायस नीं दै।' | 
(इ ) सर्ववेधम्यं -सव प्रकारते वैधम्ये तो किसीका किसीते नही होता । भत एव 
वस्तुतः यह उपमान बन नही सकता किन्तु व्यवह।राश्रित इसका उदाहरण शाल्ञकारने बताया 
है । इसमे खकीयसे उपमा दी जाती है -जेते नीचने नीच जेसाही क्रिया, दासने दसि 
जसा दी किया । इल्यादि ।' ` ५ ं । 
शाखकारने सकत्रेधम्पका जो उक्त उदाहरण दिया है उसमे ओर सर्वसाधम्यैके पूर्वक्त उद्‌ 
हरणमे कोई भेद नकष दिखता । वस्तुतः प्रस्तुत उदाहरण स्वसाधरम्यका हो जाता है । 
न्यायसूत्रम उपमानपरीक्षमे पूेपक्षमे कहा गया है करि अलन्त, श्रायः ओर ए्देशसे जर्हा 
ताधम्धै हो वौ उपमान प्रमाण हो नकषा सकता है । इत्यदि । यह पूथैपक्ष अलुयोगगत साध- 
म्योपमानके तीन मेद की किसी प्रैपरपराको रक्षय ` रख कर दी किया गया दै यह उक्त 
सूत्रकी व्याख्या देलनेसे स्पष्ट हो जाता है । इपसे फलित यह होता दै किं अनुयोगका उपमान 
वरणेन किसी प्राचीन पर॑परानुसारी है ।. ४ 
(५) आगमचचा । 4 व 
अनुयोगदवारम आगमके दो मेद किये गये दँ (अ) ठोकिक्र (अ!) लोकोत्तर 1. . 
(अ ) लोकिक आगमम जैनेतर शाच्लोका समविश अभीष्ट है जसे मह्यमरत, शमायणु, 
वेद्‌ आदि ओर ७२ कटाडा्ञोका समावेश भी उसी किया हे । 


४ ~ = = 
१ “ज्या गो तहा गव, जहा गवओ तदा गो ।” २ “सब्वसादम्मे ओवम्ते न्थ, 


तदवि तेनेव तस्स ओवम्मं कीरदइ जद{ अरिर्हि अरिदंतसरिसं कर्यं" इत्यादि - 

३ “जहा.सामद्ेरो न तदा बाहलेरो, जहा वाहृेरो न तदा सामलेरो ।” ` ४ “जहा 
वायसो न तदा पायसो, जहा पायसो न तदा वायसो ।'' ५ “सञ्वतेदम्मे ओवम्मे नत्थि 
-तद्याबि तेणेव तस्स ओवम्मं कीर, जदा णीपण णीअ्सरिसं . कयं, दासेण दाससरिसं 


क्रयं ।' इत्यादि । ६ देखो, टिप्पण - ष्ठ २२२-२२३ । 





भ भागमचचौ । 


( आ ) लोकोत्तर भागमग चेनशा्ोका समावेरा दै । टोकिक. आगमो विषयमे करटा 
गथां हे कि अज्ञानी मिथ्यादृष्टि जीवने अपने खच्छन्दमति-निकल्पोसे बनाये है । किन्तु 
लोकोत्तर - जैन आगमके विषयमे कहा दहै किवे सवेज्ञ ओर सर्वदर्शी पुरुषोने बनाये हे । 

आगमकरे भेद एक अन्य प्रकारसे भी किये गये हैँ - जसे 

( १) आत्मागम । 
(२ ) अनन्तरागम । 
(३ ) परपरागम । 

सूत्र ओर अर्थकी अवेक्षाते आगमका विचार किया जाता टे । क्योकि यह माना मया है 
वि तीश्चकर अर्का उपदेडा करते है जव कि गणधर उसक्रे आधाससे सूत्रकी रचना करते है 
अत एव अर्थरूप आगम खयं तीयैकरके लिये आलसागम दे ओर सत्रप आगम गणधरोके 
लिये आत्मागम हे । अर्थ॑का मूढ उपदेश तीथैकरका होनेसे गणधरके लिये वह आत्मागम नरी 
किन्तु गणध्ेको दी साक्षात्‌ ठक्ष्यकरके अर्थका उपदेश दिया गया हे अत एव अथागम गण- 
धरे लिय अनन्तरागम हे गणधरशिष्योके स्यि भर्थरूप आगम परपरागम हे क्योकि ती्कर से 
गणधरोको प्राप्त हआ ओर गणधरोसे सिष्योको.। सूत्ररूप आगम गणधरश्िष्योके लिये अनन्त- 
रागम ह क्योकि सूत्रका उपदेश गणधरोसे साक्षात्‌ उनको मिला है । गणधररिष्येके बाद 
होनेषाले आचार्यक लिये सूत्र ओर अर्थं उमयरूप आगम परपरागम ही है - 


आटमागम, अनन्तरागम, परंपरागम 
तीथकर अ्थीगम ९ ४ 
गणधर सूत्रागम अथौगम %९ 
गणधरदिष्य > सूत्रागम अगम 
गणधररिष्यरिष्य > : सूत्रागम, अथीगम 


आदि 
मीमांसकके सिवाय समी दार्दनिकोने आगमको पौरुषेय ही माना है । ओर सीने अधने 
अपने इष्ट पुरुषको ही आप्त मानकर अन्यको अनाप्त सिद्ध करनेका प्रयत्‌ किया हे । अन्ततः 
समीवो दूसरोके सामने आगमका प्रामाण्य अनुमान ओर युक्तिसे आगमोक्त वार्तकी संगति 
दिखाकर स्थापित करना ही पडता है । यही कारण है कि निधुक्तिकारने आगमको खय॑सिद्ध 
मानकर भी देतु जओीर उदाहरणकी भावस्यकता, आगमोक्तः वातकी सिद्धिके चयि खीकार 
वी ह~ 
“जिणवयणं सिद्धं चेव भण्णए कत्थहे उदाहरणं । 
आखज्ञ उ सोयारं हेड वि कर्िंचि भण्णेजा ॥"* 
। © नि०४९। 

किंस पुरषका बनाया इजा शाख आगमरूपसे प्रमाण माना जाय इस विषयमे जेनोँने अपना 
जो अभिमत आगमिककाटमे स्थिर किया है उसे मी बता देना आवश्यक हे । संदा यह तो 
संभव नही कि तीर्थ्व्तक ओर उनके गणधर मज्द रदे ओर शंकाखार्नोका सप्नाधान करते 
रहे । इसी आवश्यकतामेसे ही तदतिरिक्त पुरर्षोको मी प्रमाण माननेकी परपराने जन्म 
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लिया ओर गणधरप्रणीत आचारंगओदि अंगशाखरोके अखवा सखविरप्रणीत अन्यश्च भी 
आगमान्तर्मत होकर अंगबाह्मरूपसे प्रमाण माने जने ब्गे - 
“सुत्तं गणधरकथिदं तदेव पत्तेयवुद्धकथिदं च । 
खुदकेवलिणा कथिदं अभिण्णद्‌सपु्वकथिदं च ।।' 

इस गाथके अनुसार गणधरकथितके अटावा प्रतयेकलुदध, श्चुतकेवली ओर ॒दरपूर्वकि दारा 
कथित मी सूत्र आगम मँ अन्तर्भूत दै । प्रयेकबुद्ध सर्वज्ञ होनेसे उनका वचन प्रमाण हे । जेन 
परंपराके अनुसार अंगवाद्य प्रन्थोकी रचना स्थविर करते हैः । ेसे स्थविर दो प्रकारके होते है 
सण श्रुक्ञानी ओर कमसे कम दशपू । संपूरणं श्रृतज्ञानीको चतुदशपू्वी॑श्रुतकेवरी वहते 
है । श्रतकेवली गणधरप्रणीत संप्र द्वाद शांगीरूप जिनागमके सूत्र ओर अर्थके विषयमे निपुण 
होते है । अत एव उनकी देसी योग्यता मान्य हैकिवेजो कुछ करेगे या लिंगे उसका 
द्वादशाङ्गी रूप जिनागमके साथ कुछ भी विरोध हो नदीं सकता । जिनोक्त तिषर्योका संक्षेप या 
विस्तार करके तत्तकाीन समाजके अनुकूरं प्रन्थरचना करना ही उनका प्रयोजन होता है 
अत एव संघने देसे म्न्धोको सहज ही म जिनागमान्तगेत कर लिया हे । इनका प्रामाण्य खतत्र 
मावते नहीं किन्तु गणधरप्रणीत आगमकरे साथ अविसंवादके कारण हे । 

काठक्रमसे जेन संघे वीर्‌ नि० १७० वर्षके वाद्‌ श्वुतकेवठीका भी अभाव होगया ओर 
सि दर्शपूवधर ही रहगपए्‌ तब उनकी विरेषयोग्यताको ध्यानमें रखकर जेन संघने दराघ्वैधर- 
प्रथित म्न्धौको मी आगमम शामिल कर छिया । इन प्रन्थोका मी प्रामाण्य खतन्रमावसे नही 
किन्तु गणधरप्रणीत आगमके साथ अविरोधमूकः है । 

शनोकी मान्यता शै कि चतुर्दशपृभरैषर ओर दशपूवैधर वेदी साधक हो सकते है जिनमें 
नियमतः सम्यग्दर्शन होता हैर । अतएव उनके प्रन्धोमे आगमविरोधी बार्तोकी संभावना ही 


नहीं है । 

आगे चकार देसे कई आदेशा जिनका समर्थन किसी शाश्लसे नही होता है किन्तु जो 
खविोने अपनी प्रतिभाके बठसे किसी विषय मँ दी हृद संमतिमात्र है, उनका समावेश भी अंग- 
बाह्य आगमम करलिया गया है । इतना दी नही कुछ मुक्तक को मी उसीमे स्थान प्राप्त है । 

अभीतक हमने आगमके प्रामाण्य-अप्रामाण्यका जो विचार किया है वह वक्ताकी दृष्टिसे। 
अर्थात किस वक्ताके वचनको व्यवहार सर्वथा प्रमाण माना जाय । किन्तु आगमके प्रामाण्य 
या अप्रामाण्यका एक दूसरी दृष्टिसे मी अथीत्‌ श्रोताकी दष्टे भी आगमं म विचार इभ है 
उसे भी बतादेना जरूरी ह । 

शाब्द तो निर्जीव है ओर समी सांकेतिक अर्थक प्रातिपादनकी योग्यता रखते हँ अतएव 
सर्वीथैक मी है । रेसी सतिम निश्वयदृष्टिसे विचार करने पर शब्दका प्रामाण्य जेसा 
मीमांसक मानता है तः नहीं किन्तु प्रयोक्ताके गुण के कारण सिद्ध होता है । इतना ही नहीं 
बल्कि श्रोता या पाठकके गुणदोषके कारण मी प्रामाण्य या अप्रामाण्यका नि्णैय करना 

4 मूलाचार्‌ ५.८० । जयधवङा टीकामं उद्धृत हे ए° १५३ । भओोघनियुक्तिकी टीका मी वह उद्धृत 
हे पू०३। > विशोष।० ५५० । बृहत्‌० १४४ । त्वाथैभा० १,२०। सर्वाथै० १,२०। ३ ब्रहत्‌० 
१३२। ०४ बरत १४४ ओर उसकी पादटीप । विरोषा० ५५० । 
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(- २. वादका महच्व । 


पडता है । अत एव यह आवद्यक हो जाता है कि वक्ता ओर श्रोता दोनोंकी दष्टित आगमके 
ग्रामाण्यका विचार किया जाय । 

शाज्ञकी रचना निष्प्रयोजन नदी किन्तु श्रोताको अभ्युदय ओर निःश्रेयस मामका प्रदशैन 
करनेकी दष्टिसे ही दै - यह सर्वसंमत है । किन्तु शाख्लकी उपकारकता या अनुपकारका 
मात्र दब्दौपर निर्म न होकर श्रोताकी योग्यता पर भी निभेर है । यही कारण है कि एकी 
राखवचनके नाना ओर परस्पर विरोधी अर्थं निकालकर दाश्निक लोग नानामतवाद खडे 
कर देते है । एक भगवद्वीता या एकही ब्रह्मसूत्र कितने विरोधी बादोका मूढ वना ईं है। 
अतः श्रोताकी दृते किंसी एकः प्रन्थको नियमतः सम्यक्‌ या मिथ्या कहना या किसी एक 
ग्रन्थो ही आगम कहना निश्वयदृष्टिते भरमजनक है । यदी सोचकर मू ध्येय मुक्तिकी पूर्तिमे 
सहायक देसे समी शासको जैनाचारयोनि सम्यक्‌ यः प्रमाण कहा है देसा ग्यापक दृ्टिनिनदु 
आध्यासिकदष्टिसि जैन परंपरा पाया जाता है । इस दृ्टिके अनुसार वेदादि सव शाख 
जेनोयो मान्य है । जिस जीवकी श्रद्धा सम्यकू है उसके सामने कोई भी शाख आ जाय वह 
उसका उपयोग मोक्ष मार्को प्रशस्त बनानेमे ही करेगा । अत्व उसके ल्यि सवर शाख प्रामा- 
गिक, सम्यक्‌ ह विन्तु जिस जीवी श्रद्ध। ही विपरीत है यानी जिसे सुक्तिवी कामना ही 
नहीं उसके व्यि वेदादि तो क्या तथाकथित जैनागम भी मिथ्या, अप्रमाण । इत दृष्टि 
विन्दुमे सयका आग्रह है, सातप्रदायिक कदाग्रह न्दी - ““मारहं रामायणं“ ˆ """ चत्तारि य 
वेया संगो्वंगा - णया मिच्छादिद्टिस्ल मिच्छत्तपरिग्गदियाई मिच्छा्यं । पयां चेव 
सम्मदिद्टिस्स सम्मत्तपरिग्गहियादं सम्मखयं - नंदी - ४१ । 

[३] जेन आग्मेमिं वाद ओर वादविदा - 

§ १ वादका महच्च । 

जेनधर्म आचारप्रधान है किन्तु देशकाठकी परिखिति का असर उसके ऊपर न हो यह 
कैसे हो सकता हे £ खयं मगवान्‌ महावीरको भी अपनी धर्मिका प्रचार करनेके चयि 
अपने चारित्रवल्के अटावा वाकूबटका प्रयोग करना पडा है । तव उनके अनुयायी मात्र 
चारित्रबस्कै सहारे जैनधर्मका प्रचार ओर स्थापन करं यह संभव नहीं । 

भगवान्‌ महावीरका तो युग ही, ठेसा माद्धम देता है कि, जिज्ञासाका था । लोग जिज्ञासा- 
तृक टिषए इधर उधर धमते रहे ओर जो मी मिला उसे प्रश्न पते रदे । खोक कोरे 
कर्मकाण्ड ~ यज्ञयागादिसे हट करके तत्रजिज्ञाखु होते जा रहे थे । वे अकसर किंसी की बातको 
तमी मानते जबकि वह त्कैकी कसौटी पर खरी उतरे अ्थीत अहेतुवादके स्थानम हेतुवादका 
महत्व बढता जा रहाथा । कई छोग अपने आपको तत्वद्ष्टा बताते थे । ओर अपने तत्व 
दद्यनको लोगे फैठानेके छिये उस्ुकतापूर्वैक इधरसे उधर विहार करते थे ओर उपदेश देते थे । 
या जिज्ञासु खयं रेते ठोगोका नाम सुनकर उनके पास जाताथा ओर नानाविध प्रश्न रकता 
था । जिङगाघुके सामने नानामतवादो ओर समर्थक युक्तिओंकी धारा बहती रदी । कभी 
जिज्ञासु उन म्तोकी तुना अपने आप करता था तो कभी तच्दरष्टा ही दूसरोक्ते मतकी चुटि 
दिखा करके अपने मतको श्रेष्ठ सिद्ध करते रदे । रेसेही वादप्रतिवादर्भसे वादके नियमोपनिय- 
मोका विकास दहो कर क्रमाः वादका मी एक शाख बन गया । न्यायसूत्र, चरै या प्राचीन 
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बौद्ध तर्कशाखभे वादशाख्का जो विकसित रूप देखा जाता हे उसकी पूरवभूमिका जेन आगम 
ओर बैद्धपिटकोम मौजूद है । उपनिषदोम वादविवाद्‌ तो बहृतेरे हँ किन्तु उन वादविवादके 
पीछे कोनसे नियम काम कर रहे हैँ इसका जिक्र नदीं । अतएव वादविाके नियमोका प्राचीन 
खूप देखना हो तो जैनागम ओर बोद्ध पालि त्रिपिट्क ही की शरण ठेनी पडती हे । इसीसे वाद 
ओर वादशाकके पदाथेकि विषयमे जैनआगमका आश्रयण करके कुछ ठछिखना अप्रस्तुत न 
होगा । रसा करनेते यह ज्ञात हो सकेगा कि वादश।ख पहिले कैसा अग्यवसित था ओर किस 
तरह बादमे व्यवसित इ । तथा जैनदाश्चैनिकोने अपने दी आगमगत पदारथोमेसे क्या 
छोडा ओर क्या किस रूपमे कायम रखा । 

कयासाहिल ओर कथापद्धतिकरे वैदिक, बद्ध ओर जेनपरंपरागत विकासकी रूपरेखाका। 
वित्रणः प॑० सुखटाकजीने विस्तारे करिया हे । विरोष जिज्ञासुओंको उसीको देखना चाहिर्‌ । 
रस्तुतमे जैनभागमको केन्द्रमे रखकर दी कथा या वाद उपयुक्त से कुछ पदार्थोका निरूपण 
करना इष्ट हे । 

श्रमण ओर ब्राह्मण अपने अपने मतकी पुष्टि करनेके ल्यि विरोधिओकि साथ वाद्‌ करते 
इए ओर युक्तिओंकि वठ्से प्रतिवादीको परास्त करते इए बोद्धपिटकोम देखे जाते हैँ । 
जेनागममे मी प्रतिवादिओंके साथ हये श्रमणो, श्रावको ओर खयं भगवान्‌ महावीरके 
वादका वर्णन आता है । उपासकदशांगमे गोशाटकके उपासक सदाटपुत्तके साथ नियतिवादके 
विषयमे इए भगवान्‌ महावीरके वादका अव्यत रोचक वणैन है ~ अध्य० ७ | उसी सूत्रम 
उसी विषयमे कुंडकोलिक ओर एक देवके बीच इए वादका मी वणैन है ~ अ० ६ । 

जीव ओर रारीर मिन्न हैँ इसविषयमें पार्चाुयायी केरीश्रमण ओर नास्तिक राजा पएसीका 
वादं रायपसेणहय सूत्रम निर्दिष्ट दै । देस टी वाद बोद्धपिटककरे दीधनिकायमे पायासीसुत्तमे भी 
निर्दिष्ट है । 

सूत्रक्ृतांगमे आय॑ अदका अनेक मतवादिओंके साथ नानामन्तन्योके विषयमे जो वाद 
आं हे उसका वणैन है ~ सृत्रकृ्तांग २.६ । 

भगवतीसूत्रम खोककी शाश्चतता ओर अशाश्चतत।, सान्तता ओर अनन्तताके विधये; जीवकी 
सान्तता, अनन्तता, एकता, अनेकता आदिके विषयमे; कर्म खक्ृत है, परकृत है कि उभयकृत है - 
क्रियमाण कृत हे वि नरह; इत्यादि विषयमे भगवान महावीरे अन्यतीर्थिकोके साथ इए वादका 
तथा जैन श्रम्णोके अन्यतीविकोके साथ हए वादौका विस्तृत वर्णन पदपद्पर मिक्ता हे ~ 
देखो स्वधक, जमाटी आदिकी कथा । 

उत्तराध्ययनगत पाश्वीलुयायी केरी-श्रमण ओर भगवान्‌ महावीर्के प्रधान शिष्य गोतमके 
बीच हआ जैन-आचारविषयक वाद्‌ सुप्रसिद्ध दै ~ अध्ययन - २३ । 

भगवतीसूत्रभ मी "पाश्ीनुयायिक साथ महावीरके श्रावक ओर श्रमणोकिं वादोंका जिक्र 
अनेक सथार्नोपर है - भगवती १.९; २.५;५.९;९.२२ । 
क थ न 

9 पुरातस्व २.३. मे 'कथापद्धतिु खरूप अने तेना साहित्यं दिग्दक्षन' तथा प्रमाणमीमांसा- 
भाषा रिप्पण"पू० १०८-१२४। 











८४ । वादका महत्त्व । 


सूतरकृतागम मौतम ओर पाश्चीनुयायी उदक पेढाट्पुत्तका वाद्‌ मी सुप्रसिद्ध है - सुय०२.७। 
गुरुदिष्यके बीच होनेवाला वाद वीतरागकथा कदी जाती हे क्योकि उस जय-पराजयको 
अवकाशा नही । इस वीतरागकथासे तो जैनजगम भरे पडे ह । किन्तु विरेषतः इसके चये 
भगवतीसूत्र देखना चादटिए । उसमे भगवान्‌के प्रधान शिष्य गौतमने मुख्यरूपसे तथा प्रसंगतः 
अनेक अन्य शिष्योने अनेक विषयमे भगवानसे प्रश्न पूजे हँ ओर भगवान्‌ूने अनेक हैतुओं 
ओर दृष्टान्तेके दवारा उनका समाधान किया है । 

इन सव वादोसे स्पष्ट है कि जेनश्रमणो ओर श्रावकौमे वादकलछाके ग्रति उपेक्षाभाव नहीं 
था | इतनादी नहीं किन्तु धर्मप्रचारके साधनरूपसे वादकटाका पर्याप्तमात्रामे मह था । 
यही कारण हे कि भगवान्‌ महावीरके ऋद्धपराप्त रिष्या की गणनामें वादप्रवीणश्चिष्योकी पृथक 
गणना की हे । इतना ही नही किन्तु समी तीर्थकरोके शिष्योकी गणनमे वादिओंकी संख्या 
पथक्‌ बतटानेकी प्रथा हो गई दै । भगवान्‌ महावीरके रियमं वादीकी संख्या बताते इए 
स्थानागमें कहा है - 

“समणस्स णं भगवभो महावीरस्स चत्तारिसया वादीणं सदेवमणुयासुराते परिसाते अपरा- 
जियाणं उक्रोसिता वादिसंपया इत्या? - स्थानांग ३८२ । यदी बात कल्पसूत्रमे (सू० १५४२) 
भीहै। | 

स्थानांगसूत्रमे जिन नव प्रकारके निपुण पुरुषोको गिनाया हे उनमें मी वादविधाविशार- 
दका खान है-सू० ६७९ । 

धरमप्रचारम बाद मुख्य साधन होनेसे वादविचयामे कुशल रसे वादी साधुओंके ल्यि आचारे 
कठोर नियम मी मृटु बनाये जातेधे इसकी साक्षी जेनशास्च देते हँ । जेनआचारके अलुसार 
शरीरञ्चचिता परिहार्य है । साधु खानादि शरीर संस्कार नहीं कर॒ सकताः इसी प्रकार ज्िग्ध- 
मोजनकी मी मनाई दहै । तपस्याके समय तो ओर मी रूक्ष भोजनका विधान हे । साफ-सुथरे 
कपडे पहनना मी अनिवार्थे नहीं । पर को$ पारिदारिक तपस्वी साधु वादी हो ओर किसी समामे 
वादके ल्यि जाना पडे ततर समाकी दृष्टस ओर जेनधर्भकी प्रभावनाकी टृष्टिसि उसे अपना 
नियम मृदु करना पडता हे तन बह दसा कर ठेता है । कयो विं यदि बह समायोग्य शरीर- 
संस्कार नहीं कर ठेता तो विरोधिओंको जुगुप्साका एक मोका मिक जाता हे । मलिनवल्ञोका 
परमाव मी सभाजनों पर अच्छा नहीं पडता अत एव बह साफ घुधरे कपडे पहन कर॒ समामे 
जाता ३ । खक्षमोजन करनेसे बुद्धिकी तीत्रतामे कमी न हो इसल्ि वाद्‌ करनेके प्रसंगे प्रणीत 
अर्थीत्‌ क्लिग्ध भोजन लेकर अपनी बुद्धिको सखरा।ली बनानेका यत करता हे | ये सब सका- 
रण आपबादिकः प्रतिसेवना दै । प्रसंग प्र हो जाने पर गुरु उसे अपवादसेवनके ल्वि हका 
प्रायश्चित्त दे करके छद्ध कर ठेता हे । 

सामान्यतः नियम हे किं साधु अपने गण-गच्छको छोड कर अन्यत्र न जाय किन्तु ज्ञान- 
दन ओर चारित्रकी इद्धिकी दष्टिसे अपने गुरुको पूछ कर दूसरे गणम ज। सकता हे । 
दृ्नको क्षयम रल कर अन्य गणम जानेके प्रसगे स्पष्टीकरणं किया गया हे किं यदि 

9. कष्पसूत्र सू० १६५ इल्यादि । २ “पायावा व प सजया जा दुवि ड जया, वा इदे ब पणीयभतत । 
क्तं बातिगं वा महसत्तदेडं सभाजयहा सिचयं ब सुकं ॥'* बरहत्कल्पभाष्य ६०३५ । * 
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ब्र्ताबनो । ८५ 


लगणमे दनप्रमावक' शास्र ८ सन्मद्यादि ) का कोई ज्ञातान होतो जिस गणम उसका 
ज्ञाता हो वँ जाकर पढ सकता है । इतना ही नहीं किन्तु दूसरे आचा्को अपना गुरु या 
उपाध्याथका स्थान मी हेत॒वियाके ल्यि दे तो अनुचित नहीं समजा जाता । एेसा करनेके पहले 
आवद्यक है कि वह अपने गुरु य। उपाध्यायकी आज्ञा ठे ले । बरहत्कल्पभाष्यमे कहा है कि 

“विज्ञामेतनिमिनत्ते हेडसव्थट्र दंसणद्भुए' बुहत्कस्पभाष्य गा० ५४७२ । 

अर्थात्‌ दरीनप्रभावना की दषस तिबा-मश्न-निमित्त ओर हेतुराखके अध्ययनके ख्य कोई 
साधु दूसरे आचार्थोपाध्यायको मी अपना आचाय वा उपाध्याय बना सकता हे । 

अथवा जव कोई शिष्य देखता है कि तर्कशाखभे उसके गुरुकी गति न होनेसे दूसरे मत- 
वाटे उनसे बाद्‌ करके उन तकीनमिज्ञ गुरुको नीचा गिरानेका प्रय करते ह तब बह गुरुकी 
अनुज्ञा ठेकर गणान्तरम तर्कैवि्यामे निपुण होने व्यि जाता हे या खयं गुरः उसे मेजतें है ` 
अंतमे बह तर्कनिपुण होकर प्रतिवादिओंको हराता है । ओर इस प्रकार ददीनप्रभावना करता है । 

य॒दि किसी कारणसे आचार्थ दूप्रे गणम जानकी अनुज्ञा न देते हों तब भी दनप्रभा- 
वना की दृष्टिसे विना आज्ञाके मी बह दूसरे गणम जाकर वादविदा कुशरता प्राप्त कर 
सकता हे । सामाम्यतः अन्य आचायै विना आज्ञा के भये इए दिष्यको खीकार नीं कर 
सकते धिन्तु रेसे प्रसंगमे वह मी उसे खीकार करके दरनप्रभावना की दृष्िसे तकै विया 
पदानेके व्यि बाध्य हैः | 

विना कारण श्रमण रथयात्रामे नहीं जासकता रेसा नियम हे । क्योकि रथयात्रामे शामिक 
नेसे अनेकः प्रकारके दोष ॒ठगते है - (रहत्‌ गा० १७७१ से) । निन्त कारण हो तो 
रथयातरामे अवदय जाना चादिए्‌ यह अपवाद है । यदि नदीं जाता है तो प्रायश्चित्तभागी होतां 
है एेसा स्पष्ट विधान दै - “कारणेषु तु समुर्पननषु प्रवेष्टव्यम्‌ यदि न प्रविशति तदा चत्वारो 
छघवः ।› च्रहत्‌० टी ० गा० १७८९ । 

रथयात्नामे जानेके अनेक कारणोंको गिनाते* इए बरहत्कल्पके भाष्ये कहा गया है कि~ 

“न्ना परवाह विग्धं करिज्ञ बाई अभो विसइ ॥ १७९२ ॥'" 


प 


अर्थात्‌ कोई परदेनका वादी रथयात्राम वित्रन करे इस च्य वादविधामे शङ वादी 
श्रमणको रथयात्रामे अवद्य जाना चाहिए । उनके जानेसे क्या काभ होता है उसे बताते हए 
कहा है - 

““नबरधम्माण थिस्तं पभावणा सासे य बहुमाणो । 

अभिगच्छन्ति य विदुला अविग्धपूया य सेयाए ॥ १७९२ ॥ 

वादी श्रमणके द्वारा प्रतिवादीका जव निग्रह होता हे तव अमिनव श्रावक अन्य धार्भिकोका 

पराभव देखकर जेन धर्मम दढ हो जाते हैँ । जेन धर्मकी प्रभावना होती है । कोक कहने ठग 
जाति ह लि जेन सिद्धांत अप्रतिहत ह इसी व्यि देसे समर्थं वादिने उसे अपनाया ह । दूसरे 
लोग मी वादको सुनकर जैन धर्मक प्रति आदर्शीठ होते हँ । बादीका वैद्य देखकर दूसरे 
विद्वान्‌ उनके पास, आने कगे हैँ ओर धीरे धीरे जैन धर्मके अनुयायी शो जते है । इस 
प्रकार इन आनुषगिक कामके अरावा रथयात्रा शरयस्कर पूजाकी निर्विघता काखभमीदहै। 


अत एव वादीक्षी रथयात्रामे अवद्य जाना चाहिए । वत पत बहि रमत शव बना पाव 


न ---न 
9 वही ५०२५ । २ वही ५४२६-२७। ड वदी गा० ५४६३९ । ४ गार १७१० । 








6 & कंथा । 


नि्रछिखत शोकम धर्मप्रभांवकों मे वादीको मी सथान मिला है। 
““प्रावचनी धर्मकथी वादी नेमित्तिकस्तपखी च । 
जिनवचनन्ञश्च कविः प्रवचनमुद्धावयन्लयेते ॥ 


कमी कमी ध्यान-खाध्याय छोडकर देसे वादिओंको वादकथमेँ ही रगना पडता था जिससे 
> परेशान भी ये ओर गच्छ छोडकर किसी एकान्तस्थानमे जानेकी वे सोचते थे । रेसी 
सतिम गुरु उन पर प्रतिबन्ध ठगाते थे कि मत जाओ । फिर भी वे खच्छन्द होकर गच्छको 
छोडकर चले जाते थे । रसा ब्रहत्कल्पके भाष्यसे पता चठ्ता है ~ गा ० ५६९१५६९७ 
इत्यादि । 


६२ कथा । 
सानांगसूत्रमे कथके तीन मेद बताये हैँ।वेयेहैँ- 
““ति विहा कहा - अत्थकटहा, धम्मकडहा कामकहा) सू° १८९ । 
इन तीरनोमिं धर्मकथा दी यहा प्रस्तुत है । खानांगमे ८ सू° २८२ ) धर्मकथके मेदोपमेदोका 
जो वर्णनं हे उसका सार नीचे दिया जाता है । 


धर्मकथा 
| | ॥. 
१ आक्षेपणी २ विक्षेपणी ३ संवेजनी 
१ आचाराक्षेऽ १ खसमय कह १ इहटोकसं° 
२ व्यवहारा० कर परसमय कथन २ परटोकसं० 
२ प्रति २ परस्मयकथनप्रूवैक ३ खरारीरसं9 
% टृष्टिवाद्‌ खसमयस्थापन ¢ पररारीरसं9 
२ सम्यग्बादके कथनपूर्वैक 
मिथ्यावादकथन 
४ मिथ्यावादकथनपूर्वक 
सम्यग्वादस्थापन 
9 निर्वेदनी - 
१ इहटोक्मे किये दुंश्वरितका फल इसीटोकमें दु;खदायी 
“ न्‌ 99 1) 9 | परलोकमें ५) | 
३ परलोकमे - 2 9) 2) इसडोकमं | 
® -) | % 1] परलोकमें 9) 


इसी प्रकार सुचरितकी मी चतुर्भगी होती है । 


इन्मेसे वादके साथ संबन्ध प्रथमकी दो धर्मकथाओंका है । संवेजनी ओर निर्वेदनी कथा तो 
धरी है जो गुरु अपने श्िष्यको संवेग ओर निर्वेदकी बृद्धिके व्यि उपदेश देता है । आक्षेपणी 
कथाके जो भेद हैँ उनसे प्रतीत होता है किं यह गुर ओर रिष्यके बीच होनैवाटी धर्मकथां हे । 


9 बरृहत्‌° टी ° गा० १७९८ में उद्भूत । 





प्रसावेना । ८७ 


उसे जैनपरिभाषमे वीतशग कथा ओर न्यायशाखके अनुसारं तच्वबुभुत्छुकथा कहा जां सकता हे । 
इसमे आचारादि विषयमे रिष्यकी शंकाओंका समाधान आचा करते है । अथौत्‌ आचारा- 
दिके विषयमे जो आक्षेप होते हों उनका समाधान गुरु करता हे । किन्तु विक्षिपणी कथार्मे 
खसमय ओर परसमय दोनोकी चची हे । यह कथा गुरु ओर शिष्यम हो तव तो वह 
वीतरागकथा ही है पर यदि जयार्थी प्रतिवादी के साथ कथा हो तब वह वादकथा या विवाद्‌ कथा 
समाविष्ट हे | विक्षेपणीके पहले प्रकारका तात्प यह जान पडता है कि वादी प्रथम अपने 
पक्षकी खापना करके प्रतिवादीके पक्षम दोषोद्धावन करता हे । दूसरा प्रकार प्रतिवादी को 
लक्षय रखकर किया गया जान पडता है । क्योकि उसमे परपक्षका निरास ओर बाद खप- 
क्षका खापन है । अथीत्‌ वह वादीके पक्षका निराकरण करके अपने पक्षकी स्थापना करता 
हे । तीसरी ओर चोथी विक्षेपणी कथाका तात्पयै टीकाकारने जो बताया है उससे यह॒ जान 
पडता है कि वादी प्रतिवादीके सिद्धान्तमें जितना सम्यगंश हो उसका खीकार्‌ करके मिथ्यांरा का 
निराकरण करता है ओर प्रतिवादी भी रेसा दी करता हे । 

निशीथमाष्यके पचम उदेशकमे ८ प्र° ७६ ) कथाके मेद बताते इए कडा है - 

“वादो जप्य वितंडा पद्ृण्णगकहा य णिच्छयकहा य ।" 

इससे प्रतीत होता है कि टीकाके युगम अन्यत्र प्रसिद्ध वाद, जल्प ओर वितण्डानि भी 
कराम खान पा खिया था । किन्तु इसकी विशेषचचां य्ह प्रस्तुत नदीं । इतना दी प्रस्वुत है 
कि मूर आगमम इन कथाओंने जल्पादि नामोत स्थान नहीं पाया दहे । 


६३ विवादं । 

खानांग सूत्रम विवादके छ प्रकारका निर्देश है - 

“"छव्विहेः विवादे पं० तं० १ ओसकतित्ता, २ उस्सक्षदत्ता, २ अणुकोमदत्ता, ४ पडिलो. 
मदत्ता, ५ भर्त्ता, £ मेलडइत्ता ।'' सू० ५१२. 

ये विवादके प्रकार नहीं है किन्तु वादी ओ प्रतिवादी विजयके लिये कैसी कैसी तरकीब 
किया करते ये, इसीका निर्देश मात्र है । टीकाकारने प्रसतुतमे विवादका अर्थं जल्प किय। है सो 
ठीक दी दै। जेते कि- 

१ नियतसमयमे यदि वादीकी वाद करनेके ल्थि तैयापै नहो तो वह बहाना बनाकर 
सभास्थानसे खिसक जाता है या प्रतिवादीको खिसका देता है जिसे वादमे विकम्ब होनेके 
कारण उसे तैयारीका समय मिढ जाय । ५ 

२ जब वादी अपने जय का अवसर देख ठेता है तब वह ख्यं उत्छुकतासे बोढने लगता 
हे या प्रतिवादीको उत्सुक बनाकर वादका दीघर प्रारंभ करा देता दहै।' 


| 


9 चरकके इस वाक्यके साथ उपयुक्त दोनों बिवादोकी तुरना करना चाहिश- 
“परस्य साहण्यदोषवलमवेक्षितव्यम्‌ , समवेक्ष्य च यत्रेन भ्रेषं मन्येत नास्य तज्न जल्पं 
योजयेद्‌ अनाविष्कतमयोगे कुवैन्‌ । यत्र त्वेनमवरं मन्येत तत्रैवेनमाछ् निश्रह्णीयत्‌ ।” 
$ 4 विमानस्थान अ० ८. स्‌० २१। 
ऊपर टीकाकारके अनुषार भं किया हे किन्तु चरक्को देखते हर्‌ यह भथ किथाजा सक्तादैकि 
५ अपनी भुयोग्यता हो उस बातको टार वेना ओर जिस्म सामनेवाका भोग्य हो उसीमें 
वाद्‌ करना । 





= ८ बाददोष । 


३ धादी सामनीतिसे विवादाध्यक्षको अपने अलुकरूक बनाकर वादका प्रारभ करता है| या 
प्रतिवादीको अलुकूट वनाकर वाद शरू करदेता है ओर वादमे पड जानेके वाद उसे हराता हैः । 

५ यदि वादी देवता हे कि वह प्रतिवादीको हरानेम सर्वथा समर्थं है तन वह सभापति ओर 
्रतिवादीको अनुकूल वनानेकी अपेक्षा प्रतिकरुक ही बनाता हे ओर प्रतिवादी को हराता दै । 


५ अध्यक्षकी सेवाकरके किया जानेवाला बाद । 
& अपने पक्षपाती सभ्योसे अध्यक्षका मेल कराके या प्रतिवादीके प्रति अध्यक्षको द्वेषी 


बनाकर किया जानेवाला वाद्‌ । । 
वादी वाद शरू दोनेके परे जो प्रपश्च करता दै उसक्रे साथ अन्तिम दो विवादो की तुखना 


की जा सकती हे । पेते प्रपश्चका जिक्र चरक्मँ इन शब्दम हे - 

“प्रागेव तावदिदं कर्त यतते सन्धाय परिषद्‌ाऽयनभूतमात्मनः परकरणमदेशायितव्यम्‌; 
यद्ध परस्य भृशदुरम स्यात्‌ पक्षम्‌, अथवा परस्य भशं विमुखमानयेत्‌ । परिषदि चोपसं. 
हिवायामशाक्यमस्माभि्वकुम्‌ षेव ते परिषद्‌ यथेष्टं यथायोग्यं यथाभिभ्रायं वादं वाद्‌- 
मयौद्‌ च स्थापयिष्यतीत्युकःवा तूष्णीमासीत ।'› विमानस्थान अ० <. सू० २५। 


६४ बाददोष । ं 

खानांगसूत्रमे जो दशा दोष गिनाए गए ह उनकां भी संबन्ध वाद्‌ कथासेः दै अत एव 
यौ उन दोषोका निर्देश करना आवईयक है - 

°दसविहे दोसे प० त° 

१ तज्ञातदोसे, २ मतिर्भगदोसे, २ पसत्थारदोसे, ७ परिदरणवोसे। _ . 

५ सलक्खलण, ६ कारण, ७ हेउदोसे ८ संकामणे, ९ निग्गह, १० वत्थुदोसे ॥' 

सू० ७४३ । 

१ प्रतिवादिके कुटका निदेश करके वादमे दूषण देना । या प्रतिवादिवी प्रतिभासे क्षोभ 
होनेके कारण वादीका चूप हो जाना तजातदोष है । 

२ वादप्रसंगमे प्रतिवादि या वादि कास्एृतिभ्रंश मति्॑ग दोष है । 

३ वादप्रसंगमे सम्य या समापति पक्षपाती होकर जयदान करे या किसीको सहायता दे तो 


वह्‌ प्रशास्तृदोष है । 


१ चरकमें सन्धाय संभाषा वीतराग कथाको कहा है । उसका दूसरा नाम भनुोम संभाषा मी 
उसे हे । विमानस्थान ० ८, सू० १६ । प्रस्तुत टीकाकार के अनुसार अथं करिया गया हे किन्तु संभव 
कि ध. इसका संबन्ध चरकका भनुलोमसन्धायसं भाषाके साथ हो । चरकङृत व्याख्या इस 
प्रकार हे- 

तत्र क्ञानविक्ञानवचनप्रतिवचनशक्ति संपन्नेनाकोपनेनाचुपस्त बियेनान सूयकेनाचुनेयेना- 
जुनयकोविदेन खेशक्षमेण भ्रियसंभाषणेन च सद सन्धायसं माषा, विधीयते । तथाविधेन 
सह कथयन्‌ विश्चग्धः कथयेत्‌ पृच्छेदपि च विश्रब्धः, पृच्छते चास्मे विश्चब्धाय विशद्मथं 
जयात्‌, न च निव्रहभयादुद्िज्ञेत निय चैनं न हृष्येत्‌, न च परेषु विकत्थेत न च मोहा- 
देकान्तग्राही स्यात्‌, न चाविदितमर्थमनुबणैयेत्‌ सम्यक्‌ चानुनयेनाचुनञ्चेत्‌ , तत्र चावदितः 
स्यात्‌ । इति अनुलोमस्तंभाषा विधः ।” 

चरककी विगृद्यसं भावाकी स्थानांगगत प्रतिम से तुकना की जा सकती हे । क्योंकि चरकके भुर 
विगरृद्यसंभाषा भपनेसे दीन या भपनी बराबरी करने वके साथ दी करना चाहिए, भषसे कभी नहीं । 

२ ५८यते हि गुररिष्ययोः वादिभ्रतिवादिनोवौ वादाश्रया इव रक्ष्यन्ते" । * 

स्थानांगसूत्ररीका० सू० ७४३। 


प्रतान्‌ । ८९ 


५ समाक नियमे विरुद्ध चरना या दषणका परिहार जा्युत्तसते करना परिहरणदोष दे । 

५ अतिव्याप्ति आदि दोष खलक्षण दोष हैँ । ¦ | 

& युक्तिदोष करणदोष कहटाता हे । 

७ असिद्धादि हेवाभास हेतदोष हैँ । 

८ प्रतिन्ञान्तर करना संक्रमण है या प्रतिवादीके पक्षका खीकार करना संक्रमण दोष है। 
टीकाकारने इसका रसा मी अर्थं विया दै कि प्रस्तुत प्रमेयकी चर्चाको छोड अप्रस्तुत प्रमेय की 
चच करना संक्रमणदोष दै । 

९ छादिते दारा प्रतिवादीको निगृहीत करना निग्रह दोष दै । 

१० पक्षदोषको वस्तुदोप कहा जाता दै जेसे प्रलयक्षनिराकृत आदि । 

इनमे से प्रायः समी दोषोका वणेन न्यायश्ञाखमं स्पष्टरूपसे हआ हे । अतएव विशेष 
विवेचन की आवदहयकता नहीं । 

६५ विशेषदोष । 

स्थानांगसूत्रमे विशेषके दश प्रकारण गिनाए गये हैँ उनका संबन्ध भी दोषसे दीह रेसा 
टीकाकारका अभिप्राय है । मृटकास्का अभिप्राय क्याहे कहा नहींजा सकता। ठीकाकारने 
उन दस प्रकारके विरोषका जो वणेन किया है वह इस प्रकार है - 

१ वस्तुदोपविशेष से मतलब है पक्षदोषविेष; जेते प्रलक्षनिराकृत, अनुमाननिराकृत प्रती- 
तिनिराक्रत, सवचननिराकृत ओर रोकरूढिनिराकृत । 

२ जन्म मर्म कर्म आदि विङेषोको लेकर किसीको वाद दूषण देना तजातदोषविशेष है । 

३ पूर्वोक्त मतिभेगादि जो आठ दोष गिनाए हँ वे मी दोषसामान्यकी अेक्षासे दोषविशेष 
होनेसे दोषविडेष कहे जते है । 

¢ एकार्थिकविशेष अर्थात्‌ पर्यायवाची शब्दम जो कश्चिद्‌ मेदनिशेष होता है वहः; 
अथवा एक दी अर्थका बोध करनेवाले शब्दविशेष । 

५ कारणविदोष ~ परिणामिकारण ओर अपेक्षाकारण ये कारणविशेष हँ । अथवा उपा- 
दान, निमित्त, सहकारि, ये कारणविरेष हैँ । अथवा कारणदोषविदेष का मतट्व दै युक्ति 
दोष । दोष सामान्यकी अपेक्षा से युक्तिदोष यह एकः विरोष दोष है । 

६ वस्तुको प्रयुत्पनन ही माननेपर जो दोष हो वह ॒प्र्युखन्नदोषविशेष है । जसे अकृता- 
भ्यागमकृततविप्रणाश्ादि । 

७ जो दोष सर्वदा हो वह॒ निल्यदोषनिरोष है जैसे अभव्य मे मिष्याल्लादि । अथवा वस्तुको 
सर्वथा निव माननेपर जो दोष हो वह निव्यदोषव्रिशेष है । 


““दुसविधे विचेतति प॑० तं० वध्थु १ तजात दोसे २ त, दोसे पगद्धितेति ३ त। कारणे ` 
पडष्पण्णे ५, दोसे ६ निग्वे ७ हि भद्रम ८ ॥ १ ॥ अत्तणा ९ शग्रेणीते 9 त बितेखेति त, ते दस ।' 
स्थानांग सूत्र ७७६ । २ इख दोषसे मूककारका अभिप्रायः पुनदक्त, निग्रहस्थानन्े ( न्यायस्‌» 
५.२.१४) ओर चरकलंमत नामक वाक्यवोषसे ( “यद्गा सम्बद्धा्थैमपि (५.०५ तत्‌ . 


पुनरक्तत्वाद्‌ भधिकम्‌'' ~ बिमान० भ० ८, सू. ५४) हो तो नाश्रयं नही ¶ 
न्या° प्रसताबमा १२ 











९० प्रक मेद्‌ । 


८ अधिकदोषविशेष वह है जो प्रतिपरिके ल्य अनावदयक रेसे अवयवोका प्रयोग होनेपर 
ह्येता है । 

न्यायसूत्रसंमत अधिक निग्रहस्थान यर्दा अभिप्रेत है। 

९ खय॑कृत दोष । 

१० परापादित दोष । 

६६ प्रभ्न। 

स्थानांगसूत्मे प्रक्षके छ प्रकार बताए गये है - 

१ संशयप्रश्न 

२ व्युद्रहमरश्न 

२ अनुयोगी 

% अनुखोम 

५ तथाज्ञान 

६ अतथाज्ञान 

वादरमे, चहि वह वीतराग कथा हयो या जल्प हो, प्रश्न का पर्या महत्व है | प्रस्तुत सूत्रम 
्शनके ेदोका जो निर्देश दै वह प्रभौके पीछे रही ्रष्टाकी भावना या भूमिकाके आधारपर है 
दसा प्रतीत होता है । 

१ संशयको दूर करनेके ल्य जो प्रशन प्रा जाय वह संशयप्र्न ह । 

इस संरायने न्यायसूत्रके सोर पदाथेमिं ओर चरक्के वादपदोमे खान पाया है । 

संशाय प्रश्चकी विशेषता यह है कि उसमे दो कोटिका निर्दा होता है । जैसे “किंच खट 
अस्त्यक्राखमरव्यु; उत नास्तीति" विमान० अ० ८, सू० ४३। 

२ प्रतिवादी जव अपने मिध्यामिनिवेराके कारण प्रश्न करता है तव वह ब्युद्धह प्रश्न है। 

३ खयं वक्ता अपने वक्तव्यको स्पष्ट करनेके चयि प्रश्न खडा करके उसका उत्तर देता है 
तब वह अनुयोगी प्रश्न है अर्थात्‌ व्याख्यान या प्ररूपणकि व्यि किया गया प्रश्न । चरके एक 
अनुयोग वादपद्‌ है उसका लक्षण इस प्रकार चरकने किया है - 

अदुयोगो नाम स यत्तद्धि्ानां तद्धिधैरेव सार्धं तन्ने तन्नैकदेदो वा भ्रश्नः भश्चेकडेरो 
चा ज्ञानविज्ञानवचनप्रतिवचनपरीक्ार्थमादिदयते, यथा नित्यः पुरुष इति प्रतिज्ञाते 
यत्‌ परः “को हेतु” इत्याह सोऽचुयोगः। | 

स्थानांगका अनुयोगी प्रश्न वस्तुतः चरक्के अनुयोगसे अभिन्न होना चादिए रेता चरककरे 
उक्त उक्षण से स्पष्ट है । | | 

४ भनुलोमप्रश्न वह है जो दरूसरेको अपने भनुकूक करनेके च्यि किया जाता है जैसे 
कुशट्प्रश्र । ठ 

५ जिस वस्तुका ज्ञान ध्ष्छक ओर प्ष्टव्यको समान भावसे हो पिर मी उप्त. विषयमे रग 
जाय तब वह प्रश्न तथाज्ञानप्रश्र है । जैसे भगवतीम गौतमके प्रश्न । 


& इससे त्रिपरीत अतथाज्ञान प्रश्न है । * 











भ्रस्तावना । ९ | 


इनं प्रशनोके प्रसंग उत्तरकी दष्टिसे चार प्रकारके प्र्नोका जो वर्णन वैद्धमन्धोमे आता है 
उसका निर्देरा उपयोगी है - 

१ ऊ प्रश्न एसे ह जिनका हे या नहीं मे उत्तर दिया जाता है ~ एकांराव्याकरणीय । 

२ कुछ प्रश्न एसे है जिनक। उत्तर प्रति प्रश्न के दरार दिया जाता हे ~ प्रतिप्रच्छाव्याकरणीय | 

२ कुछ प्रश्न एेसे हँ जिनका उत्तर विभाग करके अर्थात्‌ एक अशमे ह" कहकर ओर दूसरे 
अरामं नही" कहकर दिया जाता है - विभजञ्यव्याकरणीय । 

४ कुछ प्रश्न देसे हँ जो स्थापनीय - अव्यक्त हैँ जिनका उत्तर दिया नहीं जाता । 

$ ७ छल-जाति । 

स्थानांगसूत्रमं हेत॒शब्दका प्रयोग नाना अर्थम हआ हे । प्रमाणसामान्य अर्थम हेतुराब्दका 
प्रयोग प्रथम (प्रृ° ६२) बताया गया है । साधन अर्थम हेतुशब्दका प्रयोग मी हेतुचचमिं 
( ए० ७८) बताया गया हे । अ हम हेतुरान्द्के एक ओर अर्थकी ओर भी वाचकका ध्यान 
दिलाना चाहते हैँ । खानांगमं हेतुके जो ~ यापक आदि निन्न टिखित चार मेद बताये हैँ उनकी 
ग्याख्या देखनेसे स्पष्ट दै कि यापक देतु असद्धेतु है ओर सापकं ठीक उससे उल्टा हे | इसी 
प्रकार व्यंसकः ओर दूषक मी परस्पर विरोध ह । अर्थात्‌ ये चार हेत दो दरनद्ौमे विभक्त है । 

यापक हेतुम सुख्यतया साध्यसिद्धिका नहीं पर प्रतिवादीको जा्युत्तर देनेका ध्येय हे | 
उसमे कार्यापन करके प्रतिवादिको धोखा दिया जाता ह । इसके विपरीत स्थापक हेतुसे अपने 
साध्यको शीघ्र सिद्ध करना इष्ट हे । व्यं सक देतु यह छठ प्रयोग है तो दूषक हेतु प्रतिच्छठ है । 
किन्तु प्रतिच्छर इस प्रकार किया जाता है जिससे कि प्रतिवादीके पक्षमे प्रसंगापादान हो ओर 
परिणामतः बह वादीके पक्षको खीकृत करने ल्यि वाध्य हो | अव हम यापकादिका शाखोक्त 
वरिवरण देखं-( स्थानांग सू० ३३८) 

( १ ) जावते ( यापकः ) 

(२) थावते ( स्थापकः; ) 

( ३ ) वंसते ( व्यंसकः ) 

( 9 ) दसतते ( द्षकः ) 

इन्दी हेत॒ओंका विरोष वणैन दरवकालिकपूत्र की निरुक्ति ( गा० ८६ से) आ० भद्रवाहृने 
किया हे उसीके आधारसे उनका परिचय यौ कराया जात। है, क्योकि स्थानांगमे हेतुओके 
नाममात्र उपठन्ध होते हैँ । भद्रवाहने चायो हेतुओंको ठोकिक उदाहरणोसे स्पष्ट किया हे 
विन्तु उन हेतुओंका द्रभ्यानुयोगकी चर्चामे कैसे प्रयोग होता हे उघ्तका स्पष्टीकरण दरावेका- 
क्किचूर्णमिं है इसका भी उपयोग प्रस्तुत विवरणे किया ह । 

(१) यापक । 

जिसको विरेषणोकी बहृताके कारण प्रतिवादी शीघ्र न समश्चसके ओर प्रतिवाद करनेमे 
असमर्थ हो, देसे हेतु की का्यापनमें कारण होनेसे यापक कहा जाता है । अथवा जिसकी 
यानत प्रसिद्ध नु नेसे ततसाधक अन्य प्रमाणकी अयेक्षा रवनेके कारण सा्यसिदधि 
विखम्ब होता हो उसे यापक कहते है । 

१ दीष० ३३१ मिरिन्दु ए० १७९ । 














९२ | छट~ज।ति । 


इसका ठीकिक उदाहरण दियागया है ~ किसी असाध्वी सीने अपने पतिको ऊटकी ठींडिया 
देकर कहा कि उजयिनीमें प्रयेकका एक रूपया मिेगा अत एव वहीं जाकर बेचो । मूख 
पति जब छोभवरा उज्ञयिनी गया तो उसे काफी समय ल्ग गया । इस बीच उस सीने अपने 
जारके साथ काठ्यापन किया" । 

यापकका अर्थं टीकाकासेने जैसा किया है ऊपर टिखा है | वस्तुतः उसका तत्पथं इतना दी 
जान पडता है कि प्रतिवादीको समश्चनेम देरी गे वैसे हेतुके प्रयोगको य।पक कहना चाहिए । 
यदि यापकका यही मतट्व है तो इसकी तुलना अविज्ञातार्थं निग्रहस्ानयोभ्य वाक्यप्रयोगसे 
करना चाहिए | न्यायसूत्रकारने कहा हे किं वादी तीन दफह उच्चारणकरे फिर मी यदि प्रतिवादी 
ओर पर्षत्‌ समञ्च न सके तो वादीको अविज्ञातार्थनिप्रहस्थान प्राप्त होता है । अथौत्‌ न्यायसूत्र 
कारके मतसे यापक हेतुका प्रयोक्ता निगृहीत ह्येता है । 

“परिषत्प्रतिवादिभ्यां चरिरभिहितमपि अविज्ञातमविन्ञातार्थम्‌ ।'" न्यायस्‌७ ५.२.९ । 

टेसा ही मत उपायहृदय ( प्र° १) ओर त्क॑श्ास्र ( प्रं ८) काभी हे। 

चरकसंहितामे विगृह्यसंभाषके प्रसंगमे कहा है कि ““तद्धिचेन सह कथयता त्वाविद्धदीधे- 
सूत्रसंकुटेवौकय दण्डकैः कथयितव्यम्‌ ।' विमानस्थान अ० ८, सृ० २० । इसका भमी उदेश्य 
यापक हेतुके समान दी प्रतीत होता हे। ध 

वादशाखके विकासके साथ साथ याप्रक जैसे हेतुक प्रयोक्ताको निग्रहस्थानकी प्राप्ति मानी 
जाने गी यह न्यायसूत्रके अविज्ञात निग्रहस्थानसे स्पष्ट है । 

तकंशास्र (प° ३९) उपायहदय (प्र० १९) ओर न्यायसूत्रमं (५.२.१८) एक 
अज्ञान निग्रहस्थान मीहे उसका कारण मी यापक हेतु हो सकता है क्योकि अज्ञान 
निग्रहस्थान तव होता दै जव प्रतिवादी व[दीकी बातको समन्न न सके | अथीत्‌ बादीने यदि 
यापक हितुका प्रयोग किया हो तो प्रतिवादी शीघ्र उसे नीं समश्च पाता ओर निगृहीत होता है । 
दसी अज्ञानको चरकने अविज्ञान कहा हे ~ वही ६५ । 


(२) सथापक। 

परसिद्धव्याप्तिक होनेसे साध्यको शीघ्र स्थापित करदेनेवाले हैतुको सथापक कहते है । 
इसके उदाहरणम एक संन्यासीकी कथा है१, जो प्रलेक भ्रामम जाकर उपदेशदेताथा कि 
छोकमध्यमे दियागया दान सफल होता है । पूछने पर प्रलेक गावे किसीमागमें गोकमध्य 
ताता था ओर दान ठेता था । किसी श्रावकने उसकी धूर्तता प्रकट की | उसने कहा किं यवि 
उस गावमे छोकमध्य था तो फिर यहां नदीं ओर यदि यहां हैः तो उधर नहीं । इस प्रकार 
वादचचौमें एसा ही देतु रखना चादिए कि अपना साध्य शीघ्र सिद्ध. दो जाय ओर संन्यासीके 
वचन की तरह परस्पर विरोध न हो । यह हेतु यापकसे ठीक विपरीत है ओर सद्धेत हे। 

चरकसंहिता वादपदोमें जो स्थापना ओर प्रतिस्थापनाका इन्द्र है उससे प्रतिस्थापनाकी 
स्थापकके साथ तुख्ना की जा सकती है । जैसे स्थापक हेतुके उदाहरण कहा गया है कि 
स्यासीके वचनम विरोध बता कर प्रतिवादी अपनी बातको सिद्ध करता है उसी प्रकार 
मञ्नजाणण भावगहेऊ उदाहरण" वशाजे° नि० ८७। ०9; + 


प्रस्त।वना । ९३ 


चरकसंहितामै भी स्थापनाके विरुद्रम ही प्रतिस्थापना का निर्देश है “श्रतिस्थापना नाम या 
तस्या एव परप्रतिज्ञायाः प्रतिविपरीतार्थस्थापना वही ३२। 

(३ ) व्यसक । 

प्रतिवादीको मोहम उारनेवाले अर्थात्‌ छट्नेवाटे हेतुको व्यसक कहते है । ठोकिक 
उदाहरण शकटतित्तिरी' दै । विसी धूर्तने शकटम रखी इई तित्तिरीको देखकर शकटवालेसे 
छटयपूैक पूछा कि शकटतित्तिरीकी क्या कीमत है १ शकटवालेने उत्तरदिया रत्पणारोडिका- 
जकमिश्रित सक्तु । धूर्तने उतनी कीमतमे राकट ओर तित्तिरी-दोनों ले छ्य । इसी प्रकार 
वाद मी प्रतिवादी जो छटप्रयोग करता दै बह व्यसक हेतु है । जेन वादीके सामने कोई के 
किं जिनमारम जीव भी असि है ओर घट मी असि है तव तो अस्ित्वाविशेषात्‌ जीव 
ओर घटका रेक्य मानना चादिए । यदि जीवसे अस्ति को भिन्न मानते हो तन जीवकां 
अभाव होगा । यह व्यसक हेतु दै। | 

( ४ ) दषक । 

व्यंसकः हेतुके उत्तरको द्वषक देतु कहते हैँ । अथीत्‌ इससे व्यसक देतसे भपादित 
अनिष्टका परिहार होता है । 

इसके उदाहरणम मी एक धूर्तके छठ ओर प्रतिच्छढकी कथा हे । ककडीसे भरा शकट 
देखकर धूर्वने शाकटिकसे पूछा ~ राकटकी ककडी खाजानेवालेको क्या दोगे £ उत्तर मिठा -एेसा 
मोदक जो नगरद्ारसे बहार न निकठसके* । धूर्तं शकटपर चडकर थोडा थोडा समी ककडीमें 
से लाकर इनाम मांगने ठगा 1 शाकटिकने आपत्ति की कि तुमने समी ककडी तो खाई नहीं । 
ूर्तने कहा कि अच्छा तव वेचना शरू करो । इतनेम प्ाहकोने कहा - ये समी ककडी 
तो खाई इई रै' । सुनकर धूर्वने कहा देखो समी ककडी खाई हे' रेसा अन्य रोग भी 
खीकार करते है । मुञ्चे इनाम मिठना चाहिए । तब शाकटिकने मी प्रतिच्छक किया । एक मोदक 
नगदरारके पास रखकर कहा "यह मोदक द।रसे नहीं निकलता । इसे ठे छो! । जैसा ककडीके 
साथ लाई है" प्रयोग देखकर पूर्वन छठ कियाथा वैसा दी शाकटिकने (नहीं निकठता रसे 
प्रयोगके दाया प्रति किया । इसी प्रकार वादचचौम उक्त व्यसक हेतुका प्रत्युत्तर षक 
हेतुका प्रयोग करके देना चादिए । जैसे कि यदि तुम जीव ओर घटका देक्य सिद्ध कते हो 
तैसे तो अस्तिल होनेसे समी भावोका रेक्य सिद्ध हो जायग। । किन्तु वस्तुतः देखा जाय तो घट 
ओर पटादि ये सभी पदार्थं एक नही, तो फिर जीव ओर घट भी एक नहीं । | 

व्यसक ओर दूषक इन दोनोके उक्त दो उदाहरण जो लौकिक कथासे ल्यि गये हैँ वे 
वाक्छठान्तरीत है । किन्तु द्रभ्याुयोगके उदाहरणोमिं जो बात कही गई है वह वाक्छक नहीं । 
चरकगत सामान्य छल्के उदाहरणको देखते इर कहा जा सकता है कि इन दोनों हेतुभोके 
दरवयानुयोग विषयक उदाहरणोको चरकके अनुसार सामान्य छर कडा जा सकता, चरके 
सामान्य छलका उदाहरण इस प्रकार दै ~ “'सामान्यच्छटं नाम यथा व्याधिप्रदामनायोषध- 


~ ~~~ ~ ~ 1] 
१ “"ा खक्ढतित्तिरी - वसगं॑मि हह नायब्वा ।'” वही ८८ । “शकटतित्तिरी' के दो भथ टै शकटमें ; 

रही तिरी भर शकटके साथ तित्तिरी । २ तप॑णाकोधिकाके वो भथ है जरमिश्रित सक्तु ओर 

सक्तुका मिश्रण करती सी । २ “तडसगवंसग लसगहेडम्मि य मोयगो ष पुणो ।” वही गा० ८८ । 





९४ । छख-ज।ति । 


मित्युक्ते परो व्रूयात्‌ सत्‌ सत्परशमनायेति कं जु भवानाह । सन्‌ हि रोगः सदोषम्‌, 
यदि च सत्‌ सत्प्रशामनाय भवति तत्र सन्‌ दी कासः सन्‌ क्षयः सत्सामान्यात्‌ कासस्ते 
श्षयव्ररामनाय भविष्यति इति । वही ५६ । 

न्यायसूत्रके अनुसार मी द्रव्यानुयोगके उदाहरणोंको सामान्य छठान्तगैत कहा जा 
सकता है न्यायसूऽ १. २. १३। ॑ 

अथवा न्यायसूत्रगत अविोषसमजाति प्रयोगके अन्त्गैत मी कहा जा सकता हे, क्यो कि 
उसका लक्षण इस प्रकार है ~ “कध्मोपपत्तेरविशेषे सर्वाविरोषश्रसङ्गात्‌ सद्धावोपपत्त- 
रविरोषसमः ।” न्यायस्‌० ५.१.२३ “एको धर्मः प्रयज्ञानन्तरीयकत्वं दाब्दघटयोरुपपद्यत 
इत्यविरोषे उभयोर नित्यत्वे सर्वस्याविशेषः प्रसज्यते । कथम्‌ ? सद्धावोपपत्तेः । एको धर्मः 
सद्भावः सर्वैस्मो पपद्यते । सद्भावोपपत्तेः सर्वाविरोषप्रसंगात्‌ प्रयवस्थानमविरोषसमः 
न्यायभा०। 

बोद्धमन्थ तकैरासगत ( प्र° १५ ) अविरेषखण्डन की तुरना मी यदह कर्तव्य हे। 
न्यायमुख गत अविशेषदूषणाभास मी इसी कोटिका हे । 


छल्वादी ब्रामण सोमिठ्के प्रशम रदे हए शब्दच्छल्को ताड करके भगवान्‌ महावीरने उस 
छल्वादीके शब्दच्छकका जो उत्तर दिया है उसका उद्धरण यद अग्रासंगिक नहीं होगा । 
क्योकि इससे यह स्पष्ट हो जाता दै कि खयं भगवान्‌ महावीर वादविामे प्रवीण थे ओर 
उस समय खोक केसा शब्दच्छल किया कते थे ~ 

““सरिसवा ते भन्ते किं भक्खेया अभक्खेया १ 

“सोमिका ! सरिसवा भक्खेय। वि अभक्खेया वि ।? 

“से केण्धेणे भन्ते पवं बु चद -सरिसवा मे भक्खेया वि अभक्खेया वि" १" 

“से णं ते सोमिला। वंभन्नएसखु नपसु दुविहा सरिसवा पन्नत्ता, तजहा - मित्तसरि- 
सवा य धन्नसरिसवाय । तत्थणं जेते मित्तसरिसवा.. "ते णं समणाणं निग्गंथाणं 
सभक्खेया । तत्थ णंजेते धन्नसरिसवा-.““-अणेसणिज्ञा ते समणाण निगगथाणं अभक्खे- 
या।““*“"तत्थणजे ते जातिया. ““"लद्धा ते णं समणाणं निर्म॑थाणं भक्खेया" “1 

“मासा ते भते किं भक्खेया अभक्खेया, । 

“सोमिखा | मासा मे भक्खेया वि अभक्खेया वि ।” 

५“से केणद्धणे*““ ०००१) 

सि चृणे ते सोमिला | वंभन्नएसु नपु दुविहा मासा पन्नता। तजदा - देऽवभासा 
य काल्मासला य । तत्थणं जेते कालमासा तेणं सावणादीया'*“““"ते णं समणाणं 


निग्गंथाणे अभक्खेया .। तत्थणजेते द्व्वमासा ते दुविहा पन्नत्ता अत्थमासा य 
धंन्नमासा य | तत्थणं जेते अल्थमासा....ते... "निर्गंथाणं अभक्खेया । तत्थणं 
जे ते धन्नमासा...““.पवं जहा धन्नसरिसघा--..।' 

कुखत्था ते भन्ते कि भक्खेया अभक््खेया ?" 

“सोमिला ! कुलत्था भक्खेया वि अभक्खेया वि । 

"'से कण्णं 21 ॥ 

“से चृणं सोमिला। ते वभन्नणखु दुविहदा कुटत्था पन्नत्ता, तंजहा, इस्थिकरत्थां 
य धन्नकुरत्था य । तत्थजञे ते इत्थिकुलत्था... ते"“* "“ निग्गेथाणं अभक्खेवा । तत्थ णं 

धन्नङरत्था एवं जहा धन्नसरिसवा..*... 12 


द भगवती १८. १०५ 


प्रसावना । ९५ 


इस चचौमें प्राकृत भाषके कारण शब्दच्छलकी गजा है यह श्रतं भाषाविदोको 
कहनेकी आवर्यकता नदीं । 
३८ उदाहरण--ज्ञात--द्टंत । 
जेनशाखमे उहाहरणके भेदोपमेद बताये हैँ किन्तु उदाहरणका नेयायिकसंमत संकुचित 
अर्थं न केकर किसी वस्तुकी सिद्धि या सिद्धिम दी जानेवाटी उपपत्ति उदाहरण है रेसा 
विस्तृत अर्थं ठेकके उदाहरण शब्दका प्रयोग किया गया है । अतएव किसी स्थानम उसका 
अर्थं दृष्टान्त तो किसी स्थानम आदख्यानक, ओर किसी स्थानम उपमान तो किसी स्थानमें 
युक्ति या उपपत्ति होता है । वस्तुतः जैसे चरने वादमार्गपद' कह करके या न्यायसूत्रनेः 
तच्ज्ञानके विषयभूत पदार्थोका संग्रह करना चाहा है वैसे ही किसी प्राचीन परंपराका भाधार 
लेकर स्थानांग सूत्रम उदाहरणके नामसे वादोपयोगी पदा्थीका संग्रह किया है । जिस प्रकार 
न्यायसूत्रसे चरकका संग्रह खतच्र है ओर किसी प्राचीनमागैका अनुसरण करतां है उसी प्रकार 
जेन शाख्गत उदाहरणका वर्णन भी उक्त दोनोसे प्रथक्‌ ही किसी प्राचीन परंपराका अनुगामी है । 
यपि निथुक्तिकारने उदाहरणके निम्न छिखित पर्याय बताये है किन्तु सूत्रोक्त उदाहरण 
उन पयायसे प्रतिपादित अर्थेमिं दी सीमित नदीं है जो अगले वर्णनसे स्पष्ट है ~ 
“नायमुदाहरणं ति य दिद्धंतोवम निद्रिसलणं तदय । एग" - दृश्वै० न° ५२ । 
स्थानांगसत्रमे ज्ञात ~ उदाहरणके चार मेदोका उपमेदोके साथ जो नामसंकीर्तन है 
वह इस प्रकार है -सू० २३८ । 
१ आहस्ण २ आहरणतदेश ३ आहरणतदोष  % उपन्यासोपनय 
(१) अपाय ( १) अनुशास्ति (१) अधर्मयुक्त ( १) तद्रस्तुक 
(२) उपाय (२) उपालम्भ (२) प्रतिरोम ( २) तदन्यवस्तुक 
(३) स्थापनकर्म (८३) पृच्छा (३) आत्मोपनीत ८३) प्रतिनिम 
(% ) प्रत्युतपनविनारी (9 ) निश्रावचन (४) दुरुपनीत (४) हतु 
उदाहरणके इन मेदोपमेदोका स्पष्टीकरण दरवैकाल्िकिनिथुक्ति ओर वर्णम हे । उसीके 
आधारपर हरिभद्रने दशवैकालिकटीकाम ओर अभयदेवने स्थानांगटीकामे स्पष्टीकरण किया है । 
निथकितिकारने अपायादि प्रत्येक उदाहरणके उपमेदोका चरिताजुयोगकी दृष्टिसे तथा द्भ्याज्ुयोगकी 
टृष्टिसे वर्णन किया है किन्तु प्रस्तुतमे प्रमाण चर्चपयोगी दव्याुयोगाचुसारी स्पष्टीकरण दी 
करना इष्ट हे । | 


(१) आहरण । 
( १) अपाय अनिष्टापादन करदेना अपायोदाहरण है । अथीत्‌ प्रतिवादीकी मान्यतामें 


अनिष्टापादन करके उसकी सदोषताके द्वारा उसके परिव्मागका उपदेश देना यह अपायोदा- 
हरणका प्रयोजन है । भद्रबाहुने अपायके तिषयमें कहा है किं भजो खोग आत्माको एकान्त निद्य 





१ बही सू० २७। २ न्यायसू० १.१.१ । 
३ "“द्ढ्वादिपिं निश्चो पएगतेणेव जेसि अप्पा उ । 
होर अभावो तेसि संसारमोकसखाणं ॥ ५९ ॥ 


खहदुक्लसंपमोगो निश्चवायपकलमि 
“ˆ पणंवुष्छेभमि भ खदुक्लबिगप्यणमञ्खुसं ॥ ६०॥' दृशवै० नि° 








९६ उदाहरण । 


था एकान्ति अनिल मानते हँ उनके मतम दुख-दुख-संसार-मोक्षकी घटना बन नहीं सकती । 
इस लिये दोनों पक्षोको छोडकर अनेकान्तका आश्रय ठेना॒ चादिए । दूसरे दाशनिक जिसे 
ग्रसंगापादन कहते हँ उसकी त॒र्ना अपायसे करना चाहिए । 

सामान्यतया दृषणको मी अपाय कहा जा सकता हे । वादीको खपक्षमै दूषणका उद्धार 
कुरना चादि ओर परपक्षमे दूषण देना चाहिए । 


(२) उपाय-इष्ट व्स्त॒की प्रात्ति था सिद्धिके व्यापार विरेषको उपाय कहते है । 
आतमास्िलखूप इष्टके साधक समी दितुओका अवव्रन करना उपायोदाहरण दै । जेषे 
आत्मा प्रयक्ष नहीं है फिर मी एुख-दुःखादि धर्मका आश्रय धर्म होना चाहिए । एेसा जो 
धर्मी हे वही आत्मा दै । तथा जैसे देवदत्त हया्थीसे घोडेपर संक्रान्ति करता हे, प्रामसे नगरमे, 
वर्षीते शरदभे ओर ओद यिकादिभावसे उपशाममें संक्रान्ति करता दै वैसेही जीव भी ~ द्रव्यकषेत्रा- 
दिभ संक्रान्ति करता है तो वह भी देवदत्तकी तरं है । 


बद्धमन्थ 'उपायहदवै'म जिस अर्थम उपाय शब्द्‌ है उसी अर्थका बोध प्रस्तुत उपाय शब्दसे 
भी होता है । वादभ वादीका धर्म है कि वह खपक्षके साधक समी उपायोका उपयोग करे 
ओर खपक्षदूषणका निरास करे । अतएव उस्र स्यि बादोपयोगी पदार्थोका ज्ञान 
आवरयक हे । उसी ज्ञानको करानेके लिये “उपायहृदय प्रन्थ की रचना इई हे । स्थानांगगत 
अपाय ओर उपायका मी यही भाव हे किं अपाय अर्थात्‌ दूषण ओर उपाय अर्थात्‌ साधन । 
दूसरेके पक्षम अपाय बताना चादिप्‌ ओर खपकषमं अपायसे वचना चाहिए । खपक्षकी 
सिद्धे ल्यि उपाय करना चाहिए ओर दृसरेके उपायम अपायका प्रतिपादन करना चादि । 


(२) स्थापनाकर्म - इष्ट अर्थकी सम्यग्ररूपणा करना स्थापनाकर्म है । वादी प्रतिवादीद्रार 
उ्यमिचार बताये जानेपर व्यभिचार निदृत्िद्रारा यदि देतुकी सम्यग्‌ सापना करता है 
तन बह स्ापना कर्म हे 


“संवभिचारं हेत सदसा वोन्तु तमेव अन्ने । 
उव्रूहद सप्पसरं सामस्थ चप्पणो नाड ॥ ६८॥ 
अभयदेवने इस तरिषयमे निश्नलिखित प्रयोग दरसाया हे “अनिल; राब्द्‌ः कृतकत्वात्‌! य्ह 
कृतकतहेते सम्यभिचार है क्योकि वणौतमकराब्द॒नित्य हे । विन्तु वादी वणौभमकशब्दको 
मी अनिय सिद्ध कर देता दै~कि ““वणौतमा शब्द; कृतकः, निजकारणमेदेन भिधमानल्वात्‌ 
धटपयादिवत्‌'” । यहो धटपटादिके दृष्टन्तसे वणौत्मकराब्दका अनिवयत्व स्थापित इभा है 
अतएव यह स्थापनाकरमं इभा । | 


'्यापनाकर्म की भद्रबाहकृत व्याल्याको अठ्ग रखकर अगर शब्दसाद्ररेय की ओर ही 
ध्यान दिया जाय तो चरकसंदितागत सथापंनासे इसकी तठना की जा. सकती है । चरकके 
मतसे किसी प्रतज्ञाको सिद्ध करनेके | ल्यि हत॒ शन्त उपनय ओर निगमनका आश्रय 





4 बी ९६--६६। "२ द्रषीने चीनीसे सेसकृतमे इस भ्न्थका भदुवाद्‌ किथा है । शन्होने जो 
भिस्त “उपाय, शद एस है ब्रह डीक ही जंजवा है । मघपि समयं इषीको परतिसंसहतमे संदेद दे । 


[मी 
च 


प्रस्तावना । ९७ 


ना यापना दै । अर्थात्‌ न्याय वाक्य दो मारगोमिं विभक्त है ~ प्रतिज्ञा र स्थापना । प्रतिज्ञासे 
अतिरिकत जिन अवयसि वस्तु स्थापित - सिद्ध होती है उनको स्थापना कहा जाता हे - 

(स्थापना नाम तस्या एव प्रतिन्ञायाः हेतदृष्टान्तोपनय निगमनेः स्थापना । पुवं हि 
प्रतिज्ञा पश्चात्‌ स्थापना । किं हि अप्रतिज्ञातं स्थापयिष्यति ।' वही २९. । 

आ० भद्रवाहृने जो अर्थं किया दै वही अर्थं यदि सापनाकर्मका ल्या जाय तब 
चरकसंहितागत 'परिहार्के साथ सपनाकर्मका साद्य हे । क्यो कि परिहारकी व्याख्या 
चरकने रेसी की दै - “परिहासे नाम तस्यैव दोपवचनस्य ( हेतुदोषवचनस्य ) परिहरणम्‌ 
वही ६० । 

(४ ) प्रसयुत्प्विनाश्षी ~ जिससे आपन दूषणका तत्काट निवारण हो वह प्रद्युत्पन- 
विनाशी है जैसे किसी सन्यवादीने कहा करि जवर समी पदार्थं नही तो जीवका सद्भाव केसे १ 
तय उसको तुरंत उत्तर देना कि । 

“ज्ञ भणसि नस्थि भावा वयणमिणं अत्थि नत्थि जद अस्थि। 
एव पदन्नादाणी असओ णु निसेहए को णु ॥ ७१॥ 

अर्थात्‌ निवेधक वचन हे या नहीं १ यदिद तो स्थे निषेष नहीं आ क्थ किं वचन सत्‌ 
हो गया । यदि नहीं तो सर्वमावका निषेध कैसे ? असत्‌ एसे वचनसे सर्ववस्तुक निषेध नदीं दो 
तकता । ओर जीवके निषेधका भी उत्तर देना कि तुमने जो राब्दप्रयोग किय बह तो विवक्षा 
पूर्वक ही । यदि जीव री नदी तो विवक्षा किते होगी £ अजीवको तो विवक्षा होती नहीं । अत 
एव जो निषेधवचनका संभव हआ उसीसे जीवका अस्तित्व मी सिद्ध हो जातादहै । यह 
उत्तरका प्रकार प्रघ्युन्नविनादी दै ~ ददा नि° गा० ७०-७२ । 


आ० भद्रवाहृकी कारिकाकरे साथ विग्रह्यावर्तनीकी प्रथम कारकाकी तुढना करना चादि९ । 

प्रतिपक्षीको प्रतिज्ञाहानि निग्रहस्थानते निगृदीत करना प्रघ्युलनविनाशी आहरण हे । प्रतिज्ञा- 
हानि निग्रहश्थान न्यायसूत्र (५. २.२) चरक ८ वही ६१ ) ओर तर्का ( ¶० ३२ ) है । 
` (२) आदरणतदेशा । 

(१ ) अनुशास ~ प्रतिवावीके मन्तव्यका आंशिक सकार करके दूसरे अंरमे उसको 
दिक्षा देना अनुश्ासि है जसे सांख्य को कहना कि सच दै आल्माको हम मी तु्दयारी तरह 
सद्धूत मानते हैँ किन्तु वह अकर्ता नहीं, क्त है, क्यो कि वदी सुखदुःखका वेदन करता है । 
अ्थीत्‌ कर्मफठ पाता है- 

“ज्ञे पि अस्थि भया वत्तब्वा ते वि अम्ह वि स अतिथि। 
किन्तु अक्ता न भवद्‌ वेययद्‌ जेण खद दुक्खं ॥ ७५ ॥'* 

(२) उपालम्भ ~ दूसरेके मतको दूषित करना उपालम्भ है । जसे चावीकको कहना कि 
यदि आत्मा नदीं है तो “आतमा नहीं ह देसा तमदारा इुवक्ञान भी संमव नहीं है । अथात 
तुम्हारे इस इुविक्ञानको खीकार्‌ करके भी हम कह सकते है कि उससे आतमाभाव सिद्ध नहीं । 
क्यो वि आहमा है' देसा ज्ञान हो या आत्मा नही है' दसा कुविज्गान हो ये दोनो कोई चेतन 
जीवके अस्षितवके विना संभव नी क्यो कि अचेतन ध्म न ज्ञान है न विज्ञान ~ दशवै° 


नि० ७६ ~ ७७ । 
न्या० प्रस्तावना १३ 








९८ | अ!हरणतदेश्च । 


उपाटम्भकरा दाशेनिकोमिं सामान्य अर्थं तो यहं किया जाता है करि दूसरेके पक्षम दूषणका 
उद्भावन करना किन्तु चरकने वादपदोमें भी उपाटम्भ को खतत्रल्पसे गिनाया है ओर कहा है 
कि “उपालम्भो नाम हेतोदोंषवचनम्‌ ।' (५९. ) अर्थात्‌ चखके अनुसार हेत्वाभासोका 
उद्भावन उपाटम्भ हे । न्यायसूत्रका देष्वाभासरूप निग्रहस्ान ( ५.२.२५ ) ही चरकका उपारम्भ 
हे । खयं चरकने मी अहेतु ( ५७ ) नामक एक खतन्र वादपद्‌ रखा है । अहेतुका उद्भावन दही 
उपाटम्भ है । तकंरास्र (प° ४० ) ओर उपायहृदयमे मी ( प्र १९ ) हेतवामासका वर्णन 
आया हे । विरोषता यह दै कि उपायहृदयमें हे्वामासका अर्थं विस्तृत है । छल ओर जातिका 
मी समावेदा हेवाभासमे स्पष्टरूपतते किया दै | + 

(२) पृच्छा ~ प्रश्न करनेको प्रच्छा कहते हैँ ~ अर्थात्‌ उत्तरोत्तर प्रश्न कारके परमतक्रो 
असिद्ध ओर खमतको सिद्ध करना च्छा दै जते चार्वाकसे प्रश्न करके जीवसिद्धि करना । 

प्रश्न - आला क्यों नहींदहै 

उत्तर - कथो कि परोक्ष है । 

प्रन यदि परोक्ष होनेते नहीं तो तम्दारा आत्मनिषेधक कुविज्ञान भी दूरौ को परोक्ष 
है अत एव नहीं है | तव जीवनिषेध कैसे होगा 

इस प्रशमं ही आत्मसिद्धि निहित है । ओर चावाकक उत्तरको खीकार्‌ करके ही यहं प्रश्न 
क्रिया गया है । 

इस प्च्छाकी तुटना चरक्रगत अनुयोगसे करना चादिए । अनुयोगक्ो चरक्ने प्रश्न ओर 
म्रन्ेत्रदेरा कहा है ~ चरक विभान० ८. ५२ 

उपायहदयमे दूषण गिनति हए प्रभनवाहल्यमुत्तराल्पता तथा प्रश्नस्पतोत्तरबाहृल्य रेसे दो 
दूषण भी वताये हँ । इस च्छाकी तुठना उन दो दूषणो की जा सकती है । प्रक्नवाहृल्य- 
मुत्तराल्पताका स्पष्टीकरण इस प्रकार है - | | 

“आत्मा नित्योऽनेन्द्ियकत्वात्‌ यथाकाशोऽनैन्द्रियकत्वाज्नित्य इति भवतः स्थापना । 
अथ यद्नेन्द्रियकं तन्नावदये नित्यम्‌ । तत्कथं सिद्धम्‌” उपाय० पृ २८। 

्रश्ाल्पतोत्तराहल्यका खूप टेसा है - 

“आत्मा नित्योऽनैन्द्ियकत्वादिति भवत्स्थापना । अनैन्द्रियकस्य द्वैविध्यम्‌ । यथा पर. 
माणवोऽनुपलभ्ा अनित्याः । आकारारित्वन्द्रियायुपकभ्यो निलयश्च । कथ भवतोच्यते 
यद्‌ जुपलभ्यत्वान्ित्य इति।”' उपाय० पृ० २८। | „0 

उपायहृदयने प्रश्नके अज्ञान को भी एक खतन्न निग्रहस्थान माना है ।` ओर प्रश्नका त्रैविध्य 


प्रतिपादित किया है ~ 


नयु भ्रञ्नाः कतिविधाः ? उच्यते । िविधाः। यथा वचनसमः, अर्थंसमः, हेतुस. 
मश्च । यदि वादिनस्तसिभिः प्रश्नोत्तराणि न कुर्वन्ति तद्विश्रान्तम्‌ । "” पू० १८। 


( ४ ) निभ्रावचन - अन्धके बहानेसे अन्यको उपदेश देना निश्रावचन है | उपदेश तो 
देना खरिष्यको किन्तु अपेक्षा यह रखना कि उससे दूसरा प्रतिबुद्ध हो जाय | जैसे अपने 





१ न्यायसूत्र १.२.१। 


प्रस्तावना । ९९ 


शिष्यवो कहना कि जो लोग जीवका अस्तित्व नहीं मानते उनके मतम दानादिका फड भी 
नहीं घटेगा । तब यह सुन कर वीचमे दी चार्वाक कहता हे किं ठीक तोहे फट न मिलितो 
नहं । उसको उत्तर देना भि तवर संसारम जीवोकी विचित्रता कैसे घठेगी १ यह निश्रावचन दै - 
दरावै° नि० गा० ८०। 

(३) आदहरणतदोष 

(८ १ ) अधर्मयुक्त-प्रवचनके दिताथं सावयकर्मं करना अधर्मयुक्त होनेसे आहरणतदोष 
हे । जसे प्रतिवादी पोडशार परित्राजकने वादभे हाखकर जव विाबठसे रोहगुप मुनिके विनाशार्थं 
बिच्छुओंका सरन किया तव रोहगु्ने चिच्छरओंके विनाशार्थं मयूरोका सर्जन किया जो 
अधरकाय हैः । फिर भी प्रवचनके रक्षार्थ देसा करनेको रोहगुपत बाध्य थे दशै नि° 
गा० ८१ चूणीं । 

८२ ) प्रतिरोभ - शाणं कुयोत्‌, शठं प्रति! का अवरंबन करना प्रतिलोम है । जेसे 
रोहगु्ने पो्शाठ परितराजकको हरानेके ल्य किया । परित्राजकने जान कर्‌ ही जेन पक्ष स्थापित 
किया तव प्रतिवादी जेन सुनि रोदगुपने उसको हरनेके व्यि ही जेनसिदधान्तके प्रतिकूठ त्रराशिक 
प्क्ष ठेकर उसका पराजय किया । उनका यह कार्थ अपसिद्धान्तके प्रचारमे सहायक होनेसे 
आहरणतदोषकोटिमं है । 
चश्कने वाक्यदोोको गिनाते हये एक विरुद्ध भी गिनाया है । उसकी व्याष्या करते इए 
कटा है- . 

“विरुद्धं नाम यद्‌ दष्टान्तसिद्धान्तसमयेर्विरुदधम्‌। * वही ५७ । 
इस व्या्याको देखते इए प्रतिटोम की ठंटना ८विरुद्धवाक्यदोषसे' की जा सकती दहे । 
न्यायस्‌त्रसंमत अपसिद्धान्त ओर प्रतिलोमे फक यह है कि अपसिद्वान्त तव होता है जव 
हुम वादी अपने एक सिद्धान्तकी प्रतिज्ञा करता हे ओर बादमे उसकी अवहेखना करके उससे 
विरुद्ध वस्तुको खीकार कर॒ कथा करता दै -“ सिद्धान्तमभ्युपेल्यानियमात्‌ कथाप्रसंगोपसि- 
द्धान्तः 1” न्यायसू० ५,२.२४ । किन्तु प्रतिोममे वादी किसी एक संप्रदाय या सिद्धान्तको 
वस्तुतः मानते इए भी वादकथाप्रसंगम अपनी प्रतिभाके बते प्रतिवादीको हरनेकी दष्टिसे ही 
खसंमतसिद्धान्तकरे विरोधी सिद्धान्तकी स्थापना कर देता हे । प्रतिहोम यह आवईयक नहीं की 
वह छुरूम अपने सिद्धान्तकी प्रतिज्ञा करे । किन्तु प्रतिवादी करे मंतन्थते विरुद्ध मतव्यक्रो सिद्ध 
कर देता है । वेतण्डिक ओर प्रातिछोमिकमे फक यह हे कि वैतण्डिकका कोह पक्ष नहीं होता 
अर्थात्‌ किसी ददीनकी मान्थतासे वह बद्ध नदीं होता । किन्त प्रातिढोमिक वह है जो किसी 
दुन से तो बद्र होता हे विन्तु वादकथम प्रतिवादी यदि उसीके पक्ष को खीकार कर वादका 
्ार॑म करता हे तो उसे हरानेके च्ि दी खसिद्धान्तके विरुद्ध मी वह दीक कता है ओर 
प्रतिवादीको निगृीत करता हे । | 4 

(३) आत्मोपनीत -रेसा उपन्यास करना जिसमे खक। या खमतका ही धात हो । जसे 
कहना की पेन्द्िय सजीव है क्यो कि उनका श्रासोच्रास स्पष्ट दिखता हे ~ दशवै° नि 
चू° गा० ८३ । । 


~= = 


१ विहेषा० २४५६ । २ विदोषा० गा० २४५६ । 











१०० उपन्यांस । 


यह तो स्पष्टतया असिद्ध देवाभास हे । किन्तु वूर्णीकारने इसका द्ष्टीकरण .घटमें 
व्यतिरेकभ्यापि दिखाकर किया है, जिसका फल धटकी तरह एकेन्दियोका मी निर्जीव सिद्ध 
हो जाना है क्यो कि जसे घटम श्वासोनच्छ्रास व्यक्त नहीं वैसे एकेन्द्रियमे मी नदीं । “जहा 
को वि भणेज्ञा - एगेन्दिया सजीवा, कम्हा जेण तेसि फुडो उस्सासनिस्सासो दी खद । 
दिद्रुतो घडो । जहा घडस्स निज्ीवत्तणेण उस्सासनिस्सासो नस्थि । ताण उस्सास- 
निससासो फुडो दीसद तम्हा एते सज्ञीवा । एवमादीहिं विरुद्धं न भासितव्वं । 
(७ ) दुरुषनीत - देसी वात करना जिससे खधर्मकी निन्दा हो यह दुरुपनीत है । इसका 
उदाहरण एक बौद्धभिश्चुके कथनमें हे | यथा - 
"कन्थाऽऽचायौघना ते ननु राफस्वधे जालम्रश्च(सि मत्स्यान्‌, 
ते मे मद्योपद्‌ंशान्‌ पिबसि ननु युतो वैदयया यासि वेदयाम्‌। 
छृत्वारीणां गलैऽहि क जु तव रिपवो येषु स्वि चिन्नि, 
चौरस्त्वं द्युतहेतोः कितव इति कथं येन दासीखतोऽसि ॥ 
नि० गा० ८३ - हारि० रीका । 


यह मी चरकसंमतं विरुद्धं वाक्यदोषसे तुखनीय है | उनका कहना है कि खंसमयं विरुद 
नदी बोना चाहिए । बौद्रदशन मोक्षराल्ञिकर समय दै । चरकके अनुसार मोक्षरालिक समय 
हे कि - ““मोक्चशाखिकसमयः सरवैभूतेप्वहिंसेति" वहीं ५४ । अतएव बौद भिश्चुका 
दिंसाका समर्थन खसमय विरुद्ध दोनेसे वाक्यदोष है । 


उपायहदयमे विरुद्ध दो प्रकारका है दृ्टान्तविरुद्र ओर युक्तिविरुद्ध - ए० १७ । उपायहद- 
यके मतसे जो जिसका धर्मं हो उससे उसका आचरण यदि विरुद्ध हो तो वह युक्तिविरुद्धं हैः । 
जेसे कोई ब्राहमण क्षत्रियधर्मका पाठन करे ओर मरगयादिकी रिक्षा ठे तो वह युक्ििविशुद्र दै । 
युक्तिविरुद्रकी इस व्याख्याको देखते हए दुरुपनीतकी तुलना उससे की जा सकती है । 


(४) उपन्यास ५ 

( १) तद्रस्तृषन्यासं -- प्रतिपक्षीकी वस्तुका दी उपन्यास करना अर्थात्‌ प्रतिपक्षीके दी 
उपन्यस्त देठ॒को उपन्यस्त करके दोष दिखाना तद्रस्तषन्यास दै । जसे ~ किसीने ( वैशेषिकने ) 
कहा कि ओव निय दहै क्यों कि अमूर्त है । तव उसी अमूर्तलको उपन्यस्त कके दोष देना 
कि कर्म तो अमूर्तं होते हए मी अनिल हैँ - दशवै° नि० चू० ८४। 

आचा हरिभद्रने इसकी तुटना साधम्यसमा नातिसे की है । किन्तु इसका अधिक सभ्य 
प्रतिदृष्ठान्तसमा जातिसे दै ~ “श्रियावानात्मा क्रियाहेतुशुणयोगात्‌ छो्टवदिव्युक्ते प्रतिद्टान्त 
उपादीयते क्रियाहेतुगुणयुक्तं आकाशं निष्क्रियं द्टमिति ।” न्यायभा० ५.१.९.। 

साध्यसमा ओर प्रतिदृ्टान्तसमामें मेद यह है कि साधम्यसमामें अन्यदृ्टान्त ओर अन्य 
हेतुकृत साधम्थं को लेकर उत्तर दिया जाता है जब कि प्रतिदष्टान्तसमा मँ हेतु तो वादिप्रोक्त दी 
रहता है सिप दृष्टान्त ही बदल दिया जाता हे । तद्वस्तपन्यासमे मी यही अभिप्रेत हे । अतणएव 
उसकी तुटना प्रतिदृष्टान्तके साथ दही करना चाहिए । 





१ धयुक्तिविर्द्धो यथा, बाह्मणस्य क्षत्रधमीनुपाकनम्‌, शगयादिशिक्षा च । क्षत्रियस्य ध्यानसमाप- 
त्तिरिति युक्तिबिरद्धः । एवम्भूतो धम अक्ता भबुद्धेव सलं मग्यन्ते 1” उपाय० प्र° १७। 


प्रस्तावना । । १०१ 


वस्तुतः दै तो भज्गयन्तरसे हेतुकी अनैकान्तिकताका उद्भावनं करनां ही तद्वस्तेपन्यास ओर 
परतिदष्ठान्तसमा जातिका प्रयोजन हे । 

उपायहृदयगत प्रतिदषटान्तसम दूषण ( १० ३० ) ओर तर्कशाख्गत प्रतिद्टानतलण्डनसे 
यह तुलनीय है - प° २६। 

८ २ ) तदन्यवस्तृषन्यास ~ उपन्यस्त वस्तुसे अन्यम मी प्रतिवादीकी बातका उपसंहार 
कर्‌ पराभूत करना तदन्यवस्तूपन्थासत है - जसे जीव अन्य हे शरीर अन्य है । तो दोनों अन्य- 
शब्दवाच्य होनेसे एक है ेसा यदि प्रतिवादी कदे तो उसके उत्तरम कहना किं परमाणु अन्य 
है, द्विपरदेशी अन्य है तो दोनो अन्यशब्दवाच्य होनेसे एक माननां चादिर्‌ - यह॒ तदन्यवस्तूप- 
न्यास है - दरवै° नि° गा० ८४ । 

यह स्पष्टरूपतसे प्रसंगापादन है । पूर्वोक्त व्यसक ओर दूषक हेतुसे क्रमाः पूर्वपक्ष ओरं उत्तर 
पक्षकी वुखनां करना चाहिए । 

(२ ) प्रतिनिभोपन्यासर - वादीके “मेरे वचनम दोष नहींहो सक्ताः रसे साभिमान 
कथनके उत्तरम प्रतिवादी भी यदि वैता दी कहे तो बह प्रतिनिभोपन्यास है । जसे किंसीने कहा 
कि जीव सत्‌ है" तव उप्तको कहना कि “वट मी सत्‌ है तो वह भी जीव ह्येजायगा' । इसका 
लोकिकं उदाहरण नि्ुकितिकारने एक संन्यासीका दिया दै । उसका दावा था कि सुन्ने कोई 
अश्रुत बात सुनादे तो उसको मँ सुवर्णपात्र दूगा । धूर्त होनेसे अश्चुत बातको मी वह श्रुत 
बता देता था | तब एक पुरुषने उत्तर दिया कि तेरे पितसे मेरे पिता एक ठाख मांगते ह । 
यदि श्रुतदैतो एक टाख दो, अश्रुत है तो सुवर्णपात्र दो । इस तह किंसीको उभयपाशा- 
रज्जुन्याय से उत्तर देना प्रतिनिभोपन्यास है ~ दशवै° नि० ग।० ८५। 

यह उपन्यास्त सामान्यच्छट है । इक्तकी तुटना दूषक हेतुसे भी की जा सकती हे । 

अविरोषसमा जातिके साथ मी इसकी तुटनाकी जा सकती है, यद्यपि दोनों मेँ थोडा 
मेद अव्य हे । 

( ४ ) हेतूपन्यास ~ किसीके प्रश्रे उत्तरम हेतु बता देना हेवपन्यास हे । जसे किंसीने 
पूछा - आत्मा चक्षुरादि इन्दरियम्रा्य क्यों नदीं ? तो उत्तर देना कि वह अतीन्दिय है ~ दरवैऽ 
नि० गा० ८५ । । 

चरकने हेतुके विषयमे प्रश्चको अनुयोग कहा है ओर भद्रगाहृने प्रश्नके उत्तरम हेतुके 
उपन्थासको हेतपन्यास कहा हे - यह दहेतपन्यास ओर अनुयोगमें मेद हे । | 

““अनुयोगो नाम स यत्तद्िच्यानां तद्वियेरेव साध तत्रे तचमैकदेशो वा अञ्चः भश्चैकवेशो 
वा ज्ञानविक्ञानवचनप्रतिवचनपरीक्षाथैमादिदयते यथा नित्यः पुरषः इति प्रतिज्ञाते यत्‌ 
परः को हेतुरित्याह" सोऽचुयोगः। चरक विमान ° १०८-५२ 

वकत तुढनाका सरठतासे बोध शेनेके ले नीचे तठनात्मक नका दिया जाता है 
उससे स्पष्ट है कि अनागममे जो वादपद बताये गये हैँ ययपि उनके नाम अन्य समी परंपरासे 
मिनद है पि मी अर्थतः साद्य अवद्य ह । जेनागमकरी यह परंपरा धादशाक्लके अन्यवस्थित 
ओर अविकसित किसी प्राचीन रूपकी ओर संकेत करती है । क्यों कि जवसे वादशाज्ञ 
व्यवसित हरजी दै तवसे एक निश्चित अर्थम हौ पारिभाषिक शन्दोका प्रयोग समान रूपसे 








१०२ उपन्यास । 

बरेदिक ओर बद्ध विद्रानोने किथा है । उन पारिभाषिक शब्दोका व्यवहार जैन आगमम नहीं है । 

इससे फलित यह होता है कि आगमवणैन किसी छत प्राचीन परंपराका ही अनुगमन करता 

हे । यदपि आगमका अंतिम संस्करण विक्रम पांचवी शतान्दीम इआ है तवर मी इस विषयमे 

नई परपराको न अपना कर प्राचीन परंपराका टी अनुसरण किया गया जान पडता है । 
जेनागम चरकसंहिता तक॑शाख्च उपायहदय न्यायख्त्र 


४. हेतु 
१. यापक १. आविद्धदीर्सृत्र- १. अविक्ञातार्थं १. अविज्ञातं १. अविक्ञातार्थ 
संकुटेवाक्यदण्डकैः । 
२. अविज्ञान २. अज्ञान २. अविज्ञान २. अज्ञान 
२. सापक १. प्रतिष्ठापना ~ ~ --- 
२. व्यंसकः । १. वाक्छल १. अविरोषखण्डन -- १. अविशेषसमाजाति, 
‰, द्षक ५ २. सामान्यच्छट २. सामान्यच्छर 
, आहरण 
१. अपाय न = न न 
२. उपाय + ~~~ ० -~ 
३. स्थापनाकर्म १. स्थापना ~ ~ = 
२. परिहार --- -- -- 
४, प्रव्युत्पनविनाशी १. प्रतिज्ञाहानि १. प्रतिज्ञाहानि - १. प्रतिज्ञाहानि 
, आहरणतदेशच 
१. अनुशासति - " ८ 9 
२. उपाटम्भ १, उपाटम्म १. उपार्म्भ - १. उपारम्भ 
२. अहेतु २. हेवाभास २. हेाभास २. हेत्वाभास 
३. पच्छा १. अनुयोग  - १. प्रश्नवराह्व्यसुत्तराल्पता 
~~ २. प्रश्राल्पतोत्तराहुल्य 
. निश्रावचनं -- -- -- -- 
४, आहरणतदोष 
१, अधर्मयुक्तं === 4; थ) 4 
२. प्रतिटोम १ विरुद्धवक्यदोष - ~ ~~ 
३, आत्मोपनीत  - ज (ध ध 
४. दुरुपनीत १ विरुद्धवाक्यदोष -- १ युक्तिविरुद्र - 
७, उपन्यास 
१. तद्रस्तरपन्थास १ प्रतिदृान्तखण्डन १ प्रतिदृ्टंतसमदुषण १ .प्रतिदष्टान्तसमाजाति 
२. तदन्यवस्तुपन्यास -- --- | 
३. प्रतिनिभोपन्यास १ सामान्यच्छट १ अविकशेषखण्डन १ अविशेषसमाजाति 


२ सामान्यच्छट 
9 देवपन्यास १ अदुयोगण ~ ~~ 


प्रस्।वना । १०६ 


२. आगमोत्तरसाहियमें जेन दशन । 

प्रा्ताविक 

न आगम ओर सिद्धसेनके वीचका जो जैन साहिल है उसमे दानिक दृष्िसे उपयोगी 
सादिद्य आचार्थ॒कुन्दङुन्दका तथा वाचक उमाखातिका है । जैन आगमोंकी प्राचीन टीकाओंमें 
उपटब्ध निर्ुक्तियोका सथान है । उपरब्ध ॒नि्ुक्तियोमे प्राचीनतर नियुक्तियोका समवे दो 
गया है ओर अव तो सिति यह है कि प्राचीनतर अंसा ओर भद्रवाहुका नया अंशा इन दोरनोका 
परथक्ररण कठिन हो गया है । आचार्य मद्रबाहृका समय मान्यवर सुनिश्री पुण्यविजयजीने वि° 
छटी शताब्दीका उत्तराभे माना है । यदि इसे ठीक माना जाय तत्र यह मानना पडता है कि 
निधक्ति्यो अपने मोज॒दा रूपमे सिद्धसेनके बादकी कृतिर्या हँ । अत एव उनको सिद्धसेन 
पूर्ववत सादियमे खान नहीं । भाष्य ओर चूरणिर्यो तो सिद्धसेनके बादकी हैँ दी । अतएव 
सिद्धसेन पूर्ववर्ती आगमेतर साहियमेसे कुन्दङुन्द ओर उमाखातिके साहिल दानिक 
तच्वकी क्या सिति थी ~ इक्तका दिग्ददीन यदि हम करटं तो सिद्धसेनके पूर्वमे जेनदशन की 
सितिका पररा चित्र हमारे सामने उपसित हो सकेगा ओर यह हम जान सकेगे कि सिद्भसेनको 
विर[सतमें क्या ओर कितना मखा था 

(अ ) वाचक उमाखातिकी देन 

प्रास्ताविक 

वाचक उमाखातिका समय पं श्री घुखललजीने तीसरी चौथी रशताब्दी होनेका अंदाज 
किया हे । आ० कुन्दकुन्दके समयमे अमी विद्रानोका एकमत नहीं । आचाय बुन्दकुन्दका 
समय जो मी माना जाय किन्तु त्त्ार्थं ओर आ० कुन्दकुन्दके प्रन्थगत दादनिकत्रिकासकी 
ओर यदि ध्यान दिया जाय तो वा० उमाखातिके तच्ार्थगत जैनदशैनकी अपेक्षा आ० ऊुन्द- 
कुन्दके प्रन्थगत जैनददीनका रूप विकसित हे यह किसी मी दाशनिकसे छिपा नहीं रह सकता । 
अत एव दोनोकि समय विचारमें इस पदको मी यथायोग्य स्थान अव्य देना चादि९ । इसके 
प्रकाशमें यदि दूसरे प्रमार्णोका विचार किया जायगा तो संभव है दोनोके समयका निणैय सहजे 


हो सकेगा । 

्रस्तुतमे दानिक विकासक्रमका दिग्दशन करना मुख्य है भतणएव भावाय बुन्दकुन्द ओर 
वाचकके पूर्वापरभावके प्रश्चको अरुग रख कर दी पहले वाचककरे तचार्थके आश्रयसे जेनदादौनिक 
तच्चकी विवेचना करना प्राप्त है । ओर उसके बाद दी आ० कुन्दकुन्दकी जैनद्शनको क्या 
देन है उसकी चर्चा की जायगी । रेसा होनेपे क्रमविकास कैसा इआ है यह सहज दही में 
ज्ञात हो सकेगा । 
दानिक सूर््रोकी स्चनाका युग समाप हो चुका था ओर दारीनिक सूत्रौके भा््योकी रचना 
भी होने ठगी थी किभ्तु जनपरंपरामे अमी तक सूत्ररैटीका संस्कृत ग्रन्थ एक मी नदीं 
वनाथा । इसी अुटिको दूर करनेके लये सर्वप्रथम वा० उमाछातिने तच्छार्थसूत्र की रचना की । 
उनका तचार्थं जेन सादिलमे सूत्ररौरीका सर्वप्रथम प्रन्थ है इतना ही नदीं किन्तु जैन 


"~~~ बब बब बब ~~~ ~~~ क 





१ महावीर जैनबिच्यारख्य रजतस्मारक, प° १९९ । 








१०४ परमेयनिरूपण । 


साहिल्यके संस्छतभाषानिबद्ध प्रन्थोमे भी वह सर्वप्रथम दै । जिस प्रकार बादरयायणने 
उपनिषदोका दोहन करके ब्रह्मसूत्नौकी रचनाक द्वारा वेदान्त दर्यनको व्यवसित किया है उसी 
प्रकार उमाखातिने आगर्मोका दोहन करके तच्चार्थसूत्रकी स्वनक्रे द्वारा जेन दर्खनक्री 
व्यवसित करनेका प्रयत किया है । उसमे जैन तच्ञान, आचार, भूगोक, खगोट, जीवविदया, 
पदार्थविज्ञान इत्यादि नाना प्रकारके विषयेके मोटिक मन्त््योको मूर आग्मोके आधारपर' 
सूत्रबद्ध किया हे । ओर उन सूत्रौके स्पष्टीकरणके टिये खोपक्ञ माष्यकी मी रचना की है । वा० 
उमाखातिने तार्थं सूत्रम आगर्मोकी वार्तोको संस्कृत भाषामें व्यवसित ख्यसे रखनेका प्रयत्न 
तो कियादी है किन्तु उन विषयोका दानिक ठंगसे समर्थन उन्होने कचित्‌ दी किया दै । यह 
कार्यं तो उन्होने अकरुकादि समर्थं टीकाकारेके व्यि छोड दिया है| अत एव तचार्थसूत्रमं 
प्रमेयतच आर प्रमाणतच्छक्रे विषयमे सक्ष दाशनिक चचो या समर्थनकी आशा नहीं करना 
चाहिए । तथापि उस जो अल्प मात्रामें दी सदी, दाशनिक विकासके सीमाचिन्ह दिख।ई देते 
है उनका निर्द्र करना आवरयक दे । प्रथम प्रमेयतच्छके विषयमे चचां की जाती है | 
[ १] प्रमेयनिरूपण 

६ १, त, अर्थ, पदार्थ, तार्थं 

तत्वार्थसूत्र ओर उप्तका खोपन्न माप्य यह दा्दानिकः भाप्ययुगकी व्रति है । अत एव वाच- 
कने उसे दाशनिकसूत्र ओर्‌ भाष्यकी कोटिका प्रन्थ चनानेका प्रयत किया दै । दा्निकसूतरौकी 
यह विदोषता है कि उनम खसंमत तच्छोक। निर्देश प्रारंभमें दही सत्‌, अर्थ, पदार्थ, या तच्च जसे 
राब्दोसे किया जाता है । अत एव जैन दृष्टिसे मी उन रशान्दोका अर्थं निश्चित करके यह बताना 
आवर्यक हो जाता है कि तच्छ कितने है £ वैशेषिक सूत्रम द्रव्यादि छः को पदार्थं कहा है 
( १. १. ४) किन्तु अर्थसंज्ञा द्रव्य; गुण ओर कर्मकीदही की गई दै (८, २. ३) । सत्ता 
संबधकरे कारण सत्‌ एसी पारिभाषिक संज्ञा भी इन्दी तीनकी रखी गई है८(१. १. ८)। 
न्यायसूत्रगत प्रमाणादि १६ तच्ोको भाष्यकारने सत्‌ शब्दसे व्यवहृत किया है | सां्योक 
मतसे प्रकृति ओर पुरुषये दो ही तच माने गये हैँ | 


वाचकने इस विषयमे जेनदशनका मन्तन्य स्पष्ट क्रिय( करि तच, अर्थ, तचार्थं ओर पदार्थं 
एकार्थक दै । ओर तत्वोकी संख्या सात है! । आगमम पदार्थक्री संख्या ९ बताई गई है 
( सथा० सू० ६६५ ) जव कि वाचकने पण्य ओर पापको वधम अन्तर्भूत करके सात 
तत्वोका दी उपादान किया है । यह वाचककी नई सृज्च जान पडती दहै । 


8२, सत्‌का खरूष | 
वा० उमाखातिने नयोंकी विवेचनामेँ कहा है कि “र्वमेकं सदविज्ेषात्‌!' ( तचार्थमा० 
१.२५ ) । अथात्‌ सव एक है क्यो कि समी समानमावसे सत्‌ है । उनका यह कथन ऋग्ेदके 
धेतमां ऋषिके एकं सद्‌ विप्रा बहधा वदन्ति" ( १, १६४. ६) की तथा उपनिषदोके 


१ देखो, "तस्वारथैसूत्र जेनागमसमन्वय' । “सच्च खल॒पोडशधा व्यूढभुपेक्ष्यते'” न्यायभा 


१.१.१। ३ (सक्ततिधोऽ्थस्तस्वम्‌ ।' १,४। १, २। “दते वा सक्तपदार्थासतस्वानि ।' १,४। “" तत्वार्थ. 
भरद्धानम्‌'' १.२, 


प्रस्तावना । १०५ 


सन्मूखकं सर्वप्रपश्चकी उत्प्तिकरे वादकी ८ छन्दो° ६.२ ) याद दिढाता है । सथानांगसूरर्मे 
गे आथा (सूढ १) तथा एमे ढोए (सू० ६) जसे सूत्र अते है । उन सू्रोकी संगतिके 
लिये संग्रहनयक्ा अवटम्बन येना पडता है ¡ आसलेन सभी आत्माओंको एक मानकर ^एगे 
आया! इस सूत्रको संगत किया जा सकता है तथा 'पञ्चसिकायमयो लोकः के सिद्धान्तसे 
८गे खोए सूत्री मी संगति हो सकती है । यहा इतना तो सष्ट है कि आगमिक मान्यताकी 
मयीदाका अतिक्रमण विना विये ही संग्रहनयका अवटंबन करनेसे उक्त सूर्नोकी संगति हो 
जाती है । विन्त उमाखातिने जब यह कहा किं 'सर्वमेकं सदविशेषात्‌ तब इस वाक्यकी 
व्याति किसी एक या समम्र द्रव्य तक ही नहीं हे किन्तु द्न्यगुणपयौयव्यापी महासामान्यका 
भी स्पशं करती है । उनाख।तिकरे समयपर्थन्तमे वेदान्तिओंकि सदत्रहमकी ओर न्याय-वैरोषिकोके 
त्तासामान्यूप महासामान्यकी प्रतिष्ठा हो चुकी थी । उसी दशैनिक कल्पनाको संप्रहनयका 
अवटम्बन करके जैन परिभाषा का रूप उन्हनेदेदियाहे। 

अनेकान्तवादके विवेचनमे हमने यह बताया है कि आगमम तिर्यग्‌ ओर उष्य दोनों प्रका- 
रक पर्यायोका आधारभूत द्रव्य माना गया है । जो सरव द्र्योका अविशेष ~ सामान्य था ~ “अ- 
वि्ेपिए दत्वे विसेसिर्‌ जीवदव्वे अजीवदव्वे य ।'› अलुयोग° सू० १२३ । पर उसकी “सत्‌! 
संज्ञा आगमम नहीं थी । वा० उमाखातिवो प्रश्न होना खाभाविक हे कि दादोनिकोके परमतच् 
“तत्‌, का स्थान ले सके ेसा कौन पदार्थं दै १ वाचकने उत्तर दिया किं दव्य दी सत्‌ है' । 
वाचकने जेनदनकी प्रकृतिका पूरा ध्यान रख करके सत्‌” का उक्षण कर दिया हेकि 
'उत्पादव्यय्रगययुक्तं सत्‌, (५. २९.) । इससे स्पष्ट है कि वाचकने जैनदशीनके अनुसार 
जो (तत्‌? की व्याए्या की है वह॒ अओपनिषददरीन ओर न्याय-वेशेषिकोकी (सत्ता'से जेनसं* 
मत (सत्‌” को विक्षण सिद्ध करती है । वे सत्‌, या सत्ताको नि मानते हँ । वा उमाखा- 
तिने मी सत्वो कहा तो निल किन्तु उन्होने “निसः की व्याख्या दी एसी की दै जिससे 
एकान्तवादके तिषसे निल देसा सत्‌ मुक्त हो ओर अखण्डित रह सके । निल्यका ठक्षण उमा- 
खातिने किया हे कि “तद्भावाब्ययं निलयम्‌ ।' ५. ३० । ओर इसकी व्याख्या की कि~ 
५“यत्‌ सतो भावान्न व्येति न व्येष्यति तनि्यम्‌ः |” अत्‌ उत्पाद ओर व्ययके होते इए मी 
जो सद्रूप मिटकर असत्‌ नहीं हो जाता वह॒ निलय है । पयाये वदल जाने पर मी यदि उसमे 
सत्‌ प्रल्मय होता है तो वह निल दी है अनित्य नहीं । एक ही सत्‌ उत्पादभ्ययके कारण अस्थिर 
ओर प्ौव्यकरे कारण स्थिर देसे परस्पर विरोधी धर्मोकी भूमि कैसे हो सकता हे इस. विरोधका 
` परिहार मी वा० उमाखातिने ८अर्पितानर्पितसिदधेः ।” (५५. ३१.) सूत्रसे किया है । ओर 
उसकी व्याल्यामें आगमोक्त ूर्प्रतिपादित सपतमगीका निरूपण किया हे । सतमंगीका वही आगमोक्त 
पुराना रूप प्रायः उन्हीं शब्दो माष्यमे उद्धूत हआ हे । जैसा आगमम वचनमेदको भर्गोकी 
योजनामे महत दिया. गया है वैसा वा० उमाखातिने मी किया है । अकक्तव्य भगका स्थाम 


9 ““धमौदीनि, सन्ति इति कथं गृह्यते ! इति । भत्रोच्यते लक्षणतः । किञ्च सतो रक्षणमिति 1 
भन्नोष्यते - “उ तपादव्ययभरौव्ययुक्तं सत' ।*› तस्वाथैमा० ५. २९। सरवा्ैतिद्धिमें तथा शछोकवार्तिकमे 
“सद्‌ द्रष्यरक्षणञ्भ' देसा पथक्‌ सूत्र सी हे - ५, २९। २ तुकना करो “यस्य गुणान्तरेषु भवि भदुमैवस्घु 
तरं न विहन्यते तद्‌ द्रव्यम्‌ । फं पुनस्स्वम्‌ ! तन्न वस्तस्वम्‌ ।”' पातंजकमहामाष्व ५.१.११९ । = 

न्या ° प्रस्तावना १४ । 














१०६ द्रव्य पयीय भौर गुणक लक्षण । 


तीसरा दै । प्रथमके तीन भंगोकी योजना दिखाकर शेष विकल्पोको शब्दतः उद्भूतं नहीं किया 
किन्तु प्रसिद्धिके कारण विस्तार करना उन्होने उचित न समन्नकर ~ 'देशादेदेन विकल्पयितन्यम्‌! 
ठेसा आदेश दे दिया है । 

वा० उमाखातिने सतक चार मेद्‌ वताये हैँ - १ द्रव्यास्तिक, २ मातृकापदास्तिक, ३ 
उपनासिक, ओर % पयीयासिक । सत्‌का पेसा विभाग अन्यत्र देखा नहीं जाता, इन चार 
मेदोका विशेष विवरण बा० उमाखातिने नहीं किया । टीकाकारने भ्याख्यामे मतमेदोका निर्देश 
विया हैँ | प्रथमके दो मेद द्रभ्यनयाधित हैँ ओरं अन्तिम दो पर्यायनयाधित हैँ । द्रव्यास्िकसे 
परमसंग्रहनिषयभूत सत्‌ द्रव्य ओर मातृकापदास्तिकसे सत्‌ द्रव्यकरे व्यवहारनयाश्रित धमास्ति- 
कायादि द्रव्य ओर उनके मेदप्रमेद अभ्प्रित है । प्रसेक क्षणम नवनवोत्पन्न वस्तुका खूप 
उवन्नास्िकसे ओर प्रत्येक क्षणमें होनेवाटा विनाश या मेद पयोयास्िकसे अभिप्रेत हे । 


६३३, द्रव्य, पयाय ओर गुणका रक्षण । 

जेन आगर्मोमिं सतके लिये द्रव्यशब्दका प्रयोग आता है । विन्तु द्रव्यशब्दके अनेक अर्थ 
प्रचलित थे' । अतएव स्पष्ट शाब्दो जेनस॑मत द्रभ्यका लक्षण मी करना आवह्यक था। 
उत्तराध्ययनमे मोक्षमागोध्ययन ८ २८ ) हे । उसमे ज्ञानके विषयभूत द्रव्य, गुण ओर पयौय ये 
तीन पदार्थं बताए गये हैँ (गा० ५) अन्यत्र भी येही तीन पदार्थं गिनाये है, । किन्तु द्रव्यके 
लक्षणे सिर्फ गुणको दही स्थान मिला है- “गुणाणमासओ द्वं, ( गा० ६ ) | वाचकने गुण 
ओर पर्याय दोरनोको द्रव्य लक्षणम खान दिया है-^“गुणपयौयवद्‌ द्रव्यम्‌" (५. ३७) । 
वाचकके इस लक्षणम आगमाश्रय तो स्पष्ट है दी किन्तु शाब्दिक रचनाम वैशेषिकके ^क्रियागु- 
णवत्‌' ( १.१.१५ ) इव्यादि दन्यलक्षणका प्रभाव मी स्पष्ट है । 

गुणका लक्षण उत्तराध्ययनमें किया गया है किं “एगदव्रस्सिया गुणा? ८ २८.६ ) । किन्तु 
वैरोषिक सूत्रम “्रव्याश्रय्यगुणवान्‌"' ८ १.१.१६ ) इल्यादि है । वाचक अपनी आगमिक परं- 
पराका अवरंबन लेते इए मी वैरोषिक सूत्रका उपयोग करके गुणका ठक्षण करते है किं 
“'द्रव्याश्रया नियुंणाः गुणाः ॥› (५, ४०) | 

या एक तिरोष बातका ध्यान रखना जरूरी है । यपि जैन आगमिक परंपराका अवरंबन 
लेकर ही वाचकने वैरोषिक सूत्रोका उपयोग किया है । तथापि अपनी परंपराकी दष्टिसे उनका ` 
द्रव्य ओर गुणका क्षण जितना निर्दोष ओर पूर्णं है उतना खयं वैशेषिकका मी नहीं हैर । 

बोद्धोके मतसे पर्याय या गुण ही सत्‌ माना जाता है भर वेदान्तक्रे मतसे पर्यायत्रियुक्त 
द्रव्य ही सत्‌ माना जाता है । हन्द दोनों मर्तोका निरास वाचकके द्रव्य ओर गुणरक्षणेमिं 
स्पष्ट हे । 

उत्तराध्ययनमे पयोयका रक्षण है ~ ““लक्खणं पज्वाणं तु उभमओ अस्सिया भवे ।' 
( २८.६ ) उभयपदका टीकाकारने जनपरंपराके हाईको पकडकरके द्व्य ओर गुण अर्थं करके 
कटाह कि द्रव्य ओर गुणाश्चित जो हो वह पीय है। किन्तु खयं मूढकारने जो पर्यायके 
विषयमे आगे चलकर यह गाथा कदी है ~ 


१ प्रमाणमी° माषा० एर०५४। २ शेकिंतं तिनामे दुभ्वणाने, गुणणामे, पजव्रुणामे।'' भनु. 
योगसू० १२४ । ३ देखो, वेशोषिक-उपस्कार १,१.१५. १६। 


परसावना । १०७ 


“एकन्तं च चुषुत्तं च संखा संखाणमेव च । 
संजोगा य विभ्रागा य पजवाणं तु लक्खण ॥'” 


उसते यह प्रतीत होता हे कि मूढ्कारको उभथपदसे दो या अधिकं द्रव्य अमिप्रत है। 
इसका मूढ गुणोको एकदरव्याश्रित ओर अनेकद्रन्याश्चित रसे दो प्रकारो विभक्त करनेवाडी 
किसी प्राचीन परंपरामे हो तो आश्व नहीं । वैदोषिक परंपराम मी गुणोका दसा विभाजन देखा 
जाता हे - ““संयोगविमागद्विलद्विपथकूत्वादयोऽनेकाश्रिताः ।' प्रशस्त ° गुणनिरूपण । 

पर्यायका उक्त आगमिक क्षण सभी प्रकारके पयी्योको व्याप्त नहीं करता । किन्तु इतना 
ही सूचित करता है कि उभय द्रभ्याश्रितको गुण कह। नीं जाता उसे तो पयौय कहना 
चाहिए । अत एव वाचकने पर्यायका निर्दोष ठक्षण करनेका यल किया हे । वाचकके “'भावा- 
न्तरं सं्ञान्तरं च पर्यायः ।› (५.२७ ) इस वाक्यम पर्यायके खशूपका निर्देश अर्थ ओर्‌ 
व्यजन - शब्द दोनों ट्टिओंसे इआ हे । किन्तु पयीयका लक्षण तो उन्होनि क्या है कि 
श्तद्भावः परिणामः । (५.४१ ) यह पर्यायके लिये परिणाम शब्दका प्रयोग साभिप्राय है । 

न पहटे यह तो बता आया ह्रं कि आगमे पर्यायके लिये परिणाम शाब्दका प्रयोग हआ 
हे । सांय ओर योगद्रीनमे मी परिणाम शब्द्‌ पर्याय अर्थे ही प्रसिद्ध है । अत ए वाचकने 
उसी शब्दको ठेकर पर्यायका लक्षण प्रथित किया हे ओर उसकी व्याष्याम कहा हे कि, 
(मादीनां द्रव्याणां यथोक्तानां च गुणानां खभावः खतच्वं॑ परिणामः । अर्थात्‌ धममीदि द्रव्य 
ओर गुण जिस जिस खमभावमे हो अथात्‌ जिस जिस रूपमे आत्मटाम्‌ प्राप्त काशते हो उनका 
वह खभाव या खरूप परिणाम है अथौत्‌ पयाय दै । 

परिणामेोको वाचकने आदिमान्‌ ओर अनादि देसे दो मेदोमे विभक्त किया दैः । प्रत्येक 
द्भ्य दोनों प्रकारके परिणाम होते है । जेसे जीवम जीवत्व, द्ब्यत्व, इत्यादि अनादि परिणाम 
है ओर योग ओर उपयोग आदिमान्‌ परिणाम हैँ । उनका यह विश्ेपरण जेैनागम ओर इत्‌ 
दशनके मार्मिक अभ्यासका फर है । 

६४. गुण ओर पयायसे द्रव्य वियुक्त नहीं । 4 

वां० उमाखातिङ्त द्वयक लक्षण से यह तो फलित हो ही जाता है कि गुण ओर पयायसे 
रहित देखा को$ द्रव्य हो नहीं सकता । इस बातको उन्होने अन्यत्र स्पष्ट शब्दम कहा मी हे - 
“'्रम्यजीव इति गुणप्यायवियुक्तः परज्ञास्थापितोऽनादिपारिणामिकमातयुक्तो जीव इति ।'' तलवर्थभा ° 
१५ । अर्थात्‌ गुण ओर प्यायसे वस्तुतः प्रथक्‌ देसा द्रव्य नहीं होता किन्तु परजञासे उतकी 
कल्पना की जा सकती है । अर्थात्‌ गुण ओ पर्यायकी विवक्षा न कएकै दरव्यको गुण ओर्‌ 
पर्थायसे प्रथक्‌ समज्ञा जा सकता हे पर वस्तुतः प्रथक्‌ नदीं किया जा सकता । वैशेषिक परि- 
माषाम कहना हो तो द्रव्य ओर गुण-पयौय अयुतसिद्ध ह । 

धुण-पर्यायसे रदित देसे द्रभ्यकी अनुपठन्धिके कथनसे यह तो स्पष्ट नहींहोतादहैकि 
द्व्यसे रहित गुण-पर्यीय उपटन्ध हो सकते हैँ या नदीं । इसका स्प्ीकरण बादके भाचार्येनि 
कियादहै। . प 

9 4 पुनरसौ पयायः इलयाह - तद्गावः परिणामः ।'. तस्वा्थश्छो० प्रर त स च = प्लान" न्न = १ + ना । २३ त्वा 
१५,४२, | 





१०८ पुद्रङ द्भ्य । 


६५, काठद्रव्यं । 

जेन आगमो द्रन्यवर्णन प्रसंग काटदरग्यको पथक्‌ गिनाया गया हैर । ओर उसे जीवाजी- 
वामक मी कहा है ` । इससे आगमकाल्से ही कारुको खतत्र द्रव्य मानने न माननेकी दो पर- 
पराद्‌ थीं यह स्पष्ट है । वा° उमाखाति "कारश्च इत्येके" (५. २८ ) सूत्रसे यह सूचित करते 
कि वे कालको पृथक्‌ द्रव्य मान॑नेकै पक्षपाती नहीं ये । कारुको पृथक्‌ नहीं माननेका पक्ष 
प्राचीन माद्धम होता है क्योकि ठोक क्या है इस प्रश्न का उत्तर रेताम्बर दिगम्बर दोनोके मतसे 
एकही है कि ठोक प॑ंचासिकायमय है" । वहीं यह उत्तर नह देवा गया कि टोका षड्नया- 
भक है' | अत एव मानना पडता है कि जैनदर्शनमे कारको परक माननेकी परपरा उतनी 
प्राचीन नहीं । यदी कारण है कि श्ेताम्बर ओर दिगम्बर दोनोम काठके खरूपके विषय मँ 
भतमेद मी देखा जाता है‹ | 


उत्तराध्ययनमे काठका लक्षण हे “'त्तणाठक्लणो काटो" (२८.१० ) । किन्तु वाचकने 
काठके विषयमे कहा है कि “वर्तेना परिणामः क्रिया परत्वापरत्वे च कारस्य! (५.२२ )। 
वाचकका यह कथन वैरोषिकसूत्रसे' प्रभावित है । 

88, पुद्रर द्रव्य । 

भगममे पुद्रखासिकायका रक्षण श्रहण' किया गया है ~ ““गहणेलक्लणे णं पोगक्लियि- 
काए" ( मगवती - १३.४.४८१ „| शगुणओ गहणगुणे', ८ भगवती - २. १०.११७ । 
स्थानाग ० ४४१ ) इस सूत्रसे यह फलित होता है कि वस्तुका अग्यमिचारी ~ सहभावी गुण 
ही आगमकारको ठक्षणरूपसे इष्ट था । सिर्फ पुदके विषयमे ही नहीं विन्तु जीवादि विषयमे 
मी जो उनके उपयोगादि गुण हैँ उन्दी का ठक्षणरूपसे मगवतीमें निर्देश है इससे यही फलित 
होता हे कि आगमकाठमे णदी छक्षण समक्चा जाता रहा । 


्रदणका अर्थ कया हे यह मी भगवतीके निम्न सूतरसे स्पष्ट होता ह~ 

“पोगगकत्थिकाप णं जीवाणं ओराछियःवेडव्विथ-आाहारप तेयाकभ्मप सोदंदिय- 
चक्खिदिय-याणिदिय-जिन्भिदिय-फासिदिय-मणजोग-वयजोग-कायजोग-भाणापाणूणं च 
गहणं पवत्तति गदणलक्खणे णे पोग्गरत्थिकाए मगवती १३.४.४८१। 

अथीत्‌ जीव अपने शारीर, इन्दिय, योग ओर श्रासोच्छास रूपसे पद्रणैका ग्रहण करता ह 
क्योकि पुद्रलका लक्षण ही रहण हे । अर्थात्‌ फलित यह होता ह कि पुद्रल्मै जीवके साथ 
संबंध होनेकी योम्यताका प्रतिपादन उसके सामान्य क्षण ग्रहण अर्थात्‌ संबधयोग्यतके आधार 





9 चोथा कर्मभ्रन्य एर० १५७। २ भगवती २,१०.१२० । ११.११.४२४ । १३.४.४८२।,४८३ । 
२५.४ । इष्यादि । प्रह्ापना पद्‌ + । उन्तरा० २८.१० । ३ स्थानांग सूत्र ९५ । जीवाभिगम । 
५ ““करिमियं भते | छोएत्ति पदुह ! गोयमा, प॑चष्थिकाया ।* भगवती ५ ३.४.४८१ । प॑चासिकाय 
गा० ३, । तत्वाथभा०,३.६। ५ इसमें एक दी भपवाद्‌ उत्तराभ्ययनेका है २८.७.। किन्तु इसका 
श्ष्टीकरण यही हे कि वर्हौ छः दव्य मानकर वर्णेन किया है भत एव उस वर्णनके साथ संगति रखनेके 
छिमे छोकको छः द्रव्यस्य का है । अन्यत्र छः द्रष्य माननेवाोनि मी ोकको पंचाल्िकायमय ही 
कहा हे । जसे भावाय इन्दङनद्‌ षशदष्यवादी होते हुए भी लोकको जव पंचालिकायमय ही कते है 
त्न उस परपराकी भाचीनता स्प हो जाती दे । ६ चौया-करमप्स्य परु १५८। ७ वकते २,२.६१, 
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प्रस्तावना । १०९ 


पर किया गया है । तार्थ तना दी जान पडता है कि जो बैधयोभ्य है वह पुद्रट है । इसं 
प्रकार पुदरोम परस्पर ओर जीवते साथ वद्ध होनेकी शक्तिका प्रतिपादन प्रहण शब्दसे किया 
गया है | 

इस व्याख्यासे पुद्रल्का खरूपबोध स्य्ट खूपसे नहीं होता । उत्तरध्ययनमे उसकी जो दूसरी 
व्याल्या (२८.१२ ) की गई है वह खंरूपबोधक है - 

““सदहन्धयारडजोओ पहा छायातवेद वा। 
वण्णरसगन्धफसा पुग्गखाण तु लक्षण ॥ "2 

द्दीनान्तरमे शब्दादिको गुण ओर द्रभ्य माननेकी जद जुदी कल्पनाएु॒प्रचलित हैँ । इसके 
स्थानमें उक्त सूत्रम शब्दादिका समावेश पुद्रट द्रभ्यम करनेकी सूचनां की है । ओर पद द्रब्य 
की व्याल्या मी की है वि वणौदियुक्त है सो पुद्रल । 

वाचकके सामने आगमेोक्त द्रव्योका निन्न वर्मीकरण था ही - 

रभ्य 


क 





नाका 9 मं 


| 
अरूपी 
१ धमास्तिकाय १ पुद्गक 
२ अधमीसिकाय 
२ आकारासिकाय 
% अद्धासमय 
हेसक्ते अनुसार पुद्रलकरे अखावा कोई द्रव्य शूपी नहीं है अत एव मुख्यर्पंसे पुद्रल्का ठक्षणं 
वाचकने विय कि “स्प॑शैरखगन्धवणैवन्तः पुद्गलाः ।” ( ५.२३ ) । तथा ““शाब्द्‌-बन्ध-सौ- 
इम्य-स्योस्य-संस्थान-मेद-तमदायातपोद्योतवन्तश्च ।” (५.२४ ) इस सूत्म॑बेन्धादि 
अनेक नये पदोका मी समावेश करके उत्तराध्ययनके लक्षणकी विशेष पूर्ति की । 
द्गलके विषयमे प्रथक्‌ दो सूत्रौकी कथो आवद्यकता है इसका स्पष्टीकरण कते इर वाचकने 
जो कहा दै उससे उनकी दार्शनिक विशेषण शक्तिका पता हमें कगता है । उन्होने कदा है कि - 
"्यसीदयः परमाणुषु स्वन्वेषु च परिणामजा एव भवन्ति । शब्दादयश्च स्वन्वेष्वेवं भवन्ति 
अनेकनिमित्ताश्च इयतः परथकरणम्‌)' तखार्थमा० ५.२४ । ` 
परंतु दन्योका साम्यं बेधम्यै बतते समय उन्होने जो “रूपिणः प्रलाः" (५.४) कहा 
हे वही वस्तुतः .पद्रख्का सवैसंक्षिपत लक्षण है ओर दूसरे ्न्योसे पुदरल्का वैधम्थं मी प्रतिपादित 
करता है । 


$ प्रज्ञापना पदु १ । भगवती ७,१०.१०४. । अनुयोग० सू १४४। 











११० प्रमाणनिरूपण । 


“रूपिणः पुद्रलाः' मे रूपश्चब्दकां क्या अर्थं है इसका उत्तर - “रूपं मूर्तिः मूल्यीश्रयाश्च 
द्परादय इति । ८ तच््रार्थभा० ५.२ ) इस वाक्यसे मिक जाता है । रूपशब्दका यह अर्थ, 
वे द्धधर्मप्रसिद्ध नाम-खूपगत रूपः शब्दके अर्थसे मिर्ता हे । 

वैशेषिक मनको मूर्त मानकर भी रूपादि रहित मानते है । उसका निरास शखूपं मूर्तिः" 
कहनेसे हो जाता हे । 

8७, इन्द्रियनिरूपण ~ 

वाचकने इद्ियोके निरूपणमें कहा है कि इद्िरयो पाच दी हैँ । पांच संख्याका ग्रहण 
फरके उन्होने नैयायिकोके षडिद्धियवाद ओर सांस्योके एकादजशेन्द्ियवाद तथा बैद्धोके 
नानेद्धियवादका निरास किया है । 

६८, अमूरंदर््योकी एकत्रावगाहना ~- 

एक दी प्रदेशमे धमीदि समी द्रभ्योका अस्तित्व कैसे हो सकता हे १ यह प्र आगमो चर्चित 
देखा नहीं गया । पर वाचकने इसका उत्तर दिया है कि धर्म-अधर्म आकाश्च ओर जीवकी 
परस्परम त्ति ओर पुद्रलम उन सभीकी बृत्तिका कोई विरोध नदीं क्योकि वे अमूर्त हँ । 

ऊपर वर्णित तथा अन्य कई विषयोमे वा० उमाखातिने अपने दानिक प्राण्डिलका प्रदर्शन 
किया हे । जसे जीवकी नाना प्रकारकी रारीरावगहनाकी सिद्धि, (५.१६ ), अपवल्य ओर 
अनपय आयुषोकी योगद्रीन भाष्यका अवलम्बन करके सिद्धि ( २.५२ › इत्यादि । 

[२] प्रमाणनिशूपण। 

६ १ पच ज्ञान ञओर प्रमार्णोका समन्वय । 

हस बातकी चच मने पहले की हे किं आगमकाठमे खतत्र जैन दृष्टिसे प्रमाणकी चर्चा 
नहीं हई हे । अनुयोगद्रारम ज्ञानको प्रमाण कह कर मी स्पष्ट रूपसे जैनागम प्रसिद्ध पांच 
ज्ञानको प्रमाण नदीं कहा हे । इतना दी नहीं बल्कि जैन दृष्टिसे ज्ञानके प्रयक्ष ओर परोक्ष 
रसे दो प्रकार होने पर भी उनका वणैन न करके दर्शनान्तरे अनुसार प्रमाणके तीन या चार 
प्रकार बताये गये हैँ । अत एव खतत्र जेन दष्टसे प्रमाणकी चर्चाकी आवदयकता रही । इसकी 
पूति वाचकने की है । वाचकने समन्वय कर दिया किं मद्यादि पांच ज्ञान ही प्रमाण है| 


३२ प्रत्यक्ष-परोक्ष । 

मव्यादि पाचों ज्ञानोका नामोष्टेख करके वाचकने कहा है किये ही पाच ज्ञान प्रयक्ष ओर 
परोक्ष रेसे दो प्रमाणम विभक्त हैः । स्पष्ट है कि वाचकने ज्ञानके आगमप्रसिद्ध प्रक्ष ओर 
परोक्ष दो मेदको रक्ष्य करके ही प्रमाणके दो मेद किये हैँ । उन्होने देखा कि जैन आगमोमिं 
जव ज्ञानके दो प्रकार दी सिद्ध हैँ तब प्रमाणके मीदो प्रकारही करना उचित हे। अत एव 

उन्दोने अनुयोग ओर स्थानांगगत प्रमाणकरे चार या तीन मेद, जो कि ठोकानुसारी है उन्द 

छोड दी दिया । दसा करनेसे दी खतन्र जेन टृष्टसे प्रमाण ओर पंच जनका संम समन्वय 
सिद्ध हो जाता हे ओर जैन आगमोके अनुक प्रमाणव्यवस्था मी बन जाती हे । 

१ ^“चत्तारि महाभूतानि चतुन्न च महाभूतानं उपादायसूपं ति दुबिधम्पेत रूपं एकादसविधेन संगं 
गच्छति ।'› अभिधम्मस्थसंगह ६.१. से । २ त्वा्थै० १,१०। ३ ^“मतिश्चुतावधिमनः'प्यायकेवरानि 
शानम्‌ ॥ ९॥ तत्‌ प्रमाणे ॥ १० ॥'' तार्थ० १,। । 
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प्रसावना । १११ 


वाचकः उमाश्वाति डौकिक परपराको अपनी आगमिक मौलिक परंपराके जितना मह देना 
चाहते न ये ओर दा्यनिक जगते जेन आगमिक परंपराका खातच््य मी दिखाना चाहते थे । 
यही कारण हे कि अनुयोगा जो टोकाुसरण करके इन्द्रिय प्रयक्षरूप आंरिकमलिज्ञानको 
प्रयक्ष प्रमाण कहा दहै उसे उन्होने अमान्य रखा इतना ही नहीं किन्तु नन्दीम जो इन्दरियज- 
मतिको प्रयक्ष ज्ञान कहा है उसे मी अमान्य रखा । ओर प्रयक्ष-परोक्षकी प्राचीन मौलिक 
आगमिकः व्यवस्थाका अनुसरण करके कह दिया कि मति ओर श्रुत ज्ञान परोक्ष प्रमाण 
ओर अवधि, मनःपर्थय ओर केवट प्रलक्ष प्रमाण हैः | 

वादके जैन दारनिकोने इस विषयमे वा० उमाखातिका अनुसरण नहीं किया बल्कि 
टोकानुसरण करके इन्धिय प्रयक्षको सांन्यवहारिक प्रयक्ष माना हे । 

६३ प्रमाणसंख्यान्तरका विचार । 

जव वाचकने प्रमाणके दोमेद किये तव प्रश्न होना खाभाविकदहै किं जैनागममे जो 
प्लक्षादि चार प्रमाण माने गये हैँ उसका क्या स्पष्टीकरण है? तथा दूसरोने जो अनुमान, 
उपमान, आगम, अर्थापत्ति, संभव ओर अभाव प्रमाण माने हैँ उनका इन दो प्रमाणोके साथ 
क्या मेहे 

उन्होने उसका उत्तर दिया कि आगमम प्रमाणके जो चार मेद किये गये है वै 
नयवादान्तरसे है* । तथा दर्शनान्तरे जो अनुमानादि प्रमाण माने जाते हैँ उनका समावेश 
मतिश्चुतरूप परोक्ष प्रमाणम करना चादिए्‌ । क्योकि उन सीमे इन्दिार्थसनिकर्षरूप निमित्त 
मौजुद दै । 

इस उत्तरसे उनको संपरणं संतोष नहीं हआ क्योकि मिथ्याग्रह होनेके कारणं जेनेतर 
दार्दानिकोका ज्ञान आगमिक परिभाषाके अनुसार अक्ञान ही कहा जाता है । अक्ञान तो अप्रमाण 
हे । अत एव उन्होने इस आगमिक दृष्टिको सामने रख कर एक दूसरा भी उत्तर दिया कि 
दर्नान्तर संमत अनुमानादि अप्रमाण दी दहै" | 

उपयुक्त दो विरोधी मन्तव्य प्रकट करनेसे उनके सामने ेसा प्रश्च आया किं दशनन्तरीय 
चार प्रमाणोको नयवादसे प्रमाण कोम गिनते हो ओर दशनान्तरीय समी अटुमानादि 
प्रमाणोको मति श्रुतम समाविष्ट करते हो इसका क्या खुटासा ९ 

इसका उत्तर यौ दिया है ~ शब्दनयके अभिप्रायसे ज्ञान ~ अज्ञानका विभाग ही नहीं । समी 
साकार उपयोग ज्ञान ही हैँ । शब्दनय श्चुत ओर केवर इन दो ज्ञानको दी मानता है । बाकीके 
सव ज्ञानोको श्रुतका उपग्राहक मानकर उनका पथक्‌ परिगणन नहीं करता । इसी दृष्िसे आग- 
मने प्रयक्षादि चारको प्रमाण कहा गया है ओर इसी दष्टिसे अनुमानादिका अन्तभौव मति-श्ुतमे 
किया गया है" | प्रमाण ओर अप्रमाणका विभाग नेगम, संग्रह ओर व्यवह्ारनयके अवकम्बनसे 
होता है क्योकि इन तीनों नयक मतसे ज्ञान ओर अज्ञान दोनोँका प्रथक्‌ अस्तित्व माना 
गया है । ध 

9 “आचये पक्षम्‌ । प्र्यक्षमन्यत्‌ ।' तत्तां १,१०,११ । २ तत्वार्थ भा० १.६ । ३ तच्वाथैभा० 
१.१२ । ४ (“भप्रमाणान्येव वा । कुतः † मिथ्यादुकषंनपरिग्रहात्‌ विपरीतोपदेश्ाच्च । मिथ्या 


मतिश्चुतावधयो,नियतमक्ञानमेवेति ।'' तस्वाथैभा० १.१२ । ५ तस्वा्थैभा० १.३५ । ६ तच्वार्थमा० 
१,३५ । | 











११२ मति-श्रुतका विवेक । 


६ प्रमाणका टक्षण । 

वाचकके मतसे सम्यगज्ञान दी प्रमाणका ठक्षण हे । सम्यग्शाब्दकी व्याख्या उन्होने कहा 
हे कि जो प्रशास्त अग्यमिचारी या संगत हो वह सम्यग्‌ हैः । इस रक्षणम नेयायिकोके प्रयक्ष 
लक्षणगत अग्यभिचारिविरोषण अर उसीको स्पष्ट करनेवाखा संगत विरेषण जो आगे जा कर 
बाघविवर्सित या अविसंवादरूपसे प्रसिद्ध इअ, आये हँ, किन्तु उसमे “खपरव्यवसायने खान 
नहीं पाया है । वाचकने कार्मण शरीरको ख ओर अन्य शरीरोकी उत्पत्तिम कारण सिद्ध करनेके 
लिये आदिदयकी खपप्रकाश्चकताका दृष्टान्त दिया है" । किन्तु उसी दृष्टान्तके बरसे ज्ञानकी 
खपरप्रकाराकताकी सिद्धि, जैसे अगेके आचार्येन की है उन्होने नहीं की । 


६५ ज्ञानोंका सहभाव ओर व्यापार । 

वाचक उमाखातिने आगमोका अवरम्बन लेकर ज्ञानोके सहभावका विचार करियाहेै 
(१.३१) । उस प्रसंगम एक प्रश्न उठायाहे कि के्रलक्ञानके समय अन्य चार्‌ ज्ञान 
होते है कि नदीं । इस विषयको लेकर आचार्यौ मतभेद था । कुछ आचार्योका कहना था क्रि 
केवलज्ञानके होने पर मघ्यादिका अभाव नहींहो जाता किन्तु अभिभव हो जाता है जैसे 
र्यके उदथसे चन्द्र नक्षत्रादिका अभिभव हो जाता है । इस मतको अमान्य करके वाचकने 
कह दिया है कि- “शक्षयोपशमजानि चत्वारि ज्ञानानि पूवाणि क्षयादेव केवलम्‌ । तस्मान्न 
केवणिनः शेषाणि ज्ञानानि भवन्ति ।” तच्वार्थभा० १.३१ । उनके इस अभिप्रायको अआगेकरे 
समी जैन दादीनिकोनि मान्य रखा है । 


एकाधिक ज्ञार्नोका व्यापार एक साथ हो सकता है कि नहीं इस प्रश्नका उत्तर दिया है 
कि प्रथमके मल्यादि चार ज्ञानोका व्यापार (उपयोग ) क्रमशः होता है। किन्तु केवल ज्ञान 
ञओर केवल ददीनका भ्यापार्‌ युगपत्‌ ही होता हैः । इस विषयको टेकर्‌ जैन दार्शनिके कापी 
मतमेद हो गया हे । 

६& मति-शरुतका विवेक । 

नन्दीसूत्रकारका अभिप्राय दै कि मति ओर श्रुत अन्योन्यानुगत ~ अविभाज्य हैँ अर्थात्‌ जँ 
मतिज्ञान होता है बर्हो श्रुतज्ञान, ओर जर्ह श्रुतज्ञान होता है वँ मतिज्ञान ह्येता ही है" । 
नन्दीकारने किंसी आचा्थका मत उद्धूत किया है कि ~ “मह पुष्वं जेण खुयं न महे खयः 
पुञ्विया” ( सू० २४) अर्थत श्त ज्ञान तो मतिपूर्वक हे विन्तु मति श्रुतपू्वैक नदीं अत एव 
मति ओर श्रुतका मेद होना चाहिए । मति ओर श्ुतज्ञानकी इपर मेदरेखाको. मानकर 


वाचकने उसे ओर भी स्पष्ट किया कि ~ “उत्पन्नाषिनष्टर्थग्राहकं सां प्रतकारुविषयं मति- 


ज्ञानं श्रुतक्ञानं तु त्रिकाङविषयम्‌, उत्पन्नविनष्टालुत्पन्ार्थश्रादकमितिं ।” तत्वार्थभा० 
१,२०। इसी मेदरेखाको आ ० जिनभद्रने ओर भी पुष्ट की है । 


१ तत्वाथैभा० १.१। २ तत्वार्थभा० २,४९। ३ तस्वाथैभा० १,३१। ४ ज्ञानङ्िन्धु ~ परिचय 
पू० ५४। ५ नन्दीसूत्र २४। ६ “रुतं मतिपूर्वम्‌"” तस्वाथै १,२० । तत्वाथैभा० १.६१ । 

















भ्रसावना । ( ` ११३ 


६७ मतिज्ञानके भेद । 
आगमोमे मतिज्ञानको अवग्रादि चार मेदोँमे या श्रुतनिश्रितादि दो मेदोमे विभक्त किया गया 
हे । तदनन्तर प्रमेदोकी संख्या दी गई है । किन्तु वाचकने मतिज्ञानके मेदोका करम कुछ बदल 
दिया हे (१. १४ से) । मतिज्ञानके मौलिक भेदको साधनभेदसे वाचकने विभक्त किया है । 
उनका क्रम निग्न प्रकारसे है । एक व[तका ध्यान रहे कि इसमें सानांग ओर नन्दीगत श्रुतनिः- 
त्रित ओर अश्चुतनिःश्ित रेसे मेदोको स्थान नदीं मिका किन्तु उस्र ` प्राचीन पर॑पराका अनु- 
सरण है जिम मलिज्ञानके एसे मेद नहीं ये । दूसरा शस ॒बातक्रा मी ध्यान रखना आवर्यक है 
कि नन्दी आदि शाखरमे अवग्रहादिके बहादि प्रकार नहीं गिनाये हैँ । जबकि तत्त्वार्थ वे 
मोजूद हँ । स्थानांगस्‌त्रके छटे स्थानक ( सू० ५१०) बहवादि अवग्रहादिका परिगणन 
करमभेदसे दै" किन्तु वहा तत्वार्थगत प्रतिपक्षी मेदोका उष्छेख नी । इससे पता चलता है कि 
्ञानोके भेदो बहवादि अवग्रहादिके भेदकी परपर प्राचीन नहीं । 
(२) मतिज्नानकें दो मेद 
१ इन्द्ियनिमित्त 
२ अनिन्दरियनिमित्त 
( ¢ ) मतिङज्ञानके चार भेद 
१ अवग्रह 
२ ईहा 
२ अवाय 
% धारणा 
(२८ ) मतिज्ञानके अद्भाईस मेद 
२४ इन्द्रियनिमित्तमतिज्ञानके - 
५ स्परशनेन्द्रियजन्य व्यंजनावग्रह, । 
अथावम्रह, ईहा, अवाय ओर धारणा 
५ रसनेन्दियजन्य = 
५ घ्राणेद्धियजन्य प 
५ श्रोत्रेन्दरियजन्य 
¢ चक्षुरिन्द्रियजन्य अर्थावग्रहादि 


 अनिन्द्रियजन्य अथावग्रहादि 
( १६८ ) मतिज्ञानके एकसो अडसठ मेद 


उक्त * अशाईस भेदके प्रत्येकके १ बह, २ बहविध, २ क्षिप्र, ४ अनिश्रित 
५ असंदिग्ध ओर ६ धुव ये छः मेद करनेसे २८०६१६८ मेद होते है । 





१ स्थानांगका क्रम है-- क्षिप्र, बहु, बहुविध, श्ुव, अनिधित ओर भक्दिगध । तर्वा्थैका करम है-- 


बहु, बहुविध, क्षिप्र, अनिश्रित, भसंदिग्ध ओर ध्रुव । दिगम्बर पाटनं भसंदिग्धके स्थानमें भुक्त हे । 
न्या प्रस्तावना १५ 











११४ | अवम्रहादिके उक्षण ओर पयौय । 


८३३६ ) मतिज्ञानके तीन सौ छन्ती मेद 
उक्त २८ भेदके श्रव्येकके-१ बहु, २ अल्प, २ बहुविध, 9 अल्पविध, 
५ क्षि, & अक्षिप्र, ७ अनिश्चित, ८ निश्चित, ९ असंदिग्ध; १० संदिग्ध, 
११ धुव ओर १२ अश्ुव देसे बारह मेद करनेसे २८८१२२३६ होते हे । 
मतिङ्ञानके ३३६ मेदके अतिरिक्त वाचकने प्रथम १६८ जो मेद दिये दै उसमे स्थानाग- 
निर्दिष्ट अवग्रहादिके प्रतिपक्षरहित छी मेद माननेकी परंपर कारण हो सकता है । अन्यथा 
वाचकके मतसे जव अवप्रहादि बहृ[दि सेतर होतेर्ैतो १६८ मेद नही हो सकते । २८ 
के बाद ३३६ दी को खान मिलना चाहिए | 
इससे हम कह सकते हैँ कि प्रथम अवप्रहादिके बहवादि मेद नहीं किये जाते थे । जवसे 
किये जाने लगे सिफ छः ही मेदौने सर्व प्रथम स्थान पाया ओर वादमे १२ भेदने । 


$ ८ अवग्रहादिके रक्षण भर पर्याय । 

नन्दीसूत्र मतिज्ञानके अवग्रहादि मेदोका क्षण तो नहीं किया गया किन्तु उनका खख्प- 
बोध प्यायवाचक शब्दके द्रा ओर दृष्टान्त द्वारा कराया गया है । वाचकने अवग्रहादि मति- 
मे्दोका लक्षण कर दिया है ओर पर्यायवाचक शब्द भी दे दिये हँ । ये पयौयवाचक शब्द एक ही 
अर्थकरे बोधक हैया नाना अर्थके £ इस विषयको ठेकर टीकाकारोमे विवाद हआ है । उसका 
मूढ यही माद्धम होता है कि मूलकार ने पयार्योका संग्रह करनेम दो बातोका ध्यान रखा है । 
बे ये है समानार्थक राब्दोका संग्रह करना ओर सजातीय ज्ञानक संग्रह करनेके लि 
तद्वाचक रा्दोका संग्रह मी करना । अथीत्‌ अर्थपयौय ओर व्यज्जनपयौय दो्नौका संग्रह 
किया गया हे। 

यहां नन्दी ओर उमाखातिके पर्याय शब्दों का तुखनाभक कोष्ठक देना उपयुक्त होगा 


मतिज्ञान अवग्रह ईहा अवाय धारणा 
नन्दी-तत्वाथं नन्दी तार्थं नन्दी तार्थं नन्दी तार्थं नन्दी तार्थ 
आभिनिबोधिक)) अवप्रह ( » ग्रह अवाय > धारणा ,, 
ईहा > अवग्रहणता ५ प्रहण ईहा » अवर्तनता > धरणा > 
भपोह > उपधारणता अवधारण आमोगनता > प्रल्यावर्तेनता स्थापना > 
विमर्शं > श्रवणता ॐ विमद ॐ अपाय अपाय प्रतिष्ठा > 
मागेणा > अवठ्म्बनता > मागैणा ॐ बुद्धि > कोष्ठ > 
गवेषणा > मेधा ॐ गवेषणा > विज्ञान > > प्रतिपत्ति 
संज्ञा „43 9 आदलेचन चिता > > अपगम > अवधारण 
स्मृति ; % उहा > अपनोद > अत्रखान 
मति 4 ॐ तक ॐ अपव्याध > निश्चय 
प्रज्ञा > > परीक्षा > अपेत" > अवगम 
चिता ॐ विचारणा > अपगत ॐ अवबोध 
> जिज्ञासा >» अपविद्ध 


अपञल 





प्रसतावना | ११५ 


[३] नथनिरूपण । 

प्रास्ताविक - 

वाचक उमाखातिने कहा है किं नामादि निक्षेपोते न्यस्त जीवादि तच्छोका अधिगम प्रमाण 
ओर्‌ नयसे करना चादिए" । इस प्रकार हम देखते है कि निक्षेप, प्रमाण ओर नय मुख्यतः 
इन तीनोंका उपयोग तच्वके अधिगमे है । यही कारण दै कि सिद्धसेनादि सभी दार्शनिकोने 
उपरायतत्छके निख्पणमें प्रमाण, नय ओर निक्षेपका विचार किया है । 

अनुयोगके मूलद्रार उपक्रम, निक्षेप अनुगम ओर नय ये चार हैः । इनमेसे दार्शनिक युगम 
प्रमाण, नय ओर निक्षेप; दी का विवरैचन मिख्ता है । नय ओर निक्षेपने तो अनुयोगके मूल 
दरम स्थान पाया हे पर प्रमाणं खतन्र द्वार न होकर उपक्रम द्वारक प्रमेद खूपसे आया हैर । 


अनुयोगद्वाराके मतसे भवप्रमाण तीन प्रकारका है ~ गुणप्रमाण (प्र्क्षादि ), नयप्रमाण 
ओर संख्याप्रमाण' । अतएव तच्वतः देखा जायं तो नय ओर प्रमाणकी प्रकृति एकी है 
अथौत्‌ प्रमाण ओर नका ताचिक मेद नहीं है । दोनों वस्तुक अधिगमके उपाय है । किन्तु 
प्र॑माणं अखण्ड वस्तुके अधिगमक्रा उपाय है ओर नय वस्ंशके अपिगमका । इसी भेदको 
क्ष्य करके जेनशाखोमें प्रमाणसे नयका पार्थक्य मानकर दोनोंका खतच्र विवेचन किया जाता 
है" । यही कारण दै किं वाचकने मी श्रमाणनयैरधिगमः' ८ १, ६ ) इपर सूत्रम प्रमाणसे नयका 
परथगुपादान जरिया है। 


§ १ नयसंख्या । 

तच्ार्थसूत्रके खोपन्ञभाष्यसंमत ओर तदनुसारी दीका संमत पाठके आधार पर यह सिद्ध है 
कि वाचकने पांच मू नय माने ह (नेगमसंग्रहव्यवहारसूत्रराब्दा नयाः” (१, २३४) । 
यह टीकर है कि आगे स्पष्टरूपसे पांच नहीं क्रन्तु सातं मूख नयीकां उदेव है । किन्तु 
अनुयोगमें शब्द, समभिरूढ ओर एवभूतकी सामान्य संज्ञा शब्दनयं दी गई है - ““तिण्दं 
सदनयाण ( सू० १४८,१५१ ) । अत एव वाचकने अंतिम तीनोको शब्द सामान्य के 
अन्तगतं करके मूल नर्योकी पांच संख्या बताई है सो अनागमिक नहीं । 

दारोनिकोने जो नयो अर्थनय ओर शब्दनर्य देसे दो विभाग किये हँ उसका मूढ मी इस 
तरहसे आगम जितना पुराना है क्योकि आगमम जव अंतिम तीरनोको शब्द नय॒ कहा तव 
अथीत्‌ सिद्ध हो जाता है कि प्रारंभके चार अर्थनय है । 

वाचकने शब्दके तीन मेद विये हैँ - स्रत, समभिरूढ ओर एवंभूत । प्रतीत होता है किं 
शब्दसामान्यसे विशेष शब्द नयको प्रथक्‌ करनेके लये वाचकने उसका सार्थक नाम ॒साप्रत 
रखा हे । 








० 


“एषां च जीवादितस्वानां यथोदिष्टाना नामादिभिरन्स्तानां परमाणनयेर्विस्तराधिगमो भवति ।? 
तस्वाथमा० १६। २ भनुयोगद्वार सू० ५९। ३ अनुयोगद्वारं सू० ७०। ४ अनुयोगद्धार सू० १४६ । 
५ तच्वाथभा० टीका १,६। ६ दिगम्बरं पाठके अनुसारं सूत्र देखा दै--“नैगमसंग्रहध्यवहारैसूत्र 
शब्वसमभिरूढेवम्भूता नयाः ५ भनुयोगद्वार सू० १५६ । श्यानांग सू° ५५२ । 

८ प्रमाणन० ७,४५,४५ । । 











११६ नई विचारण । 


६२ न्योकि रक्षण । 

अनुयोगद्वारसूत्रम नथविवेचन दो खानपर आया हे । अुयोगकरा प्रथम _ मूढ द्वार्‌ उपक्रम 
हे । उसके प्रभेद रूपसे नय प्रमाणका विवेचन क्रिया गया है तथा अनुयोगके चतुर्थं ॒मृ्द्रार 
नयमे मी नयवर्णन हे । नय प्रमाण वर्णन तीन दृष्टान्तो द्वारा किया गया हे ~ प्रष्यकः वसतिः 
ओर प्रदेशा ( अनुयोग सू० १४८ ) । किन्तु यहां नयोका ठक्षण नही किया गया । मू 
नयद्वारकरे प्रसंगमें सूत्रकारने नयोका ठक्षण किया हे । सामान्यनयकः। नहीं । 

उन लक्षणोमिं भी अधिकांश नयोकि ठक्षण निरुक्तिका आश्रय लेक कयि गये हैँ । सूत्र 
कारने सूत्रोकी रचना गचमे की है किन्तु न्थोके ठक्षण गाथामे दिये है । प्रतीत होता कि 
अनुयोगसे मी प्राचीन किसी आचार्थने नय लक्षणकी गाथा्ओंकी रचना की होगी । जिनका 
संग्रह अनुयोगके कतीने किया है । 

वाचकने नय का पदार्थनिरूपण निरुक्ति ओर पयीयका आश्रय लेकर क्रिया है - 

““जीवादीन्‌ पदार्थान्‌ नयन्ति पराघ्ुवन्ति कारयन्ति साधयन्ति निवैतेयन्ति निभाखयन्ति 
उपलरम्भयन्ति व्यञ्जयन्ति इति नयाः!” ( १.३५ ) 

अर्थात्‌ जीवादि पदार्थोका जो बोध करावें वे नय है| 

वाचकने आगमिक्र उक्त तीन दृशंतौको छोडकर घटके दृष्टाःतसे प्रत्येक नयका खूप 
यष्ट किया हे । इतनादही नीं बट्करि आगमम जो नाना पदार्थेमं नयावतारणा की गई हे 
उसमे प्रवेश करानेकी दृष्टिसे जीव, नोजीव, अजीव, नोअजीव इन रशर्ब्दोका प्रस्येक नयकी 
दृष्ठं क्या अर्थ हे तथा किंस नयकी दष्टिसे कितने ज्ञान अज्ञान होते है इसका मी निरूपण 
किया हे। 

६३ नई विचारणा । | 

नयोके लक्षणम अधिका स्पष्टता ओर विकास तचार्थम है यहं तो अनुयोग ओर तच्ार्थग॑तं 
नयोके टक्षरणोकी तुटना करनेवालेसे छिपा नहीं रहता । किन्तु वाचकने नयके विषयमे जो 
विष विचार उपसित किया जो संभवतः आंगमकाल्मे नहीं हआ था, वह तो यहदहै कि क्या 
नय वस्तुत; किसी एक तच्करे विषयमे तत्रन्तरीर्योके नाना मतवाद हैँ या जेनाचायेकि दी 
पारस्पैरिकि मतमेद को ग्क्त करते है ? 

इस प्रश्रके उत्तरसे ही नयका खरूप वस्तुतः क्या है, या वाचक्के समयपयैन्तम नयविचा- 
रकी व्याप्ति कहां तक थी इसका पता ठ्गता है । वाचकने कहा है कि नयवाद यह ॒तन्त्रान्तरी- 
यका वाद्‌ नहीं है ओर न जैनाचार्योका पारस्परिक मतमेद । किन्तु वह तो “क्ेयश्य तु अर्थ 
स्याभ्यवसायान्तराणि एतानि ।” ( १, ३५) है । अर्थात्‌ ज्ञेय पदार्थक्रे नाना अध्यवसाय 
है । अथीत्‌ एक दही अर्थकर तिषयमें मिनन मिन अेक्षाओंसे होनेवाले नाना प्रकारके निणैय हैँ । 
देसे नाना निणीय नयमेदसे किस प्रकार होते है इसे दृष्टान्तसे वाचकने स्प्रु किया हे । 


१ प्रो चक्रवर्तनि स्याद्वादमंजरीगत ( का० २८ ) निरुयन दशंतका भध किया हे - ्0प्ऽ6-एपा). 
410 (पेचालिकायप्रस्तावना प्र ५५) किम्पु उसका “वसति, से मतङ्ब हे । जर उसका भिवरण 
जो अनुयोगमें हे उससे स्पष्ट है कि पो० चक्रवर्तीका भथ जास्त है । २ “किमेते तश्रान्वरीया वादिन 
आहोख्िद्‌ तश्रा एव चोदुकपक्ष्राहिणो मतिमेदेन निप्रधाविता इति ।” १.३५ । 





भ्रस्ावना । ११७ 


एक ही अर्थकर विषयमे टेसे अनेक विरोधी ` निर्णय होनेपर क्या विप्रतिपत्तिका प्रसंग नहीं 
होगा १ देखा प्रश्न उठाकर अनेकान्तवादके आश्रथसे उन्होने जो उत्तर दिया है उसीमेते तिरोधके 
दामन या समन्वयका मार्ग निकठ आता है । उनका कहना है किं एक दी खोकको महासामान्य 
सत्‌ की अपेक्षासे एक; जीव अओर अजीव के मेदसे दो; द्रव्य, गुण ओर प्यके मेदसे तीन; 
चतुर्विध ददीनका विषय होनेसे चार; पांच अस्तिकायकी अपक्षासे पांच; छः द्रव्योकी 
अपेक्षा से छः कहा जाता है । जिस प्रकार एक दी छोकके -विषयमे अपेक्षामेदसे रेसे नाना 
निर्णय होनेपर भी विवादको कोई स्थान नहीं उसी प्रकार नयाश्चित नाना अध्यवक्तायोमं मी 
विवादको अवकाश नदीं है - ¦ ‡ 
'“यथेता न विगप्रतिपत्तयोऽथ चाध्यवसायस्थानान्तसणि पतानि, तद्भन्नयवाद्‌ाः । 
१.२५ । | 

धर्मास्िकायादि किसी एक तक्के बोधप्रकार मलयादिके भेदसे भिन्न होते हैँ । एक दी वस्त 
परयक्षादि चार प्रमाणोके दारा भिन्न मिन प्रकारसे जानी जाती है । इसमे यदि विवादको अन-~ 
वकाय है तो नयवाद मे मी विवाद नहीं हो सकता है। देसा मी वाचकने प्रतिपादन कियां 
हे -( १,३५ ) | 

वाचकके इस मन्तन्यकी तुना स्यायभाष्यकरे निन्न मन्तव्यसे करना चाहिए । न्याय॑सूत्रगतं - 
“संख्यैकान्तासिद्धिः" ८ ४.१.४१ ) की व्याख्या करते समय भाष्यकार संस्यैकान्तो का निदेशं 
किया हे ओर बताया है किये समी संख्याय सच हो सकती है, ज्रिसी एक संख्याकं एकान्ति 
युक्त नहीं" - “अथेमे सं ख्थैकान्ताः सर्वभेकं सदविशेषात्‌ । सर्व द्वेधा निल्यानिव्यमेद्‌ात्‌ । 
स्यं जधा ञाता ज्ञानं ज्ञेयमिति । सर्वं चतुर्धा प्रमाता प्रमाणे प्रमेयं प्रमितिरिति। प्व 
यथा संभवमन्येपि इति ।'› न्यायभा० ४.१.४१. । । 

वाचकके इस स्पष्टीकरणम कई नये वादका बीज दै - जसे ज्ञानमेदसे अर्थमेद्‌ है या नहीं £ 
परमाणसंष्टव मानना योग्य ह या विष्टव  धर्ममेदसे धर्मिमेद है या नहीं १ नय ओर दुणैयका 
मेद, इत्यादि । इन वादक विषयमे वादके जेनदार्शनिकोने विस्तारसे चचौ की ह । 

वाचकके कई मन्तव्य देसे हँ जो दिगम्बर ओर श्वेताम्बर दोनों सं्रदारयोके अनुकूल नहीं । 
उनकी चची प° श्री सुखलाठजीने तच्ार्थूत्रकरे परिचयमे की है अतएव उस विषयमे यहा 
विस्तार करना अनावदयक हे । उन्ही मन्तव्योके आधारपर वाचककी परम्परका निणैय होता 
हे कि वे यापनीय ये । उन मन्तव्यम दार्शनिक दष्टिसे कोई -महस्वका नहीं हे । अतएव उनका 
वर्णन करना यहा प्रस्तुत मी नहीं हे। 24 ८. 

(ब ) आ० कुन्दकुन्दकी जैन दशेनको देन । 
प्राल्लाविक - । | 


वा० उमाखातिने जेन आगमिक त्वक निरूपण संस्कृत माषमिं ` सर्वश्रथम कियाहैतो 
आ० कुन्दकुन्दने आगमिक पदार्ोकी दादीनिक दष्टिसे तार्विक चच प्राकृत भाषामं स प्रथम 








१ “ते खदिवमे संख्यैकान्ता यदि विशेषकारितस् अर्थमेदबिष्तारस्य प्रया्यानेन ववेन्ते, प्र्क्षानु- 
मानागमविरोधान्मिभ्यावादा भवन्ति । भथाभ्यनुक्ञानेन ववैन्ते समानधर्मकारितोऽथैसंभहो विशेषकारि ˆ 
हश्च अथेद्‌ इति पुवं पुकाम्तश्वं जहतीति ।” न्याय भा० ४,१.४३, 8: .-* 











९११८ आ० कुन्दकुन्दकी जेन दशेनको देन । 


की है रेसा उपबन्ध साहित्य सामग्रीके अधार पर कहा जा सकता है । आ० कुन्दकुन्दने जेन 
तच्वौका निरूपण वा० उमाखातिकी तरह मुख्यतः आगमकरे आधारपर नहीं. किन्तु तत्कारीन 
दार्निक विचारधाराओंके प्रकाशमे आगमिक तचखोको स्पष्ट किया है इतना दी नदीं किन्तु अन्य 
दर्शनोके मन्तव्योका यत्र तत्र निरास करके जैन मन्तग्योकी निर्दोषता ओर उपादेयता मी सिद्ध 
कीदहै। 

वाचक उमाखातिकरे तच्ार्थकी रचनाक प्रयोजनं सुंख्यत॑ः संस्कत भीम सूत्र रीरीके 
्रन्थकी आवरईयकताकी पति करना था । तत्र आ० कुन्दकुन्दके प्रन्धोकीं रचनाकां प्रयोजन कुछ 
दूसरा दी धा । उनके सामने तो एक महान्‌ ध्येय था । दिगम्बर संप्रदायकी उपरन्ध जेन 
आगमेके प्रति अरुचि बढती जा रही थी । किन्तु जब तकर एेसा दी दृपस्तरा साधन आध्यासिक- 
भूखको मिटानेवाा उपस्थित न हो तवर तक प्राचीन जेन आगमोका सर्वथा ल्याग संभव न धा | 
आगमोका व्याग कई कारणो" से करना आवदयक हो गया था किन्तु दूसरे प्रक समर्थं साध- 
नके अभावे वह पूर्णरूपसे शक्य न था । इसीको ठक्ष्यम रख क आ० कुन्दकुन्दने दिगम्बर 
संप्रदायकी आध्यासिक भूख भागनेके लिये अपने अनेक प्रन्थोकी प्राकृत भाषामें रचना की । 
यही कारणे है किं आचाय कुन्दकुन्दं के विविध प्रन्थोमे ज्ञान, दशन ओर चारित्रका निरूपणं 
प्राचीन आगमिक रोरीमे ओर आगमिक भोषामें पुनरुकरितका दोष खीकार करके मी विविध 
प्रकारे हआ है । उनको तो एक एक विषयका निरूपण करनेवाले खतन्तर प्रन्थ बनाना अमित्रेत 
था ओर समग्र विषयोंकी संक्षिप्त सैकठ्नां करनेवाटे प्रन्थ बनाना मी अभित्रेत था | इतनादी 
महीं किन्तु आगमके मुख्य विषयोका यथाशक्य तत्काटीन दाद्यनिक प्रकारामें निरूपण मी 
करना था जिससे जिज्ञाषुकीं श्रद्वा ओर बुद्धि दोनोको पर्याप्त मात्रामे संतोष मिर सके । 


आचार्य कुन्दकुन्दके समम अद्वैतवादोकी बाढसी आई थौ | ओपनिषद ब्रहमदवैतके अति- 
रिक्त यन्याद्रेत ओर विज्ञानद्वैत जसे वाद भी दार्शनिकों प्रतिष्ठित हो चुके थे । तारिक ओर 
श्रद्धां दोनोके ऊपर उन अदैतवार्दौका प्रभाव सहज ही म जम जाता था। अतएव ठेसे 
विरोधी वादोके बीच जेनोके द्वैतवादकी रक्षा करना कठिन था | इसी आवद्यकतामे से आ० 
कुन्दकुन्दके निश्वयप्रधान अध्यासवादका जन्म हज है । जेन आगमेमें निश्वयनय ब्रंसिद् 
था दी ओर निक्षिपोमे भावनिक्षेप भी मोजुद था | भावनिक्षेपकी प्रधानतासे निश्वयनय का आश्रय 
लेकर, जैन तश्वोके निरूपणद्रारा . आ० कुन्दकुन्दने जैनदरशनको दार्दीनिकोके सामने एक 
नये रूपमे उपस्थित किया । रेसा करमेसे वेदान्त का अद्रैतानम्द साधकोको ओर तखजिज्ञा- 
सुओंको जैनदशेनमे ही मिट गया । निश्वयनय ओर भावनिक्षेप का आश्रय लेनेपर - द्रव्य ओर 
पर्याय; द्भ्य ओर गुण; धर्म ओर धर्मि; अवयव ओर अवयवी इत्यादिका मेद मिटकर अभेद हो 
जाता है । आ० ऊुन्दकुन्दको इसी अभेदका निरूपण परिखितिवशा करना था अत एव उनके 
रन्थेमिं निश्चय प्रधान वणेन हृं है । ओर नैश्वयिक आत्मके वर्णनमे ब्रह्वादके समीप जैन 
आसमावाद्‌ पटच गया है । आ० कुन्दकुन्दकृत प्रन्थोके अध्ययनके समय उनकी इस निश्चय ओर्‌ 


9 खास कर, वश्लधारण, केवली कवङराहार, खीमुक्ति, अपवादिक मांपताशन दश्यादिके उद्धेख जैनं 
भाग्मोमिं थे जो दिगम्बरसंप्रदायके भनुदुरू न 


प्रस्तावना । ११९ 


भावनिक्षेपप्रधान दृष्टिको सामने रखने से कई गुष्थियां सुखक्न सकती हैँ । भर ० उुन्द- 
कुन्दका ताप्यं सहज ही मेँ प्राप्त हो सकता है । 

अव हम आ० बुन्दकुन्दके द्वारा चित कुछ विषयोका निर्देशा करते हँ । करम प्रायः वही 
रा हो जो उमाखातिकी चर्चाम अपनाया है । इससे दोननोकी तुलना हो जायगी ओर दाशनिक 
विकासका करम भी ध्यानम आ सकेगा । 


[ १] प्रमेयनिरूपण । 


६१ तच्च, अर्थ, पदार्थं ओर तार्थं । 

वाचककी तरह ० कुन्दकुन्द मी तत्व, अर्थ, पदार्थं ओर ॒तच््ार्थं इन शब्दको एका- 
थक मानते है" । किन्तु वाचक ने तत्के विभाजनके अनेक प्रकारोमेसे सात तत्वौको ही 
सम्यग्द्शनके विषयभूत मने हैँ । तव॒ आचाय ॒वुन्दकुन्दने खसमयगप्रसिद्ध समी विभाजन 
प्रकारोको एकसाथ सम्यग्ददनके विषयरूपसे बता दिया है! । उनका कहना है कि षडद्रभ्यः 
नव पदार्थ, पंच अस्तिकाय ओर्‌ सात तच्च इनकी श्रद्धा करनेसे जीव सम्यण्टृष्टि होता ह । 

आचार्य कुन्दकुन्दने इन सभी प्रकारके अटवा अपनी ओशसे एक नये त्रिभाजनप्रकारका 
भी प्रचलन किया । वैरोषिकोने दव्य, गुण ओर कर्मकोदी र्थं संज्ञा दी थी (८.२.३)) 
इसके स्थानम आचार्थने कह दिया कि अर्थं तो द्रव्य, गुण ओर पयौय ये तीन है" । वाचकने 
जीवादि सातो तच्चोको अर्थ" कहा है तव आ० कुन्दकुन्दने खतत्र दृष्टिसे उपयुक्त परिवधन भी 
किया है | जैसा भने पहठे बताया है जेन आगमि द्रव्य, गुण ओर पयाय तो प्रसिद्ध ही थे। 
किन्तु आ० कुन्दकुन्द दी प्रथम हैँ जिन्होने उनको वैरोषिकद शौनप्रसिद्ध भर्थसंज्ञा दी । 

आचाय कुन्दकुन्दका यह काथं दादीनिक दृष्टिसे हआ है यह स्पष्ट है । विभागका अर्थदही 
यह है कि जिसमे एक वर्गके पदार्थं दूसरे वगम समाविष्ट न हों तथा विभाज्य यावत्‌ पदार्थोका 
किसी न किसी वमे समावेश मी हो जाय । इसी व्यि आचाय कुन्दकुन्दने जनशाज्प्रसिद्ध 
अन्य विभाग प्रकारके अलावा इत नये प्रकारसे भी ताचिक विवेचना करना उचित समक्ना है । 

आचार्यं कुन्दकुन्दको परमसंम्रह्मवठंबी अभेदवादका समर्थन करना मी इष्ट था अत एव 
द्रव्य, पर्याय ओर गुण इन ती्नोकी अर्थं संज्ञाके अखवा उन्होके मात्र द्रव्यकी मी अर्थं संज्ञा 
रखी है ओर गुण तथा पयौयको दन्यमें ही समाविष्ट कर दिया हैः । 

६ २ अनेकान्तवाद । 

आचार्थने आगमोपरन्ध अनेकान्तवादको ओर स्पष्ट किया है ओ प्रायः उन्दी वरिषयोकी 
चच की है जो आगमकाटम चित थे | विशेषता यह है किं उन्होने अधिक भार व्यवहार 
ओर निश्वयावटंबी पृथक्ररणके ऊपर दिया है । उदाहरणके तोर पर अगमम जँ न्य ओर 





१ पंचास्तिकाय गा० ५१२, ११६। नियमघार गा० ९। दुश्ेनप्राद्त गा० १९। २ तश्वाथैसूत्र 
१.४। ३ “छश्च णव पयध्थ। पंचस्थी, सत्त तञ्च णिदिदवा । सदह ताण स्वं सो सद्र ञुणे- 
यथ्वो ॥' द्लंनप्रा० १९। ४ प्रवचनष्तार १.८७। ५ ““तश्वानि जीवादीनि वक्ष्यन्ते । तएव 
चाथौः ।'› त्वमा, १.२। ६ प्रवचनण० २,१.।२.९से 


१२० सत्‌ द्रव्य सत्ता । 


पसीयका भेद ओर अभेद माना गया है व्हा आचाय स्पष्टीकरणं करते हैँ किं द्रव्य ओर पया- 
यका भेद्‌ व्यवहारके आश्रय से है जवकिं निश्वयसे दोनोका अमेद दैः । आगमम वणादिका 
संद्धाव ओर असद्धाव आत्मामं माना है उसका स्पष्टीकरण करते इए आचाय कहत हेकि 
व्यवहास्से तो ये सब आत्मामं हैँ, निश्वयसे न्दी, इत्यादि । आगमम शरीर ओर अत्माका भेद्‌ ` 
ओर जमद माना गया है । इस विषयमे आचाय ने कहा दै किं देह ञओर अल्माका एेक्य यह्‌ 
ग्यवहारनयका वक्तव्य है ओर दोनोका भेद यह निश्चयनयका वक्तव्य है ।\ इत्यादि । 


२ द्रव्यका खरूप । 
वाचकके “उत्पादभ्ययप्रौव्ययुक्तं सत्‌ गुणप यौयवद्रभ्यम्‌” ओर नतद्धावाग्ययं निलयम्‌! इन 
तीन सूत्रों (५.२९,३०१३७) का संमिटित अर्थं आ० बुन्दकुन्दके द्रव्थलक्षणमें हे । 
““अपरिचत्तसहावेणुप्पाद्न्वयधुवत्तसज्ञुत्त । 


गुणवं सपज्ञायं जं तं दव्वेति वुच्चति ॥" 
प्रबचन० २.३ । 


द्रव्य ही जब सत्‌ है तो सत्‌ ओर दरव्यके लक्षणम मेद नहीं होना चादिए । इसी अभि- 
प्रायसे "सत्‌? लक्षण ओर रव्य" लक्षण अलग अल्ग न करके एक दी द्रव्यके लक्षणरूपसे 
दोनों रक्षणोका समन्वय आ० कुन्दकुन्दने कर दिया है । 


8४ सत्‌-द्रव्य~सत्ता | 
द्रव्यकः उक्त ठक्षणमे जो यह कहा गया है किं ्रन्य अपने खभावका परिवययाग नहीं 
करता वह "तद्वावान्ययं निलयम्‌? को लक्ष्य करके है । द्रव्यका यह भाव या खभावक्याहै जो 
त्रैकालिकः है ? इस प्रश्चका उत्तर आ० कुन्दकुन्दने दिया कि सभ्भावो हि सभावो "“द्ब्वस्स 
सञ्वकारं ( प्रवचन ० २.४ ) तीनों काठ्मे द्रव्यका जो सद्भाव दै, अस्तित् हे, सत्ता है वही 
खभाव हे । हो सकता है कि यह सत्ता कभी किंसी गुणदूपसे कभी किंसी पयायरूपसे, उत्पाद 
व्यय ओर प्रौव्य रूपसे उपर्न्ध हो' । 


यह भी माना कि इन सभीम अपने अपने विशेष लक्षण है तथापि उन समीका सर्वगत 
एव रक्षण 'सत्‌' है हीः इस वातको खीकार करना ही चादिए । यदी “सत्‌” द्रम्यका खभाव है 
अत एव द्रव्य को खभावते सत्‌. मानना चादिं । 


यदि वैरोषिकोके समान द्रभ्यको खभावसे सत न मानकर द्रन्यदृत्ति सत्तसामान्यके कारण 
सत्‌ माना जाय तब खयं द्रव्य असत्‌ हो जायगा, या सते अन्य हो जायगा । अतएव दन्य 
खयं सत्ता है एसा दी मानना चाहिए । 
, 9 समयसार ७ दृतयादवि.। २ समयसार ६१ से। ३ समयखार. ३१,६७। ४ वाचक्के दोनों 
छक्षणोको विकल्पते भी-दरश्यके रक्षणरूपसे आ० छन्दङन्दने निरि्ट किया है-पं्चासि० १० ॥ 
५ “गुणेहि सदपजवेहिं चित्ेहि "` उष्पाद्वयधुवततर्हि" प्रवरचन० २.४ । ६ प्रवचन० २.५ । 
७ बही २.६। ८ प्रषचन० २.१३ । २.१८ । १.९१ । 





प्रस्ताषना । १२१ 


यही द्रव्य या सत्ता परमत है । नाना देश ओर कालम इसी परमतच्का विस्तार हे । 
जिन्हे हम द्रभ्य, गुण या परयीयके नामसे जानते हैः । वस्तुतः द्रव्यके अभावे गुण या पयौय 
तो होते दी नहीं" | यही द्रव्य करमशः नाना गुणों या पर्यायोम परिणत होता रहता हे अत 
एव वस्तुतः गुण ओर पीय द्रन्यसे अनन्य है ~ दन्यरूप ही है । तव परमतत्त्व सत्ताको द्रन्यरूप 
ही मानना उचित है । 

आगमे भी न्प ओर गुण-प्यीयके अभेदका कथन मिकता हे किन्तु अभेद होते इए भी 
मेद कयो प्रतिभासित होता दै इसका स्यष्टीकरण जिस ठंगसे आ० कुन्दकुन्दने किया वह उनके 
दारानिक अध्यवसायका फट दै | 

आचार्य कुन्द्ुन्दने अर्थको परिणमनश्ीट बताया है । परिणाम ओर अर्थका तादास्य 
माना हे | उनका कहना है किं वोई भी परिणाम द्रभ्यके विना नहीं ओर कोई दम्य 
परिणामक विना नही" | जिस समय द्रव्य जिस परिणामको प्राप्त करता है उस्र समय वह द्रव्य 
तन्मय होता है« । इस प्रकार द्रव्य ओर प्रिणामका अविनाभाव बता कर दोनोका तादासम्य 
सिद्ध किया हे। 

आचा कुन्दङ्कन्दने परमत सत्ताका खूप बताया है कि- (पंचा० ८ ) 


""सत्ता सञ्वपयत्था सविस्सरूबा अणतपजञया । 
भंगुप्पादधुवत्ता सपडियक्खा टवदि एकता ॥'' 


६५ द्रव्य, गुण ओर पयोयका सम्बन्ध । 

संसारके समी अथौका समावेश आ० छन्दकुन्दके मतसे द्रव्य, गुण ओर प्यायमें हो जाता 
है" । इन तीनोका परस्पर संबेध स्या है £ वाचकने कहा हे कि द्रन्यके या दरव्यम गुणपयौय 

होति है ( तच्ार्थ॑० भा० ५.२७ ) । अत एव प्रश्च होता दै कि यौ द्रव्य ओर गुणपयोयका 

कुण्डबदरवत्‌ आधाराधेय संबन्ध है या दंडदंडीवत्‌ ख-खामिभाव संबन्ध है १ या वैशेषिकोके 
समान समवाय संबन्ध है £ वाचकने इस विषयमे स्पष्टीकरण नहीं किया । 

आचार्य कुन्दकुन्दने इसका स्पष्टीकरण करनेके लिये प्रथम तो प्रथक्ल ओर्‌ अन्यत की 
व्यास्या की है - 


““पविभत्तपदेसत्तं पुधत्तमिदि सासणं हि वीरस्स । 
अण्णत्तमतन्भावो ण तन्भवं होदि कथमेगं ॥” प्रवचन० २.१४ । 


अर्थात्‌ जिन दो वस्तुओ प्रदेश भिन्न होते है वे प्रथक्‌ कही जाती है । किन्तु जिनमें 
अतद्धाव होता है अथात्‌ वह यह नदीं है रेसा प्रय होता है वे अन्य कदी जाती है । 

द्रव्य गुण ओर पर्यायमे प्रदेशमेद तो नहीं है अत एव वे पृथक्‌ नहीं कटे जा सकते किन्तु 
अन्य तो कहे जा सक्ते है क्यो कि “जो द्रव्य है वह गुण नही, तथा “जो गुण है वह द्रन्य 
नही रेसा प्रय होता हैः । इसीका विशेष स्पष्टीकरण उन्दनि यो क्ियाहे कि यह कोई 
नियम नहीं है कि जहौ अलयन्त मेद हो वहीं अन्यलका व्यवहार दो । अभिन्ने मी व्यपदेरा, 
संख्यान, संख्या ओर विषय के कारण मेदज्ञान हो सकता है" । ओर समर्थन किया है कि 

१ प्रवचन० २.१५ । २ प्रवचन २.१८ । ३ समयसार ३३६ । ४ प्रवचन ० २,११,१२ । पंचा० ९। 
५ प्रवचचन० १,१०। ६ प्रवचन० १.८ । ० प्रवचन० १.८७ । < प्रवचन ० ३.१६ । ९ पं चालिः 


काय ५२। 
न्या° प्रस्तावना १६ 








१२२ उत्पाद्-व्यय-भोग्य । 


॥ 


द्रव्य ओर शुण-पर्यायमे मेद व्यवहार होनेपर भी वस्तुतः मेद नहीं । दृषटंत देकर इस बातको 
समन्ञाया है कि ख-खामिभावसवंध संब॑धिओंके प्रथक्‌ होनेपर मी हो सकता है ओर एक होनेपर 
भी हयो सकता है-जेसे धन ओर धनीम तथा ज्ञान ओर्‌ ज्ञानीमे' । ज्ञानीसे ज्ञानगुणको, धनीसे 
धनकरे समान, अयन्त मिनन नदीं माना जा सकता । क्योकि ज्ञान ओर ज्ञानी अयन्त मिनन हों 
तो ज्ञान ओर ज्ञानी - आत्मा ये दोनों अचेतन हो जारयगेः । आमा ओर ज्ञानम समवाय संवध 
मानकर वैशेषिके आत्माको ज्ञानी माना है । किन्तु आ० कुन्दठुन्दने कहा है कि ज्ञानके 
समवायसंनेधके कारण मी आत्मा ज्ञानी नीं हो सकत । किन्तु गुण ओर द्रव्यको अप्रथगभूत 
अुतसिद्र ही मानना चादिए ।॥ आचार्ये वैशेषिकोकि समवायैलक्षणगत अयुतसिद्ध राब्दको 
खामि्रेत अर्थम घटाया हे । क्योकि वैरोषिकोने अयुतसिद्धौमे समवाय मानकर मेद माना हे 
जवि आ० बुन्दबुन्दने अयुतसिदधोभ तादाल्य माना है । आचार्भने स्पष्ट कह। दै वि दशेन- 
ज्ञान गुण आत्मासे खभावतः भिन नदीं किन्तु व्यपदेश मेदके कारण प्रथक्‌ ( अन्य ) के 
जाते है | 
इसी अभेदको उन्होने अविन।माव संबेधके द्वारा मी व्यक्त किया हे । वाचकने इतना तो 
कहा है वि गुणपर्याय वियुक्त द्भ्य नहीं होता । उसी सिद्धान्तको आचाय बुन्दकुन्दने पछ्ठवित 
करके कहा हे कि द्रव्यके विना पर्याय नहीं ओर पयायके विना द्रव्य नदीं । तथा गुणके विना 
द्रव्य नहीं ओर द्रव्यकरे विना गुण नदीं । अर्थात्‌ माव - वस्तु द्रव्य-गुण-पर्यायात्मक है ` । 


६६ उत्पाद-व्यय-प्रीव्य । 
सत्‌ को वाचकने उत्पाद-व्यय-्रौवययुक्त कहा है । किन्तु यह प्रश्न होता है कि उत्पादादिका 
परस्पर ओर द्रव्य-गुण-पययके साथ कैसा संबध है । 


आचार्यं कुन्दङुन्दने स्पष्ट किया है कि उत्पत्ति नारक्रे विना नहीं ओर नाश उत्पत्तिके 
तिना नहीं । अथीत्‌ जब तक किंसी एक प्यौयका. नाञ्च नदीं, दूसरे पर्याय की उत्पत्ति संभव 
नहीं ओर जव तक किसी की उत्पत्ति नदीं दृसरेका नाश मी संभव नही । इस प्रकार उत्पत्ति 
ओर नादाका परस्पर अविनाभाव आचार्ये बताया है । 


उत्पत्ति ओर नाराके परस्पर अविनाभाव का समर्थन करके ही आचार्थने संतोष नहीं किया 
किन्तु दार्शनिकोम सत्कायैवाद-असत्कार्थवादको ठेकर जो विवाद था उसे सुलक्ानेकी 
टृषटिसे कहा है कि ये उत्पाद ओर व्यय तमी घट सकते हैँ जब कोई न कोई धुव अर्थं माना 
जाय' । इस प्रकार उत्पादादि तीनोंका अविनाभावसंबध जव सिद्ध हआ तब अभेद दृष्टिका 
अवढम्बन ठेकर आचार्यने कह दिया किं एक ही समयमे एक दी द्रन्यमेँ उत्पाद-व्यय-धरौन्यका 
समवाय होनेसे द्रव्य दी उध्पादादित्रथरूप है" । 





१ पंचा० ५३। र वदी ५४। ३ वही ५५। ४ वही ५६। ५ वैरो ७.२.१३ । प्रशस्त 
समवायनिरूपण । & पंचास्ति° ५८ । ७ “वजयविजुदं द॒श्वं दुञ्वविजुत्ता य पज़य। नत्थि । दोण्डं 
भणण्णभूृदं भावं समणा परूविंति ॥ दभ्वेण विणा ण गुणा गुणेहि द्वं विण। ण संभर्वंदि । भभ्वदिरित्तो 
भावो दब्वगुणाणे हवदि जह्या ॥” पंचा० १२,१३६। ८ प्रवचन २.८। ९ प्रवचन० २.८ । 
१० प्रवचन० २.१० । | 





भरसर्धना | १२३ 


आंचा्यने उत्पादादिन्नय ओर द्रव्य गुण-पर्यायका संबेध बताते हए यह कहा है किं उत्पाद 
ओर विनारा ये द्रन्यके नहीं होते किन्तु गुण-पर्यायके होते है । आचार्यक यह कथन द्भ्य 
ओर गुणपयीयके व्यवहारनयश्रित भेदके आश्रयसे हे; इतना दी नहीं किन्तु सांह्यसंमत 
आत्माकी कूटस्थता तथा नैयायिकःवैरोषिकसंमत आलद्रव्यकी नितयताका भी समन्वय करनेका 
प्रयन्न इस कथनमें हे । बुद्धिप्रतिविम्ब या गुणान्तरोवत्तिकै होते हए भी जैसे आलसाको उक्त 
दारानिकोने उत्पन या विनष्ट नहीं माना है वैसे प्रस्तुतमे आचार्ये दव्यको मी उत्पादः ओर 
व्ययशीट नहीं माना है । द्रव्यनयकरे प्राधान्यसे जब वस्तुदशन होता है तव इसी परिणाम पर 
हम पहृचते हैँ । 

किन्तु वस्तु केवल द्रव्य अर्थात्‌ गुण-पयायश्ून्य नहीं है ओर न खभिन्न गुणपययोका 
अधिष्ठानमात्र | वह तो वस्तुतः गुणपययीयमय है । हम ॒पर्यायनयके प्राधान्यसे वस्तुको एक 
रूपताके साथ नानारूप मी देखते हँ । अथात्‌ अनादिअनन्तकारु प्रवाहमे उन्न ओर 
विनष्ट होनेवाटे नानागुण-पर्यायोके वीच हम संककित धुवता मी पाते हैँ । यह धुवांरा कूटस्य 
नहो कर सांख्यसंमत प्रकृतिकी तरह परिणामिनिलयय प्रतीत होता दहै। यदी कारण दहे किं 
आचा्थने पय्यिमे सिर्फ उत्पाद ओर व्यय दी नहीं किन्तु सिति मी मानी हैः । 

६७ सत्का्यवाद-असत्कायैवादका समन्वय । 

सभी कायेकरि मूलम एकरूप कारण को माननेवाले दाश्चैनिकोने, चाहे वे सांख्यहोंया 
प्राचीन वेदान्ती भरवृप्रपन्च आदि या मध्यकारीन वह्भाचार्यं आदि, सत्कायैवादको माना है । 
अर्थात्‌ उनके मतम कार्यं अपने अपने कारणम सत्‌ होता हैर । तात्य यह है कि असत्‌ की 
उत्पत्ति नहीं ओर सत्‌ का विनाशा नहीं । इसके विपरीत न्याय.वैशेषिक ओर पूर्वैमीमांसाका 
मत है कि कार्यं अपने कारणमें सत्‌ नीं होता । पहले असत्‌ रेसा अथौत्‌ अरव ही उत्पन 
होता है" । तात्प्थ यह हआ कि अपतत्‌ की उत्पत्ति ओर उन सत्‌ का विनाश होता है । 

आगमोके अभ्यासम हमने देखा है कि द्रव्य ओर पयय दृष्टिसे एक ही वस्तुमे निवयानिलयता 
सिद्ध की गई है। उसी तक्वका आश्रय लेकर आ० कुन्दकुन्दने सत्कायैवाद ~ परिणामवाद 
ओर असत्का्वाद ~ आरंभवादका समन्वय करनेका प्रयतत किया है । उन्होने द्रभ्यनयका 
आश्रय लेकर सत्का्व।दका समर्थन किया कि “भावस्स णत्थि णासो णत्थि अभावस्स 
उप्पादो ।” ( पंचा० १५ ) अथीत्‌ द्रश्यदृष्टिसे देखा जाय तो भाव-वस्तुका कमी नाश नही 
होता ओर अभावकी उत्पत्ति नही होती । अर्थात्‌ असत्‌ रेसा कोई उत्पन्न नहीं होता । द्रव्य 
कमी नष्ट नी होता ओर जो कुछ उत्पन्न होता है वह द्रव्यालमक होनेसे पटे सर्वथा असत 
धा यह नहीं कहा जासकता । जैसे जीव द्रव्य नाना प्यौयोको धारण करता हे फिर मी यह 
नहीं कहा जासकता कि वह नष्ट हज या नया उत्पन्न हृंआ | अत एव द्रव्यदृष्टिसे यही 
मानना उचित हे किं - “एवं सदो विणासो असदो जीवस्स पत्थ उष्पादो ।” पंचा० १९ । 

इस प्रकार द्र्यदष्िसे सकार्यबादका समर्थन करके पयौयनयके आश्रयते आ० ऊुन्द- 
न्दने अस्कार्थवादका भी समर्थन करिया कि “एवं सदो विणासो सदो जीवस्त्र होड 


$ ष॑चा० $ १,१५ । २ प्रवचन० २.९। पंचा० ११। ३ प्रमाणमीभ प्रा ° ७ । 
४ वही प° ७।* । 








१२४ , स्याद । 


उप्पादो ॥» प॑चा० ६० । अथीत्‌ गुण ओर पयीर्योम उत्पाद ओर भ्यय होते है" अत एव यहे 
मानना पडेगा कि पयीय दृ्टिसे सत्‌ का विनाश ओर असत्‌ की उत्पत्ति होती है । जीवका देव 
पर्याय जो पहले नहीं था अथीत्‌ असत्‌ था वह उत्पन होता है ओर सत्‌-विबमान रेसा 
मनुष्य प्यीय नष्ट मी होता है । | 

आचार्यका कहना है कि ययपि ये .दोनो वाद अन्योन्य विरुद दिखाई देते है किन्तु नयोके 
आश्रयसे वस्तुतः कोई विरोध नदी । 

६८ द्रव्योका मेद-अमेद्‌ । | 

वाचकने यह समाधान तो किया कि धमीदि अमूर्त है अत एव उन समी की एकत्र वृत्ति 
हो सकती है । किन्तु एक दूसरा प्रश्न यह मी हो सकताहे कि यदि इन सभी की वृत्ति 
एकत्र है, वे समी परस्पर प्रविष्ट है, तब उन सभी की एकता क्यो नहीं मानी जाय £ इस प्रभका 
समाधान आचार्य वुन्दवुन्दने किया कि छह द्रव्य अन्योन्यमे प्रविष्ट है एक दूसरेको अवकाश 
मी देते है, इनका निलयसंमेटन मी है फिर मी उन सीमे एकता नहीं हो सकती क्यो किं वे 
अपने खभावका परित्याग नहीं करते* । खभावमेदके कारण एकत्र वृत्ति होनेपर भी उन समी 
का मेद बना रहता है। 

धर्म, अधर्मं ओर आका ये तीनों अमूर ह ओर भिन्नावगाह नहीं हैँ ततर तीनोके बजाय 
एकं आकाशका ही खमभाव रसा क्यों न माना जाय जो अवकाश, गति ओर सतिम कारण 
हो रेसा मानने पर तीन द्रभ्यके बजाय एक आकाश द्रन्यसे ही काम चट सकता है ~ इस 
शेकाका समाधान मी आचा्ने क्ियाहे कि यदि अकाशको अव्रकाशकी तरह गति ओर 
स्थिति भी कारण माना जाय तो ऊर्ध्वगतिखमभाव जीव लोकाकाशकरे अंत पर खिर क्यो हो 
जाते है ? इस लिये आकाशके अतिरिक्त धर्म-अधर्म द्रन्योको मानना चाहिए । दूसरी बात यह 
मीहे कि यदि धर्म-अधर्म दरव्योको आकाशातिरिक्त न माना जायं तव टोकालोकका विभाग 
भी नही बनेगा । 

इस प्रकारं खभावभैदके कारण प्रथगुपरन्धि होनेसे तीनो को पथक्‌ ~ अन्य सिद्ध करके 
आचा्थका अभेद पक्षपाती मानस संतुष्ट नहीं हआ अत एव तीनोका परिमाण समान होनेसे 
तीनौको अप्रथग्भूत मी कह दिया है" । 

8९ खाद्वाद्‌ । 

वाचकके तचार्थमे साद्रादका जो खूप हे वह आगंमगंत साद्वाद्के विकासका सूचक नही 
है । भगव॑तीसूत्रकी तरह वाचकने मी भगो एकवचन आदि वचनभेदोको प्राधान्य दिया हे । 
विन्तु आचाय कुन्दकुन्द ्रन्योम सत्तमंगीका वही रूप है जो बादके समी दाीनिको मेँ देखा 
जाता हे । यानि भंगोमिं आचार्थने वचनमेदको महत नहीं दिया हे । आचायेने प्रवचनसारमे 
(२.२३ ) अवक्तव्य भंगको तृतीय स्थान दिया है किन्तु पचास्िकायमे उसका सान चतुर्थ 

9 ““गुणपजणसु मावा उप्पाद्वये पड्ष्वन्ति ॥” १५। २ “ददि जिणवरेर्हिं भणिदं अण्गोण्णतिरुद- 
मवि ॥'› पंचा० ६० । पंचा० 

ड ““क्रण्णोष्णं पतिसंता दिता भोगासमण्णमग्णस्स । १ 

मता वि य निं सगं सभावं ण बिजरहंतिं ॥* पंचा० ७। 
9 पथा० ९९-१०२ । ५ पंचा० १०३। 


प्रसवेन । १२५ 


श्वा है (गा० १४) । दोनों ्रन्ोमे चार भंगका ही शब्दतः उपादान है ओर दोष तीन 
मगोकी योजना करनेकी सूचना की है । इस सपतमंगीका समर्थन आचार्थने मी द्रव्य ओर 
पर्यायनयके आश्रयसे किया है ( प्रवचन २.१९ ) । 

६१० मूर्त-ूर्तविवेक । 

मूठ पेशेषिकसूत्नोमं द्व्योका साधर््य-वैधम्धे मूतत्व-अमूर्तत्व धर्मको लेकर बताया नही है। 
इसी प्रकार गुणोका मी विभाग मूर्तयुण अमूर्तगुण उभयगुण रूपसे नहीं किया है पतु प्रास्त 
पादम रेसा हआ है । अत एव मानना पडता है कि प्रशस्तपादके समयमे रेसी निरूपण की 
पद्धति प्रचङित थी । ; 

ज्ञेन आगमम ओर वाचकके तचार्थम दरन्योके साधम्यं वेधम्यै प्रकरणम रूपि ओर अरूपि 
शन्योका प्रयोग देखा जाता है । विन्तु आचा कुन्दकुन्दने उन शब्दोके स्थान में मूतं ओर 
अमूर्तं शब्दका प्रयोग किया है' । इतना दी नहीं किन्तु गुणोको मी मूर्तं ओर अमूर्तं एसे 
विभागेमिं विभक्त किया दै । भावाय कुन्दकुन्दका यह वर्गीकरण वैशेषिक प्रभावसे रहित है 
रेस नहीं कहा जा सकता । 

आचार्यं कुन्दकुन्दने मूर्तकी जो व्याख्या की है वह अग्रव तो है किन्तु निर्दोष है रसा नदीं 
कहा जा सकता । उन्होने कहा है कि जो इद्रियम्राद्य है वह भूर्तं है ओर शेष अमूर्तं है । इस 
व्याख्ये खीकार करनेपर परमाणु पुद्रकको जिसे खयं आचार्थने मूतं कहा है ओर रइन्दियाम्राद्य 
कहा है अमूर्तं मानना पडेगा" । परमाणम रूप-रसादि होनेसे ही सकन्धमे वे होते है ओर 
इसी ल्यि यह प्रक्ष होता दै यदि एसा मानकर परमाणम इन्दियम्राह्यताकी योग्यता का 
खीकार किया जाय तो वह मूर्त कहा जा सकता है । इस प्रकार रक्षणकी निर्दोषता मी घटाईं 
जा सकती दै । 

8११ पद्रलद्रव्यग्याख्या । 

आचार्थने व्यवहार ओर निश्चय नयसे पुद्रलद्रन्यकी जो व्याख्या की हे बह अपूर्वं है। 
उनका कहना है कि निश्वयनयकी अपेक्षासे परमाणु दी पुद्ररद्रन्य कहा जाना चाहिए ओर 
व्यवहार नयकी अपेक्षासे स्वन्धको पुद्रल कहना चादिए ` । 

ुद्रल द्रव्यकी जव एसी व्याख्या की तव पुद्रल्के गुण ओर पर्या्यम मी आचायैको खमभाव 
ओर विभाव देसे दो मेद करना प्राप्त इआ । अतएव उन्होने कहा है किं परमाणुके गुण 
लामाविक ह ओर स्वन्धके गुण वैमानिक है । इसी प्रकार परमाणुका भअन्यनिरपेक्ष परिणमन 
लमाव पथीय है ओर परमाणुका स्कन्धरूप परिणमन अन्यसपेक्ष होनेसे विभाव पर्याय हैः । 

्रसतुतम अन्यनिरपेश्ष परिणमनको जो खंभाव पर्थीय कडा गया है उसका अर्थं इतना दी 
समश्चना चादिर्‌ कि वह॒ परिणमन काठभिन निमित्तकारणकी अपेक्षा नहीं रखेतां । क्योकि 
खयं आ० उन्दकुन्दकरे मतसे मी समी प्रकारके परिणामि काठ कारण होता ही है । 

आगेके दार्ीनिकोनि यह सिद्ध किया है कि किसी भी कार्यकी निष्पति सामप्रीसे होती है किसी 
एक कारणसे नदीं । इसे ध्यानम रख कर आ० कुन्दकुन्दके उक्त राब्दौका अर्थं करना चादिए । 


~~~ 


१ पचा० १०४॥। २ प्रवचन० २,३८,३९। ३ पंचा० १०६ । प्रवचन० २.३९ । ४ नियमसार 
१६ । पचार ८४। ५ नियमसार २९। ६ नियमलार २५,२८ । 








१२६ | पुदरस्छन्ध । 


६ १२ पदलस्कन्ध । 
आ० उन्दकुन्दने स्कन्धके छः मेद वताये हँ जो वाचकके तच्त्ार्थ तथा आगमे उसं 
रूपमे देखे नदीं जते । वे छः मेद ये हैँ - 
१ भतिस्थूटस्थूक ~ प्रथ्वी, पवैतादि । 
२ स्थूढ ~ घृत, जछ, तेढादि । 
२ स्थूटस्‌क्षम ~ छाया, आतप आदि । 
¢ सृक्म-स्थुल ~ स्परोन, रसन, प्राण ओर श्रोत्रन्दियके विषयभूत स्कन्ध । 
५ सुक्ष्म - कार्मणवगणाप्रायोग्य स्कन्ध । ` 
६ अतिसुक्ष्म ~ कार्मणवगैणके मी योग्य जो न हों रसे अतिसक्ष्म स्कध । 
६ १३ परमाणुचचौ । 
आगमवर्णित द्रव्य, क्षेत्र, काठ ओर भाव परमाणुकी तथा उसकी निद्यानियताविषयक चचौ 
हमने पहले की है । वाचकने परमाणुके विषयमे “उक्तं च! कह करके किसीके परमाणुलक्ष॑णको 
उद्धूत किया हे वह इस प्रकार हे - 
“कारणमेव तदन्यं सूक्ष्मो नित्यश्च भवति परमाणुः | 
पकरसगन्धवणो द्विस्परः का्य॑लिङ्गश्च ॥' 
हस शक्षणमें निन्न बातें स्पष्ट है - 
१ द्िप्रदेशादि समी स्कन्धोका अंलयकारण परमाणु है । 
२ परमाणु सृक्ष्षहे। 
३ + निल्यदहे। 
9 परमाणुर्मे एक रस, एक गन्ध, एक व्ण, दो स्प होते है । 
५ परमाणुकी सिद्धि कासे होती हे । 
इन पांच बातोके अरावा वाचकने भेदादणुः" (५.२७ ) इस सूत्रसे परमाणुकी उत्पत्ति मी 
बताई है । अत एव यह स्पष्ट है किं वाचकने परमाणुकी निल्यानिद्यताका खीकार किया है जो 
आगमम प्रतिपादित है । | 
परमाणुके सम्बन्ध आचाय कुन्दकुन्दने परमाणुके उक्त टक्षणको ओर भी स्पष्ट किया है । 
इतना दी नहीं किन्तु उसे दूसरे दारनिकों की परिमाषाम समक्षानेका प्रयत मी किया है। 
परमाणुके मृ गुरणेमिं शब्दको सथान नहीं है तव पद्व शब्दरूप कैसे ओर कव होता है 
( पंचा० ८६ ) इस बातका भी स्पष्टीकरण किया है | 
आ० कुन्दकुन्दके परमाणुढक्षणमें निन्न बातें है" । 
१ समी स्वन्धोका अंतिमभाग परमाणु है । 
२ परमाण शाश्रत है । 
२ अशाब्द है। फिर मी राब्दका कारण है। रं 
% अव्रिभाञ्य एेसा एक है । 


५ मूर्तं हे । 


~~~ --_~~~-“~~~~~~~-^~~-~-~--^- ^ 





--- ~~त किक 


मिक 
१ पचा० ८४१८५,८७,८८ । नियमक्तार २५-२७। र $ 


भ्रस्ता्ना । १९७ 


६ चतुर्धातुका कारण है ओर काथं भी हे । 
७ परिणामी है । 
८ प्रदेरमेद न होनेपर मी वह वणेदिको अवक{शि देत। हे । 
९ स्वन्धोका कती ओर स्व॑न्धान्तरसे स्कन्धका मेदक दे | 
१० काल ओर संख्याका प्रविभक्ता ~ व्यवहारनियामवः भी परमाणु हे । 
११ एक रस, एक वर्ण, एक गन्ध ओर दो स्पशुक्त दै । 
१२ भिन्न होकर भी स्वन्धका घटक है । 
१३२ आत्मादि है, आत्ममध्य हे, आल्मान्त है । 
१४ इन्दरियाग्राद्य दे । 
आचार्थने वादु चदुकस्त कारणं! ( पंचा० ८५ ) अथात्‌ पृथ्वी, जठ, तेज ओर वायु ये 
चार धातुर्ओका मूढ कारण परमाणु हे देसा कह करके यह साफ़ कर दिया है किं जेसा वैशेषिक 
या चारीक मानते है वे धातुर मू तच्च नदीं किन्तु समीका मू एकठक्षण परमाणु ही है। 


६ १४ आत्मनिरूपण । 

(१) निश्चय अर व्यवहार - जेन आगमम आलाको श्चरीरसे भिन्न मी कहा है ओर 
अभिन्न मी । जीवका ज्ञानपरिणाम मी माना है ओर गव्यादि भीः जीवको कृष्णवर्णं ॒मी कहा है 
ओर अवण मी कहा है । जीवको नित्य मी कहा है ओर अनित्य मी, जीवको अमूर्तं कह कर 
मी उसके नारकादि अनेक मूर्त भेद बताये है । इस प्रकार जीवके द्र ओर अञ्यद्र दोनो 
खूपोका वर्णन आगमम विस्तारसे है । कीं करी दरव्याथिक-पयायार्थिक न्योका आश्रय लेकर 
विरोधक समन्वय भी किया गया हे । वाचकने मी जीवके वर्णने सकर्मक ओर अकर्मक जीवका 
वर्णन मात्र कर्‌ दिया है । किन्तु आचार्यं कुन्दङुन्दने आत्मके आगमोक्त वर्णनको समन्चनेकी 
चावी बता दी हे जिसका उपयोग करके आगमक प्रसयेक वर्णनको हम समन सकते हैँ कि आत्माके 
विषयमे आगमम जो अमुक बात कटी गई वह किस दृष्िसे दै । जीवका जो डुदधरूप आचाथने 
बताया हे वह आगमकार्मे अज्ञात नदीं था । छद्ध ओर अञ्द्ध खरूपके विषयमे आगम काठके 
आचायोक्षो कोई श्रम नहीं था । किन्तु आचाय न्दकुन्दके आतमनिरूपणकी जो विशेषता है 
वह यह है कि इन्दोने खसामयिक दादौनिकोकी प्रसिद्ध निरूपण रौकीको जन आत्मनिरूपणमें 
अपनाया है । दूसरोके मन्तर््योको, दूसरोकी परिभाषाओंको अपने ठंगसे अपनाकर या खण्डन 
करके जैन मन्तन्यको दार्शनिकरूप देनेका प्रबल प्रयन्न किया हे । 

ओपनिषद दर्खन, विज्ञानवाद ओर शन्यवादमे वस्तुका निरूपण दो दृष्टिओंते होने द्गा था। 
एक परमार्थ दृष्टि ओर दूसरी व्यावहारिक दृष्टि । त्का एक्‌ खथ पारमार्थिक ओर दूसरा 
सात्रतिक वर्णित-है4 एक भूतार्थ है तो दूसरा अभूताथं । एक अढीकिक है तो दृस्य छौकिक । 
एक छुद्र है तो दूसरा अशुद्ध । एक सृक्म है तो दूसरा स्थूल । जेन आगमम जेसा हमने पहले 
देखा व्यव्ारं ओर निश्चय ये दो नय या दिय करमशः स्थूढ ~ ठोकिक ओर सूक्म-तच्प्ाही 
मानी जाती "दीं । 





१२८ आरमनिरूपण । 


आचार्थे कुदकुन्दने आत्मनिरूपण उन्दी दो दृष्टिओंका आश्रय लेकर किया है । आत्माके 
पारमार्थिक युद्ध रूपका वर्णन निश्चय नयके आश्रयसे ओर अशुद्ध या लोकिक-स्थूढ आत्माका 
वर्णन व्यवहार नयकरे आश्रयसे उन्होने किया हे" । 

(२) बहिरास्मा-अन्तरात्मा-परमात्मा - माण्डूक्योपनिषदमे आत्माको चार प्रकार का 
माना हे - अन्तःग्रजन, बदिष्ज्ञ, उमयप्रज्ञ ओर अवाच्य । किन्तु आचायै॑कुन्दकुन्दने बहिरात्मा, 
अन्तरात्मा, ओर परमातमा एसे तीन प्रकार बतटाये ह॑ । वाह्य पदार्थेमिं जो आसक्त है, इन्दियोके 
्रारा जो अपने द्र खरूपसे भ्रष्ट हआ है तथा जिसे देह ओर आ््माका मेदज्ञान नहीं जो 
दारीरको ही आत्मा समक्नता हे ेसा विपथगामी मूढा बहिरासा दै । सांद्योके प्राकृतिक, 
तिव, ओर दाक्षणिक बन्धका समवेश इसी बाह्यातामे हो जाता दै । 

जिसे मेदज्ञान तो हो गया है पर कर्मवशा सदारीर दै ओर जो केकि नाशम प्रयत्नशीर है 
रेखा मेक्षमार्गारूढ अन्तरात्मा है । इारीर होते इए मी वह समक्षता है कि यह मेरा नर्ही, 
रै तो श्ससे मिन हर । ध्यानके वठसे कर्म क्षय करके आत्मा अपने छृद्ध॒खरूपको जव ग्र 
करता है वह परमात्मा हे । 

(३ ) परमास्मवर्णनमे समन्वय - परमात्म वणनमे आचार्य न्दडन्दने अपनी समन्वय 
रक्तिका परिचय दिया है | अपने कालम खयंभूकी प्रतिष्ठाको देखकर खथंभू शब्दका प्रयोग 
परमासाके ल्यि जैनसंमत अर्थम उन्होने करदिया है* । इतना ही नहीं किन्तु कर्मविमुक्त द्ध 
आतमा करे लि रिव, परमेष्ठिन्‌, विष्णु, चतु्ुख, बुद्ध परमात्मा" जसे शब्दोका प्रयोग करके 
यह सूचित किया है वि ततः देखा जाय तो परमात्माका रूप एक ही है नाम भेदी 
नाना हो| 

परमातमाके विषयमे आचार्यने जन यह कहा वि वहन का्ैहै ओर न कारण; तवर 
वौद्धोके असंस्कृत नि्वीणकी, वेदान्तिअके ब्रह्मभाव की तथा सांख्योके कूटस्थ पुरुष मुक्त खरूप 
की कल्पनाका समन्वय उन्होने किया है. । 

तत्काकीन नाना विरोधी वादोका घुन्दर समन्वय उन्होने परमात्ाके खरूप वणैनके बहाने 
कुरदिया है । उससे पता चट्ता है कि वे केवर पुराने शाश्वत ओर उच्छेदवादसे दी नदीं बर्कि 
नवीन विक्नानाद्वैत ओर शन्यवादसे मी परिचित यथे । उन्होनि परमासाके विषयमे कहा है - 

““सस्सदमध उच्छेदं भव्वमभव्वं च खुण्णमिव्रं च । | 
विण्णाणमविण्णाणं ण वि जुजदि असदि सन्भावे ॥'” 
< पंचा० २७। 

यद्यपि उन्होने जैनागमोके अनुसार आस्माको कायपरिमाण मी माना दहै फिर मी उपनिषद्‌ 

सर दारीनिकोमे प्रसिद्ध आतमसर्वगतत् ~ विभुलका मी अपने ढंगसे समर्थन करिया है कि- 


१ समय०६्से, ३१ से, ६१ से। पंचा० १३४। नियम० ३८ से । भावभ्रा० ६४, १४६ । प्रव 
चन० २.२,८०,१००। २ मोक्षप्रा° भसे । नियमसार १४९से। ३ साख्यत०-४४। ४ प्रवचन 
१,१६। 

५ “"णाणी सिव परमेटी सञ््ण्डू विण्डु चउयुहो बुद्धो । ॥ 

भप्यो विय परमप्पो कम्मविसुक्षो य हो फुड ॥” भावप्रा० १४९ 

& प॑चा० ३६। * 





प्रस्तावना । १२९ 


“आदू णाणपमाणं णाणं गेयप्पमाणमुददिट । 
गेयं खोयाखोयं तम्हा णाणे तु सव्वगयं ॥ 
सब्वगदो जिण वसहो स्ते विय तग्गया जगदि अहा । 
णाणमयादो य जिणो विसयादो तस्स ते भणिया ॥” 
प्रवचन० १.२२,२६। 
यज्लँ सर्वगत शाब्द कायम रखकर अर्थम परिवर्तन किया गया है क्यो कि उन्होने स्पष्ट दी 
कहा है विज्ञान या आत्मा सर्वगत है इसका मतट्व यह नहीं कि ज्ञानी ज्ञेयमें प्रविष्टहैया 
व्याप्ते किन्तु ञसे चश्च अर्थसे दूर रह कर भी उसका ज्ञान कर सकती है वैसे आतमा मी 
सवं पदार्थोको जानता भर है ~ प्रवचन ° १.२८-३२ । 
अथीत्‌ दूसरे दार्शनिकोने सर्वगत शब्दका अर्थ, गम धातुको गलर्थक मानकर स्बैव्यापकः 
या विभु, रेखा किया है जव क्रि आचार्थने गमधातुको क्ञानार्थक मानकर स्वगतका अर्थं किया 
हे सर्वज्ञ । शब्द्‌ वही रहा किन्तु अर्थं जैनामित्रेत बन गयाः | 


(४ ) जगत्कर्वैख ~ आचाथने विष्णुके जगत्वरत्वके मन्तम्यका भी समन्वय जेन दृते 
करनेका प्रयत्न किया हे । उन्होने कहा है कि व्यवहारनयकरे आश्रयते जैनसंभत जीवकततवमे 
जीर लोकसंमत विष्णुके जगत्क्ीतवमे विशेष अन्तर नीं है । इन दोनों मन्तरव्योको यदि 
पारमाथिक माना जाय तब दोष यह होगा कि दोनोके मतसे मोक्षकी कल्पना असंगत 
हो जायगी । 


(५ ) कतैस्वाकतेत्वविवेक ~ सांष्योके मतसे आत्मा कते नही है क्योकि उसमें 
परिणमन नहीं । करीत प्रकृतिमे है क्योकि वह प्रसवधमी है । पुरुष वैसा नहीं । तात्पथे 
यह है किजो परिणमनदीक हो वह कतौ हो सकता हे । आचारय वुन्दकुन्दने मी आत्माको 
तांस्यमतकरे ` समन्वयकी दृष्टिसे अकता तो कहा ही है किन्तु अकरतैलका तात्ययं जेन दृष्टसे 
उन्हनि बताया हे वि आतमा पुद्रख्करमोका अथीत्‌ अनाल्-परिणमनका कता नदीं है" । जो 
परिणमनश्षीक हो वह कती है इस सांख्यसंमत व्याततिके बरसे आसाको कतो भी कहा है 
क्योकि वह॒ परिणमनरीरछ है । सांख्यसंमत आत्माकी कूटस्थता ~ अपरिणमनश्ीकता 
माचा्को मान्य नहीं । उन्होने जैनागम प्रसिद्ध आत्मपरिणमनका समर्थन किया है 
ओर सां्योका निरास करके आत्माको खपरिणारमोका कतौ माना है । 


करलकी व्यावहारिक व्याख्या लोकप्रसिद्ध भाषाप्रयोगकी इष्टिसे होती है ` इस बातको 
लीकार करके मी आचार्थने बताया है कि नैश्चयिक या पारमार्थिक कर्ठरतवकी व्याल्या दूसरी दी 
करना चादिए । व्यवहारकी भाषमे हम आसाको कर्मका मी कतौ कह सकते है किन्तु 
नैश्चयिकः दृष्टिसे किसी मी परिणाम या काका कर्ता खद्रव्य ही है पर द्रव्य नहीं“ । अतएव 


क: = ` 

$ बोद्धोनि मी बिभुस्वका स्वाभिप्रेत भं किया है कि ““बिञुवं एुनक्तीनप्रहाणग्रभावसंपन्चता'” 
मथ्यान्तबिभाणुटीका प्रण ८३ । २ समयसार ३५०-३५२ । ३ सांख्यका० १९। ४ वही ११। 
५ समयसार ८१-८८ । ६ वही ८९,९८ । प्रवचन ० २.९२ से । नियमसार १८। ७ प्रवचन १.४६ । 


१,८-से। % समयसार १२८ से। ९ समयसार १०५,११२-११५। १० समयसार्‌ ११०,१११। 
न्या° प्रस्तावना १५ 


१३० | संसारवर्णन । 


आत्माको ज्ञानादि खपरिणामोका' ही कतौ मानना चादिषए । आत्मेतर कमीदि यावत्‌ कारर्णोको 
अपक्षाकारण या निमित्त कहना चादिएः । 

वस्तुतः दार्निकोकी दष्टिसे जो उपादान कारण हे उसीको आचार्थने पारमार्थिक दृषसे 
कती कहा है । ओर अन्य कारकोको बोद्धदर्शन प्रसिद्ध हेतु, निमित्त या प्रत्यय शब्दसे कहा दे । 

जिस प्रकार जेनोको ईरकतैख मान्य नहीं है उसी प्रकार सर्वथा कर्मकरतैव मी मान्य 
नहीं हे । आचार्थकी दा्षेनिक दष्टिनि यह दोष देख लिया कि यदि सवैकतूत्वकी जवाबदेही 
ईश्ररसे छिनकर वर्म के ऊपर रखी जाय तत्र पुरुषकी खाधीनता खंडित हो जाती हे इतना 
ही नहीं किन्तु देखा मानने प्र जेनके कार्मकर्मतवमे ओर ॒सांख्योके प्रकृतिकतेत्वमे मेद भी नही 
रह जाता ओर आत्मा स्वेथा अकारक अकर्त हो जाता है । रेसी सिितिमे हिंसाया 
अत्रह्मचभरका दोष आत्मामं न मान कर कर्म ही मानना पडेगा" । अत एव मानना यह चाहिए 
कि आत्मके परिणामोका खयं आत्मा कता है ओर कर्म अपेक्षा कारण हे तथा कर्मके परि- 
णामि खयं कर्म कर्ता हे ओर आत्मा अपेक्षा कारण दै । 

जव तक मोहके कारणसे जीव पद्रनयोको अपना समञ्च कर उनके परिणामोम निमित्त 
ब्रनतां हे तब तक संसारदृद्धि निशित दैः । जब मेदज्ञानके दारा अनात्मको पर॒ समन्षता हे 
तव वह कर्मे निमित्त भी नहीं बनता ओर उसकी मुक्ति अवर्य होती है । 

(६) श्चभ-अश्चुभ-छ्द्र अध्यवसाय ~ साख्य कारिकामे कहा हे कि धर्म ~ पुण्यसे ऊर्ध्वगमन 
होता है, अधर्म - पापसे अधोगमन होता है किन्तु ज्ञानसे मुक्ति मिती दै: । इसी बातको 
आचार्थने जैन परिभाषाका प्रयोग करके कहा है कि आत्मके तीन अध्यवसाय होते है - 
ञ्युभ, अद्युभ ओर शद्ध । डमाध्यवसायका फल खग है, अञ्युभका नरकादि ओर द्धका 
सक्ति है' । इस मतकी न्याय-वैरोषिकके साथ मी त॒ठ्ना की जा सकती है । उनके मतसे भी 
धर्म ओर अधर्म ये दोनों संसारके कारण है ओर धमधर्मसे युक्त उद्ध चैतन्थ होने पर दी 
मक्तिटाभ होता दहै । मेद यदी दै कि वेसुक्त आत्माको छद्ध रूप तो मानते ह किन्तु 
ज्ञानमय नहीं । 

8 १५ संसारवर्णन । 

आचाय कुन्दङुन्दकै प्न्धोसे यह जाना जाताहै किवे साल्य दरयनसे पर्यापतमात्रामे 
प्रभावित है । जव वे आ्माके अकरतैत्ल आदिका समर्थन करते ह“ तव वह प्रभाव 
स्पष्ट दिखता है । इतना ही नही किन्तु सांरयोकी दी परिभाषाका प्रयोग करके उन्दने संसार 
वर्णन मी किया हे । सास्योकि अनुसार प्रकृति ओर पुरुषका बन्ध ही संसार है । जेनागमोमे 
्रकृति्बध नामक बैधका एव प्रकार माना गयाहै । अत एव आचार्यने अन्य शन्दोकी 
अपेक्षा प्रकृति शब्दको संसार वर्णन प्रसंगे प्रयुक्त करके सांख्य ओर जेन ददयौनकी समानता 
की ओर संकेत किया है । उन्होने कहा हैँ - । 


न 
` १ खमयसार १०७, १०९। २ समयसार ८६-८८,३३९। ३ समयसार ३५०-३५२ । ४ समय- 
खार ३६६-३७४। ५ समयस्ार ८६-८८, ३३९1 & समयसार ७४-७५,९९१४१७-४१९। 
७ वही ७६-७९,१००,१०४,३४३ । < धर्मेण गमनमू्वं॑गमनमधस्ताद्भवलयध्मेण । जनिन 
चापवरीः, साख्यका० ४४। ९ प्रवचन० १,९,११,१२,१३; २.८९ । समयसार १५५-१६१ । 
१० समयसार ८०,८१ ३४८; । । 


प्रसावना । १३९१ 


“चेदा दु पयडियहं उष्पजदि बिणस्सदि । 
पयडी वि चेदयद्रं उपज्ञदि विणस्सदि ॥ 
एवं बधो दुण्ंपि अण्णोण्णपञ्चयाण हवे । 
अप्पणो पयडीए य संसारो तेण जाये ॥' समयसार ३४०-४१ । 
सांस्योने पङ्ग्वन्धन्थायसे प्रकृति ओर पुरुषके संयोगसे जो सग माना है उसकी तुरना 
वहा करणीय है - 
““पुदषस्य दशनां केवस्याथै तथा प्रधानस्य । 
पङ्ग्बन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्छृतः सेः ॥' सांख्यका० २१ । 
६ १६ दोषवणेन । 
संसासचक्रकी गति रुकनेसे मोक्षरन्धि कैसे होती है इसका वर्णन दा्शनिकसूत्ोमे विविधरूपसे 
आता हे किन्तु समी का ताप्यं एक दी है कि अवि्ा - मोहवी निदृत्तिसे ही मोक्ष प्राप्त होता 
हे । न्यायसूत्रके अनुक्तार मिथ्याज्ञान मोह दी समी अनर्थका मूढ हे। मिथ्याज्ञानसे राग ओर 
देष ओर अन्य दोषकी परपरा चलती है । दोषसे छम ओर अदयम प्रदृत्ति होती है । भसे 
धर्म ओर अद्भसे अधर्म होता है । ओर उसीके कारण जन्म होता है ओर जन्मसे दुःख प्राप्त 
होता है । यही संसार है । इसके विपरीत जब तचज्ञान अथौत्‌ सम्यशज्ञान होता है तो मिथ्या 
्ञान ~ मोहका नाश होता है ओर उसके नारसे उत्तरोत्तरका भी निरोध हो जाता है" । ओर इस 
प्रकार संसारचक्र रुक जाता है । न्यायसूत्रम सभी दोरषोका समावेश राग, द्वेष ओर मोह इन 
तीनमे कर दिया हैः । ओर इन तीनो भी मोहको ही सबसे प्रव माना है क्योकि यदि मोह 
नहीं तो अन्य कोई दोष उतन्न दी नदीं होते* । अतएव तचक्ञानसे वस्तुतः मोहकी निदृत्ति 
होनेपर संसार निरूढ हो जाता है । योगसूत्रमे छैरा ~ दोर्षोका वर्गीकरण प्रकारान्तरसे है“ किन्तु 
तमी दोषोका मूल अविदा ~ मिथ्याज्ञान मोहम दी माना गया है" । योगसुत्रके अनुसार क्लेशोसे 
कर्माशय पुण्यापुण्य ~ धर्माधर्म॑होता है । ओर कमौरायसे उसका फ जाति-देह, आयु 
ओर भोग होता दै" । यही संसार टै । इस संसारचक्रको रोकनेका एक दी उपाय 
है कि भेदज्ञानसे ~ विवेकस्यातिते अवियाका नाशा किया जाय । उसीसे कैवल्यप्राति 
होती है" । । 
सास्योकी प्रकृति त्रिगुणालमक है" ~ सत्व, रजस्‌. ओरं तमोरूपं ह । दूसरे शब्दों प्रकृति 
घुल, दुःख ओर मोहामक ह अर्थत्‌ प्रीति ~ राग, अप्रीति ~ द्वेष ओर विषाद ~ मोहासक दै“ । 
सायनः विपथैयसे बन्ध - संसार माना ह । सांस्योके अनुसार पांच विपर्थैय वही हैजो 
योगसूत्रके अनुसार छेदा है" । तखके अभ्याससे जब अविपर्यय हो जाता है तब केवट ज्ञान ~ 
मेदज्ञान हो जाता है । इसीसे प्रकृति निदत्त शे जाती है ओरं पुरुष कैवल्यलाभं 
करता हे । ~: रः 





१ न्यायसू० १,१.२ । ओर न्याचभा०। २ न्यायसू० ४.१.३। ३ “तेषां मोहः पापीयान्‌ 
मामृहशयेतरोष्क्तेः ।'› -न्यायसू० ४.१.६ । ४ “"भविधासितारागद्रेषाभिनिवेशाः पञ्च्धेशाः” । 
५ (“भवि क्षेत्रमुत्तरेषाम्‌'› २.४ । ६ योग० २,१२ । ७ वही २.१३ । < वही° २.२५, २६। 
९ सांख्यका००११। १० सांख्यका० १२ । ११ सांख्यका० ४४ । १२ वही ४७-७८। १६ वही ६४। 

















१३२ दोषवर्णन । 


बोद्धदर्शनका प्रतील्यसमुत्पाद प्रसिद्ध दी है उसमे भी संसारचक्रके मूलम अविा दी है। 
उसी अविवके नियेधसे संसारचक्र रुक जाता है' । समी दोषोका संग्रह बौद्धोने मी राग, द्वेष 
ओर मोहम किया है । बौद्धोने मी राग द्वेषके मूलम मोह ही को माना है । यदी अव्रिदा है । 


जैन आगमेमें दोषवर्णन दो प्रकारते इआ है । एक तो शाख्ीय प्रकार है जो जैन कर्म 
शाख्लकी विवेचनाके अनुकूढ है । ओर दूसरा प्रकार खोकादर द्वारा अन्य तैथिंकोमें प्रचलित देसे 
दोष वणैनका अनुसरण करता हे । 


वार्मशास्लीय पर॑पराके अनुसार कषाय ओर योग येहीदो बंध हत॒ ओर उसीका 
विस्तार करके कमी कमी मिथ्या अविरति कषाय ओर योग ये चार ओर कमी कमी इनमें 
प्रमाद मिकाकर पांच हेतु बताये जाते है" कषायरहित योग॒बन्धका कारण होता नदीं है इसी 
ल्ि वस्तुतः कषाय ही बन्धका कारण है इसका स्पष्ट रब्दोमे वाचकने इस प्रकार निरूपण 
किया है ~ ¦ 

““सकषायत्वात्‌ जीवः कर्मणो योग्यान्‌ पुद्र लान्‌ आदत्ते । स बन्धः!” तस्वार्थ० ८.२,३। 

उक्तं शासरीय निरूपणप्रकारके अलावा तैथिकसंमत मतको मी जेन आगमम खीकृत किया 
है । उसके अनुसार राग, द्वेष ओर मोह ये तीन संसारके कारणरूपसे जैन आगमम बताये 
गये है ओर उनके व्यागका प्रतिपादन किया गया है" | जैन संमत कषायके चार प्रकायको 
राग ओर दषम समन्वित करके यह मी कहा गया है किराग ओरद्वेषयेदोदही दोष हैः । 


दूरं दार्शानिकोंकी तरह यह भी खीकृत किया है कि राग ओर दवेषके भी मूलमें मोहं है - 
“"रागोयदोसो विय कम्मबीय कम्मे च मोहप्पभवं वयन्ति।'' उत्तरा० ३२.७ । 


जैन कर्मशाक्षके अनुसार मोहनीय कर्मके दो मेद है । दर्शनमोह ओर चारित्रमोह । 
दूसरे दा्निकोने जिसे अविद्या, अज्ञान, तमस्‌ , मोह या मिंध्यात्र कहा है बही जेनसंमत 
दशनमोह है । ओर दृसर्तोके राग॒ ओर द्वेषका अन्तर्भाव जेैनसंमत चारित्रमोहमें है । जेन- 
संमत ज्ञानावरणीय कर्मसे जन्य अज्ञानम ओर दशनान्तरसंमत अविद्या मोह या मिथ्याज्ञानमें 
अलयन्त वैरक्षण्य है इसका ध्यान रखना चाहिए । क्योकि अविधासे उनका तात्य है जीवको 
विपथगामी करनेवाा मिथ्याल्व या मोह किन्तु ज्ञानावरणीयजन्य अज्ञानमें ज्ञानका अभावमात्र 
विवक्षित है । अथात्‌ दर्शनान्तरीय अविद्या कदामग्रहका कारण होती दै अनात्ममे आत्मके 
अध्यासका कारण बनती है जवं कि जेनसंमत उक्त अज्ञान जाननेकी अशाक्तिको सूचित करता 
हे । एक - अविद्याके कारण संसार बढता दी है जब कि दूसरा ~ अज्ञान संसारको बढाता दी है 
रेसा नियम नहीं है । | 


१ बुदधवचन ए० ३० । २ बुद्धवचन परण २२ । भभिधम्भ० ३.५। ३ बुद्धवचन दि० पर०४। 
४ तध्वाथसृत्र (१० सुखलरारजी ) ८.१ । ५ उत्तराध्ययन २१.१९ । २३.४३ । २८.२० । २९.७१ । 
३२.२,९। ६ “वों ठाणे पौपकम्मा बंधंति । तं जहा ~ रागेण य दोसेण य । रागेश्ुविहे पण्णत्ते 
तं जञा माया य लोभे य । दोक्ते"““कोहे थ माणे य।'' स्था० २. उ० २। प्रक्तापनापद्‌ २३। 
उत्त° ०.१ ४ 








छ; । १३३ 


नीचे दोषोका त॒ख्ना्मक कोष्ठक दिया जाता है । 


लेन नेयायिक सांख्य योग बौद्ध 
मोहनीय दोष गुण विपयैय देश अङ्लदेत्‌ 
१ दरशन मोह मोह तमोगुण तमस्‌ अविदा मोह 
मोह अस्मिता 
२ चारित्र मोह 
माया 
9 ( राग सत्वगुण महामोह राग राग 
१) देष रजोगुण तामिन्ञ देष देष 


अन्धतामिस्र अभिनिवेश 


आचा कुन्दुन्दने जेन परिभाषाके अनुसार संसाखधैक दोषोका व्णीन किया तो है. 
विन्तु अधिकतर दोषवर्णन सर्वषुगमताकी दष्टिसे किया है । यदी कारण है किं उनके रन्ध 
राग, देष ओर मोह इन तीन मौलिक दोषोका बार वार्‌ जिक्र आता हैः ओर मुक्तिक ल्यि 
इन्दी दोषोको दूर करनेके ल्य भार्‌ दिया गया है । 

६ १७ मेदज्ञान । 

समी आस्तिकः दर्शानोके अनुसार खास कर अनात्मसे आसाका विवेक करना या भेदज्ञानं 
करना यही सम्यग्ञान है, अमोह है । बेोद्धौने सत्कायदृष्टिका निवारण करके मूढदृष्टिके सयागका 
जो उपदेशा दिया है उसमे मी रूप, विज्ञान आदिमे आसम बुद्धिके व्यागकी ओर ही लक्ष्य दिया 
गया है । आचार्यं कुन्दकुम्दने मी अपने प्रन्धोमे मेदज्ञान करानेका प्रयत किया है । वे मी 
कहते हैँ कि आल्मा मार्गणाखान गुणसथान, जीवस्थान, नारक, तियच्च, मनुष्य, ओर देव, नदीं 
है; बह बाल, वृद्ध, ओर तरुण नहीं है; वह राग द्वेष, मोह नदीं है; क्रोध, मान, माया ओर 
छोभ नहीं है, बह कर्म, नोकर्म॑नहीं है; उसम वणौदि नहीं है इल्यादि मेदाभ्यास करना 
चादिए, । खद्धात्माका यह मेदाभ्यास जैनागमोमे भी मौजुद है दही । उसे ही पवित करके 
आचायैने द्रामखरूपका वणैन किया हे । 

तच्ाभ्यास होने पर पुरुषको होनेवाटे वियद ज्ञानका वणन सांख्योने किया हे कि - 

“पुवं तत्वाभ्यासान्नासि न मे नाहमिदयपरिशोषम्‌। 
अविपयैयाद्िश्युद्ं केवलसुत्पद्यते ज्ञानम्‌ ॥' सांख्यका > ६४। 

इसी प्रकारं आचा्यं॒॑कुन्दकुन्दने मी आत्मा ओर अनात्मा, बंध ओर मोक्षका वणैनं करक 
साधकको उपदेशा दिया है किं आत्मा ओर बन्ध ॒दोनोके खभावको जानकर जो बन्धने 
नहीं रमण करना वहं मुक्त हो जाताः । बद्र आत्मा मी प्रज्ञाके सहारे आत्मा ओर 
अनात्माका मेद जान्‌, छेता हे । उन्होने कह। हे - 


१ समयसार ९४,९६,११६,१८५,१८८ । पंचा० ४७,१४७ इत्यादि । नियमसार ८१ । २ प्रवचन 
१,८४,८८ । पंचौ० १३५,१६६,१४९,१५३, १५६ । समयसार १६५,१८९११९१,२० ११३०६३०७, 
३०९,३१० । नियमसार ५७,८० इल्यादि । ३ नियमसार ७७-८३,१०६ । समयसार ६,२२,२५-६० 
७२०-४६३ । प्रवचन ० २,९९ से । ४ खमयसार ३२१ । ५ वही ३२२ । 











१३४ अद्रैतटृष्टि । 


““"पण्णाए घेतञ्वो जो चेदा सो अहं तु णिच्छयदो । 
पण्णाए चेत्यो जो दद्ध सो अहं तु णिच्छयदो ॥ 
पण्णापः घेतव्वो जो णादा सो अहं तु णिच्छयदो । 
अवसेसा ज्ञे भावा ते मज्छ परेति णादब्वा ॥'” समयसार ३२५-२७। 
आचार्यके इस व्णनम आत्मके द्रष्ट ओर ज्ञातृत्वकी जो बात कदी गई है वह सांद्य 
संमत पुरुषके द्रषूवकी याद दिराती है । | 


[ २] प्रमाणच्चा । 


प्रास्ताविकं । 

आचार्यं बुन्दकुन्दने अपने प्रनथोम खतन्नमावसे प्रमाणकी चच तो नहीं कीहे। ओर न 
उमाखातिकी तरह शब्दतः पांच ज्ञानोको प्रमाणसंज्ञादीदीहै। फिर मी ज्ञानोका जो प्रासंगिक 
वर्णन है वह ॒दार्शनिकोकी श्रमाणचचचीसे प्रभावित है ही अत एव ज्ञानचचौको ही प्रमाणचचा 
मान कर्‌ प्रस्तुतमे वर्णन किया जाता है । इतना तो किसीसे छिपा नहीं रहता कि वा० उमा- 
खातिकी ज्ञानचचीसे आ० कुन्दकुन्दकी ज्ञानच चाम दारौनिकविकासकी मात्रा अधिक है । यह 
बात आगेकी चचौसे स्पष्ट हो सकेगी । 


६ १ अद्वैतदष्टि । 

आचार्यं कुन्दकुन्दका श्रेष्ठ म्रन्थ समयसार है । उसमें उन्होने तच्वोका विवेचन नेश्वयिक 
टृष्टिका अवटम्बन लेकर किया है । खास उदेश्य तो है आ्माके निरुपाधिक शुद्धखरूपका 
प्रतिपादन किन्तु उसीकरे ल्यि अन्यतत्वौका मी पारमार्थिकरूप बतानेका आचायने प्रयत्न किया 
है । आत्ाके डुद्धखरूपका वर्णन करते हुए आचार्थने कहा है किं व्यवहार दृष्टिके आश्रयसे 
यद्यपि आत्मा ओर उसके ज्ञानादि गुणोमे तथा ज्ञानादि गुणोमे पारस्परिक, मेदका प्रतिपादन 
क्रिया जाता है फिर भी निश्चय दष्टिते इतनाही कहना पर्याप्त है किंजोज्ञातादहै वदी आसा 
हैया आत्मा ज्ञायक है अन्य कुछ नहीं| इस प्रकार आचाय की अभेदगामिनी दष्टिने आत्मके 
समी गुणोका अभेद ज्ञानयुणमे कर दिया है ओर अन्यत्र स्पष्टतया समर्थन मी किया है कि 
सपूरणज्ञान दी रेकान्तिक सुख है । इतना दी नही किन्तु द्रव्य ओर गुणे अथात्‌ ज्ञान ओर 
्ञानीमे मी को$ मेद नहीं हे ेसा प्रतिपादन किया है“ । उनकां कना है किं आत्मा कतां 
हो, ज्ञान करण हो यह बात मी नहीं किन्तु “जो जाणदि सो णाणं ण हवदि णणेण जाणगो 
आदा । प्रवचन ० १.३५ । उन्होने आल्माको ही उपनिषद्की भाषामिं सर्वख बताया है ओर 
उसीका अवटम्बन मुक्ति है एेसा प्रतिपादन किया है" | 

आ० कुन्दढुन्दकी अभेददृष्टिको इतनेसे मी संतोष नीं अ! । उनके सामने विज्ञानद्वित 


तथा आसमद्रितका आदश मी था । विज्ञानद्रैतवादिओंका कहना दै कि ज्ञानम ज्ञानातिरिक्त 
बाह्म पदार्थोका प्रतिमासं नहीं होता खका दी प्रतिभास होता दै । ब्रहमद्वित का मी यही 








१ साखधका० १९,६६ । २ समयसार ६,७। २ प्रवचन० १.५९,६० । ४ समयस्तार १०,११,४३३ 
पच।० ४०,४९ देखो प्रस्तावना प्र° १२१,१२२। ५ समयसाद १६-२१ । नियमसार ९५-१००। 





प्रस्तावना । १३५ 


अभिप्राय है कि संसा ब्रह्मातिरिक्त कुछ नदींदै अत एव सभी प्रतिमासोमें ब्रहम दी प्रति- 
भासित होता है । 

इन दोनों मतोके समन्वयकी दष्टिसे आचार्थने कह दिया कि निश्वयदृष्टिसे केवलज्ञानी 
आ्माको ही जानता है बाह्य पदार्थोको नही" । देसा कह करके तो आचा्ेने जेन दशन 
ओर अद्धेतवादका अन्तर वहत कम कर दिया है ओर जैन दद्य॑नको अद्वेतवादके निकट रख 
दिया हे। 

आ० कुन्दकुन्दकृत सर्वज्ञकी उक्त व्याख्या अपूर्वं है ओर उन्दीके कुछ अनुयायिओं तक 
सीमित रही है । दिगम्बर जैन दारीनिक अकटंकादिने भी इसे छोड दी दिया हे । 


६ २ ज्ञानकी खपरप्रकाश्चकता । ॑ 

दादीनि्कोमं यह एक विवादका विषय रहा हैकि ज्ञानको खप्रकाशक, परप्रकाशक या 
खपरप्रकादाक माना जाय । वाचकने इस चर्चाको ज्ञानके विवेचने छेडा दी नहीं हे। 
संमवतः आचाथे कुन्दुन्द दी प्रथम जेन आचाय है जिन्होंने ज्ञानको खपरप्रकाशक 
मान कर इस चर्चाका सूत्रपात जैनदर्शने किया । आ० बुन्दुन्दके वादके समी आचार्नि 
आचायेके इस मन्तव्यको एकखरसे माना है । 

आचार्थकी इस चर्चाका सार नीचे दिया जाता है जिससे उनकी दलका कम ध्यानमें 
आ जायगा ~ ( नियमसार-१६०-१७० ) । 

प्रश्च ~ यदि ज्ञानको परद्रव्यप्रकाराक, ददनको आलाका ~ खद्रन्यका ८ जीवका ) प्रकारक 
ओर आत्माको खपरप्रकादकः माना जाय तव क्या दोष है१ ८१६०) 

उत्तर - यही दोष है वि एसा माननेपर ज्ञान ओर दर्शनका अघ्नत वैकक्षण्य होनेसे दोनको 
अलन्त भिन्न मानना पडेगा । क्योकि ज्ञान तो परदरव्यको जानता है, दशन नहीं । ( १६१ ) 

दूसरी आपत्ति यह है कि खपरप्रकाशक होनेसे आत्मा तो प्रका भी प्रकाशक है जत एव 
वह ददीनसे जो कि परप्रकाशक नीं, मिन दी सिद्ध होगा । (१६२) 

अत एव मानना यह चाहिए करि ज्ञान व्यवह।र नयसे परप्रकाशक है ओर दशन मी । 
आत्मा मी व्यवहार नयसे ही परप्रका्चक है ओर दशनं मी । ( १६२ ) 
किन्तु निश्चयनयकी अपेक्षासे ज्ञान खभ्रकाराक दै, ओर दशन भी । तथा आत्मा खग्रकाराक 
है ओर दरशन मीदै। ८१६४) त | 

प्रन -यदि निश्चयनयका ही खीकार किया जाय ओर कहा जाय किं केवलक्ञानी आल- 
खरूपको दी जानता है टोकाटोकको नदीं तब क्या दोष है १८ १६५) 

उत्तर - जो मूर्तं , ओर अमूर्तको, जीव ओर अजीवको; ख ओर समीको जानता हे उसके 
ज्ञानको अतीन्द्रिय प्रयक्ष कहा जाता है । ओर जो पूर्वोक्त सकठद्र्ग्योको उनके नाना पयायकि 


१ “जाणादि पर्सदि सब्बे ववहारणयेण केवली भगवं । 
° केवरुणाणी जाणदि परसदि णियमेण अप्पाणं ॥' नियमस्ार १५८ 





१३६ | प्रयक्ष-परोक्ष । 


साथ नहीं जानता उसके ज्ञानको परोक्ष कहा जाता है । अत एव यदि एकान्त निश्वयनयका 
अग्रह रखा जाय तव केवलन्ञानीको प्रलयक्ष नहीं किन्तु परोक्ष ज्ञान होता है यह मानना 
पडेगा । ( १६६- ९६७ ) 

प्रच ~ ओर यदि व्यवहारनयका ही आग्रह रख कर रसा कष्टा जाय कि केवलन्ञानी रोका- 
टोकको तो जानता हे किन्तु खद्रव्य आत्माको नहीं जानता तव क्या दोष होगा १८१६८ ) 

उत्तर -ज्ञान टी तो जीवका खूप है । अत एव परद्रम्यको जानना ज्ञान खदभ्य 
आत्माको न जाने यह केसे संभव है । ओर यदि ज्ञान खद्रव्य आत्माको नहीं जानता है ठेसा 
आप्रह हो तब यह मानना पडेगा कि ज्ञान जीवखदूप नहीं किन्तु उससे भिन है । वस्तुतः 
देखा जाय तो ज्ञान ही आस्मा है ओर अत्मा ही ज्ञान है अत एव व्यवहार ओर निश्चय दोनोके 
समन्वयसे यही कहना उचित है कि ज्ञान खपरग्रकाशक है ओर ददन भी । ८ १६९-१७० ) 


३२ सम्यग््ञान। 

वाचकने सम्यग्ञानका अर्थं किया है अन्यमिचारि, प्रशास्त ओर संगत । किन्तु आचाय 
कुन्दवुन्दने सम्श्ानकी जो व्याख्या की है उसमे दाशेनिकभ्रसिद्ध समारोपका व्यवच्छेद 
अभिप्रेत है । उन्होने कहा है- 

““संसयविमोहविन्भमविवज्ियं होदि सण्णाणे ॥' नियमसार ५१। 

अर्थात्‌ संदाय, विमोह ओर विश्नमसे वर्जित ज्ञान सम्यग््ञान रै । 

एक दूसरी वात भी ध्यान देने योग्य है । खासकर बोद्धादि दादेनिकोने सम्याज्ञानके प्रसंगमे 
हेय ओर उपादेय शब्दका प्रयोग किया है । आचाय कुन्दकुन्द भी हेयोपादेय तच्तवौके 
अधिगमको सम्यगज्ञान कहते है" । 


६ 9 खभावज्ञान र विभावक्ञान । 

वाचकने पूर्वपरंपराके अनुसार मति, शुत, अवधि ओर मनःपर्याय ज्ञानको क्षायोपशमिक 
ओर केवक्को क्षायिक ज्ञान कहा है । किन्तु आचाय छुन्दकुन्दके ददन की विशेषता यह है 
विवे सर्वगम्य परिभाषाका उपयोग करते हैँ । अत एव उन्होने क्षायोपरमिक ज्ञानोके व्यिं 
विभाव ज्ञान ओर क्षायिक ज्ञानने ल्यि खभावक्ञान इन श्दोका प्रयोग किया हैः । उनकी 
व्या्या है कि कर्मोपाधिवार्जित जो प्याय हों वे खाभाविक पर्याय हैँ ओर कर्मोपाधिक जो 
पयय हो वे वैभाविक पयाय है* । इस व्याख्याके अनुसार द्ध आत्माका ज्ञानोपयोग खभाव- 
ज्ञान है ओर अशुद्ध आत्माका ज्ञानोपयोग विभावज्ञान है । 


६५ प्रत्यक्ष-परो्ष । 

आचाय उुन्दकुन्दने वाचककी तरह प्राचीन आगरमोकी व्यवस्थाके अनुसार ही ज्ञानोमिं 
प्रयक्षत्व-परोक्षत्वकी व्यवस्था की है । पूर्वोक्त खपरप्रकााकी च्चाके प्रसंगे प्रयक्ष-परोक्षज्ञानकी 
जो व्याख्या दी गई है वही प्रबचनसार ( १,४०,४१, ५४-५८ ) मँ मी है किन्तु प्रवचन- 





१ ("अधिगमभावो णाण हेयोपादेयतच्चाणं ।' नियमसार ५२। सुत्तपाहुड ५ । नियमसार ३८ । 
२ नियमसार १०,११,१२ । ३ नियमसतार १५। 


स १ । १३५७ 


सासं उक्त व्याख्याओंको युक्तिते मी सिद्ध करनेका प्रयतत किया हे । उनका कहना है कि दूसरे 
द्‌निक इन्दियजन्य ज्ञानको प्रक्ष मानते है, किन्तु वह प्रक्ष केसे हो सकता हे ? क्यो कि 
इद्दिर्यो तो अनालसरूप होनेसे परद्रव्य हैँ अत एव इन्दियोके द्वारा उपटन्ध वस्तुका ज्ञान प्रलक्ष 
नहीं हो सकता । इन्दियजन्य ज्ञानके ल्यि परोक्ष शब्द ही उपयुक्त है क्यो कि परसे होनेवाले 
ज्ञान दी को तो परोक्ष कहते दहै । । 

६६ ज्प्िकरा तात्पयं । 

्ञानसे अर्थं जाननेका मतठ्व क्या है? क्या ज्ञान अर्थरूप हो जाताहे यानि ज्ञान ओर 
्ञयका मेद्‌ मिट जाता हैया जैसा अर्थका आकार होता है वेसा आकार ज्ञानका हो जाता 
हेया ज्ञान अर्थे प्रवि्टहो जातादहै?या अर्थज्ञानं प्रविष्टदहो जातादहेश्याज्ञान अर्थमे 
उतपन्न होता है ९ इन प्रशवौका उत्तर आचार्यने अपने टंगसे देनेका प्रयत किया हे । 

आचायेका ५ हे कवि ज्ञानी ज्ञानखमभाव है ओर अर्थं ज्ञेयखभाव | अत एव भिन 
लभाव ये दोनों खत्र हे एकवी वृत्ति दूसरेम नदीं है" । रेसा कह करके वस्तुतः आचायने यह 
वताया हे वि संसारम मात्र विज्ञानद्धित नही, वाह्यार्थं मी है । उन्होने दष्टात दिया है कि जेसे 
चक्षु अपने रूपका प्रवेश न होने पर मी रूपको जानती है चैते दी ज्ञान वाद्यार्थोको विषय 
करता हैर । दोनेमं विषयविषयीभावरूप संवधको छोड कर ओर कोई संबंध नदीं । (अर्थि 
्ञान दै" इसका तात्प बताते इए आचाय इन्द्रनीर मणिका दृ्टात दिया है ओर कहा हे 
कि जसे दूधके वर्तने रखा हआ इृनद्रनीठ मणि अपनी दीपतिसे दुधके रूपका अभिभव करके 
उसमे रहता है वैसे ज्ञान मी अथेमिं है । तात्पर्य यह हे कि दधगत मणि खं द्रव्यतः संप्र 
दूध व्याप्त नहीं है फिर भी उसकी दीपके कारण समस्त दूध नीठवणैका दिखाई देता है 
उसी प्रकार ज्ञान संपरणी अर्थम न्यतः व्याप्त नदीं होता दै तथापि विचित्र शक्तिके कारण 
अर्थको जान ठेता है इसी टियि अर्थम ज्ञान है एेसा कहा जाता है“ । इसी प्रकार, यदि अर्थम 
ज्ञान है तो ज्ञानमें मी अर्थं है यह मी मानना उचित दै । क्योंकि यदि ज्ञानम अर्थं नहीं तो 
्ञान किंसका होगा" ? इस प्रकार ज्ञान ओर अर्थका परस्परम प्रवेरा न होते हए मी विषय- 
विषयीमावके कारण न्नानमे अर्थः ओर “अर्थम ज्ञान इस व्यवहारी उपपत्ति आचायने 
अरतदई दै । 

६ ७ ज्ञान-दर्च॑न योगपद । 

वाचकवी तरह आ० इुन्दढुन्दने मी कवरीके ज्ञान ओर दशैनका यौगपब माना है । 
विशेषता यह ह कि आचार्थने यौगपदके समर्थनमें दृष्टात दिया हे किं जैसे सूरथके प्रकाश ओर 
ताप युगपद्‌ होते है वैसे दी केवरीके ज्ञान ओर दशेनका योगप है । ~ 


““ज्ुगवं वट्इ ण।णं केवरुणाणिस्स दंसणं तहा । 
दिणयर पयासतापं जह वट तह मुणेयग्वं ॥' नियमसार १५९ । 


६ ८ सर्वजञका जीन । 
आचाय कुन्ददुन्दने अपनी अमेद दिके अनुरूप निश्चय दश्ते सर्वज्ञ की नई व्याछ्या 
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५ वही ३१ । 
न्या० प्रस्तावना १८ 











१३८ मतिज्ञान । 


की हे। ओर भेद टष्टिका अवलंबन करनेवा् के अुकरढ होकर व्यवहार दृष्टस सर्वज्ञ वी 
वही व्याख्या की हे जो आगर्मोमिं तथ। वाचकके तार्थ है । उन्होने कहा हे- 
(“ज्ञाणदि पस्सदि स्वं ववहारणषण केवली भगव । 
केवलणाणी जाणदि पस्सदि णियमेण अप्पाणं ॥' नियमसार १५८ । 
अर्थात्‌ व्यवहार दृष्टिसे कहा जाता है कि केवटी सभी द्रव्योको जानते हैँ किन्तु परमार्थतः 
वह आत्माको ही जातना हे । 


तर्के व्यावहारिकः ज्ञानकी वर्णना करते हए उन्होने इस वातको बलपूैक कहा है कि 
त्रेकालिक समी द्रव्यो ओर पथीयोका ज्ञान सरवज्ञको युगपद्‌ होता है रेखा दी मानना चादि । 
क्यो वि यदि वह त्रैकालिक द्रव्यो ओर उनके पयार्योको युगपद्‌ न जानकर क्रमशः जानेगा तब 
तो वह किसी एका द्रव्यवो मी उनके समी पर्यायोके साथ नदीं जान सकेगौ । ओर्‌ जव एक 
ही दरव्यको उसक्रे अनंत पर्या्ोके साथ नहीं जान सकेगा तो बह सर्ज कैसे होगा" £ दूसरी 
बात यह मीहे कि यदि अर्थोकी अपेक्षा करके ज्ञान करमशः उत्पन होता है एेसा माना जाय 
तव को$ ब्ञान निल, क्षायिक ओर सर्वैविषयक सिद्ध होगा नही" | यही तो सर्वज्ञ ज्ञानका 
माहास्य है कि वह नित्य त्रैकालिक समी विषयोंको युगपत्‌ जानता है" । 


किन्तु जो पर्याय अनु्न्न है ओर विनष्ट है देसे असद्भूत परयायोंको केवटज्ञानी किस प्रकार 
जानता दै इस प्रश्नका उत्तर उन्होने दिया है कि समस्त द्र्योके सद्धूत ओर असद्भूत समी 
पर्य विशेषरूपे वर्तमानकालिक पर्यायोकी तरह स्पष्ट प्रतिमासित होते हैः । यदी तो उस 
ज्ञानी दिव्यता है वि वह अजात ओर नष्ट दोनों परया्योको जान लेता है । 


९ मतिज्ञान । 

आचाय बुन्दकुन्दने मलिज्ञानके भेदका निरूपण प्राचीन परंपराके अनुकरूक अवग्रहादि 
रपस करके ही संतोष नहीं माना किन्तु अन्य प्रकारे भी किया है । बाचकने एक जीवे 
अधिकसे अधिक चार ज्ञानोका योगप मानकर मी कहा है कि उन चारौका उपयोग तो 
कमश; ही होगा” । अत एव यह तो निश्चित है कि वाचकने मतिज्ञानादिके रन्धि ओर उपयोग 
देसे दो मेदोका खीकार किया ही है । किन्तु आचाय इन्दकुन्दने मतिज्ञानके उपरन्धि, भावना 
ओर उपयोगये तीनमेदमभी कयि" । प्रस्तुतमे उपर्न्धि ठन्धिसमानार्थक नीं हे । 
वाचकका मतिउपयोग उपर्न्धि शब्दसे विवक्षित जान पडता है । इन्द्रियजन्य ज्ञानोकि लिये 
दार्दीनिकोमे उपठन्धि राब्द प्रसिद्ध दी है । उसी शाब्दका प्रयोग आचार्यने उसी अर्थम प्रस्तुते 
किया हे । इन्दियजन्य ज्ञानके वादं मनुष्य उपटन्ध विषयमे संस्कार दृढ करनेके ल्य जो 
मनन करता है वह भावना है । इस. ज्ञानम मनकी मुख्यता है । इसके बाद उपयोग दै । 
य्ह उपयोग शान्दका अर्थं सि ज्ञान व्यापार नहीं किन्तु भावित विषयमे आत्माकी तन्मयता 
ही उपयोग शब्दसे आचा्यैको इष्ट है रसा जान पडता है । 





१ प्रवचन० १,४७। रे प्रवचन० १,४८। ३ वही १,४९॥। ४ वही १.५०। ५ वही १.५१। 
६ प्रवचन० १,३७,३८। ७ वही १,६९। ८ तस्वाथैभा० १.३१। ९ प॑ंचास्ति० ४२ । 


1 । १३९ 


§ १० श्रुतज्ञान । 

वाचकने श्रमाणनयेरधिगमः' ( १.६ ) इस सूत्रम नयको प्रमाणसे प्रथक्‌ रखा हे । 
वाचकने पाच ज्ञानोके साथ प्रमा्णोका अमेद तो बताया ही है' किन्तु नयोको किस ज्ञानम 
समाविष्ट करना इसकी च॑ची नहीं की है । आचार्य कुन्दकुन्दने श्चुतके मेदोकी चर्चा करते हए 
नर्योको भी श्रुतका एक मेद बतलाया है । उन्दने श्चुतके मेद॒ इस प्रकार विये हैँ - रन्धि) 
भावना, उपयोग ओर नयं । 

आचार्मते सम्यग्दईीनकी व्याल्या करते हए कहा है किं आप्त-आगम ओर तत्वकी श्रद्धा 
सम्यग्ददीन है, । आपके ठक्षण्मे अन्य गुणोके साथ श्ुघा-तृष्णादिका अभाव भी वता्या हे। 
अर्थात्‌ उन्होने आप्त की व्याष्या दिगम्बर मान्यताके अनुसार की है । आगम॒की व्याद्यामं 
उन्होने वचनवो पूरवीपरदोषरदित कहा है" उससे उनका तात्पथै दारीनिकोके प्रवौपरविरोधदोषके 
राहियसे दे । 

[ ३] नयनिरूपण । 

६ १ व्यवहार ओर निश्चय । 

आचाम न्दकुन्दने नर्योके नैगमादि मेदोका विवरण नदीं किया है । किन्तु आगमिक 
ग्यवहार्‌ ओर्‌ निश्चय नयका सयष्टीकरण किया है ओर उन दोनो नयोके आधारसे मोक्षमागेका 
ओर तच्योका प्रथक्करण किया है । आगमम निश्चय ओर व्यवहारकी जो चचा है उसका निर्देश 
हमने पूर्वम किया है । निश्चय ओर व्यवहारकी व्याछ्या आचायेने आमगानुकूक दी की है 
किन्तु उन नयोके आधारसे विचारणीय विषयों की अधिकता आचार्ये ्रन्थोमे स्पष्ट है । उन 
विषयेमं आत्मादि कुछ विषय तो एेसे हँ जो आगमम मी है किन्तु आगमिक वणैनमे यह नही 
बताया गया किं यह वचन अमुक नयका है । आचार्ये विवेचनके प्रकाशमे यदि आगर्मोके 
उन वाक्योका बोभ॒ किया जाय तब यह स्पष्टहो जाता है कि आगमकरे वे वाश््य कोनसे 
नयके आश्रयते प्रयुक्त हृए दै । उक्त दो नें की भ्याष्या करते हए आचार्यने कहा है - 

“ववहारोऽभूदत्थो मूदत्थो देसिदो इ खुद्धणयो 
समयसार १३। 

अ्थीत्‌ व्यवहारं नय अभूतार्थं है ओर शद्ध अथात्‌ निश्वयनय भूतार्थं है । 

तावप इतना ही है कि वस्तुके पारमार्थिक ताचिक शद्धखरूपका ग्रहण निश्चय नयसे होता 
है ओर अशद्ध अपारमाथिक या ठीकिकखरूपका ग्रहण व्यवहारसे होता है । वस्तुतः छः 
्र्योमते जीव ओर पुदरढ इन दो दर्योकि विषयमे सांसारिक जी्वोको भभ होता है । जीव 
संसारावसामे प्रायः पुद्रल्से भिन्न उपटन्ध नहीं होता है अत एव साधारण रोग जीवम करई 
रेते धरमोका अध्यास कर देते हँ जो वस्तुतः उसके नदी होते । इसी प्रकार पद्रक्के विषयमे 
मी विपयीस कर देते है । इसी विपर्यास की दृष्टते व्यवह्यारको अभूतारथग्रादी कहा गया है 
ओर निश्वयको मूनार्थपराही । परंतु आचार्य इस बातको मी मानते ही हँ कि विपयीस मी 
निरूढ नही है । जीव अनादि कासे मिध्यात्व, अज्ञान ओर अविरति इन तीन परिणामेसे 


~----- 





१ तस्वाथै० १,१०। २ पंचा० ४३। ३ नियमसार५। ४ नियमसार६। ५ नियमसार 
८१८६ । * 











१४० व्यवहार ओर निश्चयं । 


प्रणत होता दै" । इन्दी परिणामोके कारण यह संसारका सारा विपर्यास है, इसका इन्कार 
नहीं किया जा सकता । यदि हम संसारका अस्तित्व मानते हैँ तो व्यवहारनयके विषयका भी 
अस्तित्व मानना पडेगा । वस्तुतः निश्चय नय मी तव तक एक खतन्र नय है जव तक उसका 
प्रतिपक्षी व्यवहार मौजुद्‌ हे । यदि व्यवहार नय नहीं तो निश्चय मी नहीं | यदि संसार नीतो 
मोक्ष मी नहीं । संसार - मोक्च जैसे परस्पर सापेक्ष हैँ वैसे दी व्यवहार ओर निश्चय भी परस्पर 
सापेक्ष ह° । आचाय कुन्दकुन्दने परम तच्रका वणन करते इए इन दोनो नयोकी सापेक्षताको 
ध्यानम रख कर दी कह दिया दै कि वस्तुतः तच्छका वणन न निश्वयसे हो संकताहैन 
व्यवहारसे । क्यो कि ये दोनों नय अमययादितको, अवाच्यको, मर्यादित ओर वाच्य बनाकर वणैन 
करते हँ । अत एव वस्तुका परमञ्युद्ध खूप तो पक्षातिक्रान्त है । वह न व्यवहारप्ाह्य है ओर 
न निश्वयग्राद्य । जैसे जीवको व्यवहारे आश्रयसे बद्ध कहा जाता है ओर निश्वयके आश्रयसे 
अवद्ध कहा जाता है। साफ है कि जीवम अवद्धका व्यवहार मी बद्धकी अपक्षासे हआ हे । 
अत एव आचार्थने कह दिया कि वस्तुतः जीव न बद्ध है ओर न अबद्ध किन्तु पक्षातिक्रान्त है । 
यही समयसार है, यदी परमाला हे! । व्यवहार नयक निराकरणके लिये निश्चय नयका अवठंबन 
हे किन्तु निश्वयनयावरवन ही कर्तैव्यकी इतिश्री नहीं है । उसके आश्रयसे आत्मके खंखूपका 
बोध करके उसे छोडने पर दी तक्चका साक्षात्काए संभव है । 
आचार्यक प्रस्तुत मतके साथ नागाञ्ैनके निन्न मतकी तुलनां करना चाहिए । 
““दरन्यता सर्वैदण्रीनां प्रोक्ता निःसरणे जिनैः। 
येषां तु शुन्यतारष्िस्तानसाध्यान्‌ बभाषिरे ॥' माध्य० १३.८ । 


““दशून्यमिति न वक्तव्यमशुन्यमिति वा भवेत्‌ । 
उभयं नोभयं चेति प्रज्ञश्यथ तु कथ्यते ॥' माध्य० २२.११। 


प्रसंगसे नागान ओर आ० कुन्दकुन्दकी एक अन्य बात मी तुकनीय है जिसका निर्देश 
भी उपयुक्त है । आचाय कुन्दकुन्दने कहा है - 


"जह णवि सक्रमणज्ञो अणज्ञभासं विणा दुगाहेदुं । 
तह ववहारेण विणा परमत्थुवदेसणमसक्तं ॥' समयसार ८ । 


ये ही शब्द्‌ नागाजैनके कथनमे मी है ~ 
“नान्यया भाषया म्लेच्छः शाक्यो श्रादयितुं यथा । 
न रीकिक सते छोकः शाक्यो ब्राहयितुं तथा ॥ माध्य० पृ० २७० 
आचार्ये अनेक विषयों की चर्चा उक्त दोनों नयोके आश्रयसे की है जिनमेते कुछ ये दै - 
ज्ञानादि गुण ओर आ्माका संबरधे, आतमा ओर देहका संबन्ध, जीव ओर अध्यवसाय, गुणश्थन 








१ समयसार ९६ । > समयसार० तास्पर्य० पर० ६७ । 
३ ““कम्मं बद्धमबद्ध जीवे एवं तु जाण णयपक्खं | 
पक्लातिक्रेतो पुण मण्णदि जो सो समयसारो ॥” समयसार १५२ । 
““दोण्णवि णयाण भणि जाणद णवरं तु समयपडिबद्धो । 
ण हु णयपक्खं गिण्हदि किंचि वि णयपक्लपरिदीणो ॥” समय० ५५३ । 
४ समय० ७,१९;६० से । ५ समयसार ३२ से । 


+ 





प्रस्तावना । १४९१ 


आदिका संवर; मक्षमा ज्ञानादि अत्व; कर्वर्; आत्मा ओर कर्म क्रिया, भोगै; बद्वल- 
अवद्र्व; मोक्षोपयोगी टर्म; वंधविचा सर्वज्ञत्व; पुद्रङं इत्यादि । 


३. आचाये सिद्धसेन । 

६१ सिद्सेनका समय | 

सिद्धसेन दिवाकरको “सन्मति प्रकरण की प्रसावनाम ( पृ० ४३ ) पं° छुखटाकजी ओर 
पं० बेचरदासजीने विक्रमकी पांचवी राताब्दीके आचाय माने हैँ । उक्त पुस्तकके अंप्रजी 
संस्वरणमे भने सूचित किया था कि धर्मकीरतिक्रे प्रमाणवार्तिक आदि प्रन्थके प्रकादामें सिद्धसेनके 
समयको शायद परिवर्तित करना पडे, अथौत्‌ पांचवीके स्थानें छटी-सातवी रतान्दीमे सिद्ध- 
सेनकी सिति मानना पडे । विन्तु अभी अभी पंडित सुखराटजीने सिद्धसेनके समयकी पुनः 
चर्चा की है" । उसमे उन्होम सिद्ध किया है कि सिद्धसेनको पांचवी शतान्दीका दी विदान्‌ 
मानना चाहिए । उनकी मुख्य दठीक है कि प्र्यपादकी सवौर्थसिद्धिम सिद्धसेनकी दातरि 
दिकाका उद्धरण है" | अत एव पांचवीके उत्तराभसे छटीके पूर्वाध तकम माने जानेवाटे प्रज्य- 
पादस पूरववतीं होनेके कारण सिद्धसेनको विक्रम पांचवीं शताव्दीका दी विद्वान्‌ मानना चाश । 
इस दढीरके रहते अव सिद्धसेनके समयकी उत्तरावधि पांचवी शताब्दीसे आगे नहीं बढ सकती । 
उन्हं पांचवीं शतान्दीसे अवौचीन नहीं माना जा सकता । 

वस्तुतः सिद्धसेनके समयकी चचक प्रसंग न्यायावतारगत कुछ शब्दो अर सिद्धान्तोको 
कर प्रो० जेकोबीने यह सिद्ध करनेकी चेष्टा की थी"* कि सिद्धसेन धर्मकीरतिकर वाद्‌ इए है । 
प्रो तेवने मी उन्दीका अनुसरण किया । कु विद्रानोने न्यायावतासकै नवम छोकके 
 ल्यि कहा कि वह समन्तमद्रकृत रतकरण्डका है अत एव सिद्धसेन समन्तमद्रके वाद्‌ 

इए इस प्रकार सिद्धसेनके समयके निश्वयमे न्यायावतारने काफी विवाद खडा किया हे। 
अत एव म्यायावतारका विदोष रूपसे तुटनात्मक अध्ययन रने प्रस्तुत संस्करणके प्रथम 
परिहिष्टमे किया है । उस परिदिष्टके आधारे यह निश्चय पूर्वैक कहा जा सकता दहे कि 
सिद्धसेनवो धर्मकीरविके पहलेका विद्वान्‌ माननेम कोई समर्थं बाधक प्रमाण नहीं है । रतकरण्डके 
विषयमे अव तो प्रो° हीराखालने यह सिद्ध किया है कि वह॒ समन्तमद्रकृत नही? ` तव उसके 
आधारसे यह कहना फि, सिद्धसेन समन्तभद्रके बाद हए, युक्तियुक्त नहीं । 

अत एव पंडित ुखटालजीके द्वारा निर्णीत विक्रमकी पांचवी शतान्दीमे सिद्धसेनकी स्थिति 
निघ प्रतीत होती दै । 
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१४२ सन्मतितकंम अनेकान्तं खापन । 


६२ सिद्धसेनकी प्रतिभा । 


आचार्य सिद्धसेनके जीवन ओर ठेखनकरे सम्बन्धमें %सन्मतितकैश्रकरणम्‌? के समर्थं संपादकोने 
पर्याप्त मात्रामे प्रकाश डाला है' । जेनदाशनिक साहिलकी एक नई धारा प्रवाहित करनेमं सिद्ध- 
सेन सरव प्रथम है इतना ही नहीं किन्तु जैनसादिलके भंडारमे संस्कृतभाषामें काव्यमय तकपरणं 
सतुतिसाहियको प्रस्तुत करनेम मी सिद्धसेन सर्वप्रथम है । पंडित सुखलाठजीने उनको प्रतिभा- 
मूर्तिं कहा है यह॒ अयुक्ति नहीं । सिद्धसेनका प्राकृत ग्रन्थ सन्मति देखा जाय, या उनकी 
्रात्रिडिकार् देखी जाय, पद पद पर सिद्रसेनकी प्रतिभा का वाचकको साक्षात्कार होता हे। 
जेन सादिघयकी जो न्यूनता थी, उसीकी पर्तिकी ओर उनकी प्रतिभाका प्रयाण इआ हे । 
चर्धितचर्वण उन्होने नहीं किय। । टीकार्प उन्होने नहीं चिली किन्तु समयकी गतिविधिको 
देखकर जेन आगमिक साहिलते ऊपर उट कर तर्कसंगत अनेकान्तवादके समर्थनमे उन्होने 
अपना बल ठगाया । फठुखरूप सन्मतितक॑ः जेसा शासनप्रभावक ्रन्थ उपर्ग्ध हआ । 

६२ सन्मतितकम अनेकान्त यापन । 

(नागार्जुन, असंग, वसुबन्धु, ओर दिभ्नागने भारतीय दारीनिक पर॑पराको एक नई गति 
प्रदान की है। नागार्जुनने तत्काीन वद्ध ओर वैद्रेतर समी दादीनिकोके सामने अपने 
लून्यवादको उपसित करके वस्तुको सापेक्ष सिद्ध किया । उनका कहना था किव्स्तुन 
भावह्प है, न अमावरूप, न मावाभावरूप, ओर न अनुभयरूप । वस्तुको कैसा मी विरोषण 
देकर उसका रूप बताया नीं जा सकता, वस्तु निःखभाव है; यदी नागाज्जनका मन्तव्य था । 
असङ्ग ओर वघुबन्धु इन दोनों भादओंने वस्तुमात्रको विज्ञानरूप सिद्ध किया ओर वाह्य 
जड पदार्थोका अपटाप किया । वसुबन्धुके शिष्य दिभ्रागने मी उनका समर्थन किया ओर 
समर्थन करनेके ल्य बद्ध दृष्टि नवीन प्रमाणशाङ्लकी भी नींव रखी । इसी कारणसे वहे 
बौद्ध न्यायश्चाञ्चका पिता कहा जाता है । उसने प्रमाणशास्चके बटपर सभी वस्तुकी क्षणिकताके 
बौद्ध सिद्धान्तका मी समर्थन किया । 

वद्ध विद्वानोके विरुद्धम भारतीय सभी दार्शनिकोने अपने अपने पक्षकी सिद्धि करनेके लि 
पूरा बढ ठगाया । नैयायिक वात्यायनने नागान ओर अन्य दाशेनिकोँका खण्डन करके 
आत्मादि प्रमेयोवी भावरूपता ओर समी का पार्थक्य सिद्ध किया । मीमांसक शबरने विज्ञानवाद 
ओर शृन्यवादका निरास किया तथा वेदापौरुषेयता सिद्ध की । वात्स्य(यन ओर शबर दोनोने 
बौदधोके “सवै क्षणिकम्‌” सिद्धान्त की आलोचना करके आत्मादि पदार्थोकी निदताकी रक्षा की । 
साख्योने मी अपने पक्षकी रक्षाके लि प्रयत्र किया | इन सभीको अकेठे दिभ्रागने उत्तर दे 
करके फिर विज्ञानवादका समर्थन किया । तथा बैद्धसंमतं सर्ववस्तुओंकी क्षणिकताका सिद्धान्त 
स्थिर किया ॥ 

ईस।की प्रथम शतानव्दीसे केकर पांचवी शताब्दी तककी इस दादनिकवादोकी पृरष्ठभूमिको 
यदि ध्यानम रखे तो प्रतीत होगा किं जैन दाशौनिक सिद्धसेनका आविभौव यह एक आकस्मिक 
घटना नहीं किन्तु जेन सादिव्यके क्षत्रम मी दिम्नागके जैसे एक प्रतिमासंपनन विद्रान्‌ की आव- 
इयकताने दी प्रतिमामूरतिं सिद्धसेनको उरपनन किया है । 


सन्मति प्रङरण' ८ गूजराती ) की प्रस्तावना । उसीका अँमरजी-संस्करण-जेन श्वे° कोन्फरम्सद्रारा 
परकारित । ्रतिभामूरतिं इभा हे सिद्धसेन'-भारतीयविथ)। वृतीयभाग पर ९। 





प्रस्तावना । १४३ 


आगमगत अनेकान्तवाद ओर स्याद्रादका वर्णन पूर्वम हो चुका है । ऽससे पता चरता है 
किं भगवान्‌ महावीरका मानसर अनेकान्तवादी था । आचार्याने मी अनेकान्तवादको कैसे 
विकसित किया यह मी मेने बताया है । आचार्यं सिद्धसेनने जव अनेकान्तवाद ओर स्याद्रादके 
परकारामे उपयुक्त दाशनिकोके वादविवादोको देखा तव उनकी प्रतिभाकी स्ति हई ओर 
उन्होने अनेकान्तवादकी खापनाका श्रेष्ठ अवसर समञ्ञकर सन्मतितकं नामक ग्रन्थ लिखा । 
वे प्रबल वादीतोयेदही। इस बातकी साक्षी उनकी वादुद्ात्रििकार्पं (७ ओर ८) देरी 
है । अत एव उन्होने जैन सिद्धान्तोको तार्विकभूमिका पर ठेजा करके एक वादीकी कुराक्तासे 
दार्शनिकोके वीच अनेकान्तवादकी स्थापना की । सिद्धसेनकी विशेषता यह है कि उन्होने 
तत्ाटीन नाना वादको सन्मतितर्कमे विभिन्न नयवाद सनिविष्ट कर दिया । अद्वैत वादको 
उन्होने द्रव्याथिक नयकर संग्रहनयरूप प्रमेदम समाविष्ट किया । क्षणिकवादी बैद्धोकी दिको 
सिद्धसेनने पर्यायनयान्तर्मत ऋलुसूत्रनयानुसारी बताया । सास्य दृष्टिका समवे दरव्यार्थिक 
नयमे किया ओर काणाददर्नको उभयनयाश्रित सिद्ध किया । उनका तो यर्हौ तक कहना हे 
कि संसारम जितने वचन प्रकार हो सवते हैँ, जितने ददन - नाना मतवाद हो सकते हँ उतने 
ही नयवाद हैँ । उन सभीका समागम टी अनेकान्तवाद हे - 
“ज्ञावद्या वयणवहा तावद्या चेव होन्ति णयवाया । 
जावद्या णयवघाया तावद्या चेव परसमया ॥ 
जं कावि द्रिसणं एयं द्‌ञ्वद्भियस्स वत्तव्व । 
खद्धोभणतणभस्स उ परिखुद्धो पज्ञवविअप्पो ॥ 
दोहं वि णेयेषहिं णीयं सत्थमुदूएण तहवि मिच्छनत्तं । 
जं सविसअप्पहाणत्तणेण अण्णोण्णनिरवेक्खा ॥'" 
सन्मति० २,.४७-४९ । 

सिद्धसेनने कहा है कि सभी नयवाद, समी दशन मिथ्या हैँ यदि वे एक दुसरेकी परस्पर 
अपेक्षा न करते हो ओर अपने मतको दी सर्वथा दीक समक्षे हो । संग्रहनयावरंबी सांख्य 
या पर्यीयनयावटम्बी बौद्ध अपनी दष्टे वस्तुको निलय या अनिद्य करै तब तक वे मिथ्या नदीं 
किन्तु सांख्य जब यह आग्रह रखे कि वस्तु सर्वथा निल दी है ओर वह किंसी मी प्रकार अनिल 
हो दी नहीं सकती; या बौद्ध यदि यह केकि वस्तु सर्वथा क्षणिक दी दहै, वह किसी भी 
प्रकारसे अक्षणिक हो दी नीं सकती; तब सिद्धसेनका कहना है कि उन दोनोने अपनी 
मयीदाका अतिक्रमण किया है अत एव वे दोनों मिथ्यावादी हैँ ( सन्मति १.२८ ). सां्यकी 
दृष्टि संग्रहावरंबी है, अभमेदगामी है अत एव वह वस्तुको नित्य कहे यह खाभाविक है, उसकी 
वही मयीदा है; ओर बोद्ध पर्यायानुगामी या मेददृष्टि होनेसे वस्तुको क्षणिक या अनिद कदे 
यह मी खामानिक है, उसकी वदी मर्यादा हे । किन्तु वस्तुका संपूणे दशन न तो सिफ द्रन्य- 
ट्म पथवसित है ओर न पयीयदृष्िम ( सन्मति १०.१२,१३ ); अत एव सांख्य या बोद्धको 
परस्पर मिथ्यावादी कहनेका खातश्य नदीं । नानावाद या दशन अपनी अपनी दष्टिसे 
वस्तुतका दर्शन करते हैँ इसल्ि नयवाद कटे जाते हँ । किन्तु वे तो परमतके निराकरणमें 
मी तत्पर है इसल्यि मिथ्या है (सन्मति १.२८) । द्रव्यार्थिक नय सम्यग्‌ है किन्तु 
तदबटम्बी सौस्य दरीन मिथ्या है क्यो किं उसने उस नयका आश्रय लेकर्‌ एकान्त निलय पक्षका 
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१४४ स्यायावतारमें जैन न्यायश्ञाश्लकी नींव । 


अवटम्बन लिया । इसी प्रकार पथीयनयके सम्यक्‌ होते इंए मी यदि बोद्ध उसका आश्रय 
लेकर एकान्त अनिल पक्षको टी मान्य रखे तव वह मिथ्यावाद बन जाता हे । इसी ल्यं 
सिद्धसेनने कहा हे कि जैसे वेदभर्थमणि जव तक प्रथक्‌ प्रथक्‌ होते है, वैदरथेमणि होनेके कारण 
कीमती होते हए भी उनको रतावटीहार नदीं कहा जाता किन्तु वेदी किसी एक सूत्रम 
सुव्यवथित हो जाते हैँ त रतावरी हारकी संज्ञाको प्राप्त करते हैँ । इसी प्रकार नयवाद्‌ भी 
जव तवा अपने अपने मतका ही समर्थन करते है ओर दसरोके निराकरणमं दी तत्पर रहते ह 
वरे सम्यग्द्न नामके योग्य नहीं । किन्तु अनेकान्तवाद जो कि उन नयवादोके समूहरूप हे 
सम्यग्‌ दर्चैन हे क्यो कि अनेकान्त वादमं सभी नयवादोको वस्तुदशेनम अपना अपना खान 
दिया गाद, वे समी नयवाद्‌ एकसूत्रबद्ध हो गये है, उनका पारस्परिक विरोध टुप्त हो 
गया हे ( सन्भति १.२२-२५ ), अत एव॒ अनेकान्तवाद वस्तुका संप्रणै दशन होनेसे 
सम्यग्दर्शन है | इस प्रकार हम देखते है कि सिद्धसेनने अनेक युक्तिओंसे अनेकान्तवादको 
सिर करने की चेष्टा सन्मतितरकेमे की हे । 


६ 9 स्यायावतारमें जेन स्यायशाञ्लकी नी । 

ञेसे दिश्नागने वौद्धसंमत विज्ञानवाद ओर एकान्त क्षणिकताको सिद्ध करने लिये प्रवैपरपरामे 
थोडा वहत परिवर्तन करके बौद्ध प्रमाणशाल्को व्यवसित रूप दिया । उसी प्रकार सिद्धसेनने 
मी जेन न्यायरास्लकी नीव न्यायावतारकी रचना करके रखी" । जैसे दिभ्रागने अपनी प्रवैपरंपरामे 
परिवर्तन भी किया है उसी प्रकार न्यायावतारम भी सिद्धसेनने पूवपरंपराका सवथा अनुकरण न 
करके अपनी खतन्र बुद्धिप्रतिभासे काम ल्या दहे। 


न्यायावतारकी तुलनाके परिरिष्ट (नं० १) मँ मेने न्यायावप्तारकी रचनाका आधार क्या 
हे उसका निर्देश, उपटव्ध सामग्रीके आधार प्र, यत्र तत्र किया है । उससे इतना तो ष्ट है 
कि सिद्धसेनने जैन द्ृष्टिकोणको अपने सामने रखते हए मी ठक्षणप्रणयनमें दिस्नागके भ्रन्थो 
का पर्योतमात्राम उपयोग किया है । ओर ख्य॑सिद्धसेनके ठक्षणोका उपयोग अनुगामी जैना- 
चा्येनि अवयधिक मात्रामें किया है यह भी स्पष्ट हे। 

आगमयुगके जैनदरीनकरे पूर्वोक्त प्रमाण तत्के विवरणसे ( प्र ५६) स्पष्ट है कि आगमम 
मुख्यतः चार प्रमाणोका वर्णन आया दै । किन्तु आचार्यं उमाखातिने प्रमाणके दो मेद प्रक्ष 
ओर परोक्ष रसे किये ओर उन्दी दो में पांचज्ञानोको विभक्त कर दिया । आचाय सिद्धसेनने भी 
प्रमाण तो दो ही रखे ~ प्रक्ष ओर परोक्ष । किन्तु उनके प्रमाणनिरूपणमे जेनपरंपरासंमत पांच 
्ञानोकी मुख्यता नहीं । किन्तु ठोकसंमत प्रमाणो की सुख्यता है । उर्हने प्रत्यक्षकी व्याख्या 
लौकिक ओर ठोकोत्तर दोनों प्र्क्षोका समावेदा कर दिया है ओर परोक्ष अनुमान ओर 
आगमका । इस प्रकार सिद्धसेनने आगममें मुख्यतः वर्णित चार प्रमा्णोका नदीं किन्तु सांख्य 
ओर प्राचीन वौद्धोका अनुकरण करक प्रक्ष, अनुमान ओर आगमका वणन किया है । 


न्यायज्ञाल् या प्रमाणशालमे दादनिकोने प्रमाण, प्रमाता, प्रमेय रि प्रमिति इन चार 
त्रके निरूपण को प्राधान्य दिया है । आचाय सिद्धसेन दी प्रथम जैन दारौनिक है जिन्होने 


१ विरोष धिवेचनके ख्ये देखो पं० सुखरारुजी कृत न्यायावतारिवे चनकी प्रस्तावना । 
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 न्यायावतारं जैसी छोटीसी कृतिम जैनदर्खन संमत इन चारों तच्छकी व्याख्या करनेका सफल 
व्यवसित प्रयत किया दे । उन्होने प्रमाणका लक्षण किया है ओर उपके मेद-प्रमेदोका मी 
लक्षण किया हे । खासकर अनुमानकरे विषयमे तो उसके हेतवादि समी अंगप्रलगोकी संक्षपमें 
मार्मिकः चचौ की दहै। 

जेन न्यायशाखकी च्च प्रमाणनिरूपणमे दी उन्होने समाप्त नहीं की किन्तु नर्योका रक्षण 
ओर विषय बताकर जेैनन्याय राख्लकी विरोषताकी ओर भी दार्शनिकोका ध्यान खींचा है । 

इस छोटीसी कृतिम सिद्धसेन खमतानुसार न्यायशाघ्लोपयोगी प्रमाणादि पदार्थोकी न्याया 
करके ही संतुष्ट नहीं हए किन्तु परमतका निरकरण भी संक्षेपे करनेका उन्होने प्रयत्न किया 
हे । ठक्षणप्रणयनमें दिभ्राग जैसे बोद्धोका यत्र तत्र अनुकरण करके भी उन्टीके 'सर्वेमाटम्बने 
भ्रान्तम्‌, तथा पक्षाप्रयोगके सिदधान्तोका युक्तिपर्वक खण्डन किया है । बौद्धोने जो हेतुलक्षण 
किया था उसके सानम अन्तर्व्यीपिके वीद्धसिद्धान्तसे दी फलित होनेवाा “अन्यथानुपपत्तिरूपः 
` हितुठक्षण अपनाया जो आज तक जैनाचायेकि द्वारा प्रमाणभूत माना जाता है । 


(¢ 
४. वारतिकके कतां । 

वार्तिकवी र्चना किसने की इस विषयमे अभीतक किसीने निर्णय नहीं किया है । प्रतियोमिं 
वातिककी समातिके बाद कोई प्रशसि ठेव नीं है । उसकी अन्तिम कारिकामें "सूत्रे ऊपर्‌ 
मैने वार्तिककी रचना की है" सिफे इतना दी सूचन दै - 

८.सूजं सूत्रङृता कतं मुकुलितं सदधूरिबीजे धेनम्‌ , 
तद्धाचः किट्‌ वार्तिकं खदु मया पोक्तं शिश्चूनां ते । 
भानोर्यक्किरणेर्विकासि कमटं नेन्दोः करैस्तत्तथा, 
यद्वेन्दृदयतो विकासि जलजं भानोनँ तस्िन्गति ॥" 

केने अर्थात्‌ किसने इसका कुछ पता नीं लगता । इसी स्यि जेनभाण्डारोकी सूचिभि 
वातिकके कतीका नाम दिया नहीं जाता, देखो -'पत्तनस्थप्राच्यज्ञेनभाण्डागारीयग्रथसची,' 
भाग १. पर० ४१,८६,२९९ । 

इन सुचि्थोके आधारसे अन्य ठेखकोनि भी वार्तिकको अज्ञातकर्तक कृति माना हे । 

किन्तु निन्न कारणोसे यह वार्तिक शान्वयाचायैकी ही कृति है एसा मेरा अनुमान है - 

, १ वातिक अवन्त प्राचीन कृति नहीं ह जिससे उसके कतौका नाम विस्मृत हो जाय । 
आचाय अकठक ही नदीं किन्तु उनके प्रन्थके करई टीकाकारोको मी वार्तिककारने देखा है यह 
बात कारिका १९,२८-४० से स्पष्ट है । 

२ शान्त्यचा्ैने वार्तिककी अंतिम पूर्वाद्ूत कारिका जिसमे भने वार्तिक बनाया" एेसी 
सूचना है, उसकी व्या्या नहीं की हे । इसे मी यही फडिति होता है कि शान्व्याचा्यके 
अतिरिक्त ओर कोई, वार्तिकका कतौ नहीं हे । 

३ जिस काठकी ( सं ° ९००-१३०० ) यह रचना है उस कार्मे प्रथित अन्य दा 
निक कारिकाधद्ध छोटे छोटे प्रन्थ प्रायः ेसे ही हैँ जिनमें मू कारिका ओर उनकी टीका एक- 
कैक ही ह, । जेसे तिानन्दकी आपरीक्षा ओर उसकी इत्ति, जिनेश्ररका प्रमाक्ष्म॒ भौर 
उसकी इृत्ति, चन्द्रसेनकी उत्पादादिसिद्धि ओर उसकी टीका इयादि । 


न्या° प्रस्तावना १९ 





१४६ | शान्याचायं ओर्‌ उनका समय । 


¢ कारिका नं० १९ मे मनः" शाब्द है। उसकी व्याख्यामे रान्याचार्यने (नः का अर्थं 
अस्माकम्‌" ही किया है । कहीं प्रन्थकारका नाम नहीं दिया । विशेष विवरणमे धनः का 
मतलव वार्तिककार” शब्दसे बताया है । खोपक्ञटीकाकार मूक यदि सूत्ररूप हो तो मूढकारको 
सत्रकाररूपसे संबोधित करते हृए प्रायः देखे जति हैँ । प्रस्तुते मूखम्रन्थ वार्तिकरूप होनेसे 
टीकामे उसके कतीको "वार्तिककारः कहा हे । व[तिककार यदि दूसरे होते तो यह संभव नहीं 
है कि शान्याचा्थ उसका नाम न जानते क्थोकि वार्तिक रान्ययाचा्यैके काकी कृति है 
इसमे तो संदेह है ही नहीं । 


५ वार्तिककारने सिद्धसेनको तो सूय की उपमा दी दै (का० १,५७) ओर खुदको 
चन्द्रकी ( का० ५७ ) । इससे भी यदी नतीजा निकरता है कि यह शान्लाचार्थकी दही कृति 
होनी चाहिए क्योकि चन्द्र शान्त होता दै, अतएव शेषसे शान्त्याचार्थके नामकी सूचना 
वारतिककी अंतिम कारिकामे मानी जा सकती है । 


इन कारणोसे जव तक कोई वाधक प्रमाण न मिक वार्तिकके कर्तारूपसे शान्याचावो 
ही मानना उचित दै । 


५. शान्याचायं भर उनका समय । 
दान्ल्ाचाथ नामके अनेक श्वेताम्बर आचाय हए हैँ । उनमेसे किसने वातिक ओर उसकी 
इत्तिकी रचना की इसका निणैय करना आधद्यक है । शन्त्याचा्यै या शान्तिसूरिके नामसे 
प्रसिद्ध जिन आचार्योका पता मेने ठ्गायाहैवेयेटहै- 


१ थारापद्रगच्छीय शान्तिद्रि ~ हन्हौने उत्तराध्ययनसूत्रकी बृहत्‌ टीकाकी रचना की 
हे । उत्तराध्ययनकी टीकाकी प्रशस्तिमे स्पष्टरूपसे हन्ने अपना गच्छ थारापद्र बताया है । 
इनका जो चरित्र प्रभावकचरितमे वणित है उससे पता चठ्ता है कि उनका गच्छ थारापद्र 
था, उनके गुरुका नाम विजयसिंह था । वे राजा भोज ओर कवि धनपाठ्के समकारीन थे । 
उनकी मृत्यु वि० सं० १०९६ के ज्येष्ठ श ९ को हई । प्रभावकचरितमें कहा गया है कि 
वादिवेताक एसा विरुद राजा भोजने ` शान्ललाचार्थैको दिया था । हन्ने धनपाठकृत तिर्क- 
मञ्नरीका संशोधन किया है ओर उत्तराध्ययनटीकाकी स्वना की ह~ प्रभावकचरित 
१० १२२३-१२५७। 

२ पूर्णतद्गच्छीय शान्ति्चरि - तिरकमञ्जरी एिप्पणकी ग्रशस्तिभे उसके क्ता शान्ति- 
सूरिने अपनेको पूणैतद्ठगच्छीय कहा है । अपना परिचय देते हृए कडा है कि मँ मतिमानोमे 
ष्ठ द्रं ओर बडृशाश्चको जाननेवाा द । 

“्रीशान्तिस्रिरिद धीमति पूणीतले 
गच्छे वरो मतिमतां बहुशाख्वेत्ता । 


तेनामं विरचितं बहुधावि 
संक्षेपतो वरमिदं बुध ! टिप्पनं भो! ॥ 


१ पत्तनस्थप्राच्यजेनभाण्डागारीषम्रन्थसुची ए० ८७ । 








प्रस्तावना । १४७ 


इन्दी शान्घ्या चाने मेधाभ्युदय॑काब्यकी दृक्तिकीं भ रचना की है । उ्तकी प्ररासिमे अपना 
परिचय देते हए छिखा है कि वे पूर्णैतछगच्छके वधेमानसूरिके शिष्य थे - 

“्रीपूणतद्टगच्छसंवंधिश्चीवधेमानाच्यखपद स्थापि तश्रीश्तिसूरिविरचिता मेधाभ्यु- 
दयक्राव्यव््तिः'?ः । 

पं० ऊाख्चन््ने (जेतलमीरभाण्डागारीयप्रन्थानां सूची! की प्रसावना (अग्रसिद्धमन्थकृस- 
रिचयः (पर० ५९) म छ्लिाहै वि शान्त्ाचाथेने पांच यभकका््योकी टीका करनेकी 
प्रतिज्ञा की थीः तदनुसार उन्हने बृ्दावनकाभ्य, घटखर्परकान्य, मेधाम्युदयकान्य, रिवभद्र- 
काव्य ओर चन्द्रदूतकाव्य इन पांच यमककाव्योकी टीकाओंकी रचना की थी । 

पै० ठाटचन्दका अनुमान है कि ये आचाय वि० ११ से १२ वी शताब्दीके बीचमें 
इए है । 

३ ब्रृहद्रच्छीय शान्तिर - इनके गुरुका नाम नेमिचनदर हे । इृ्दोने अपना परिचय 
पृथ्वीचन््र चरित्रकी प्रशस्ति दिया है । प्रथ्वीचेद्रचरित्र च्रहत्‌ ओर घु की रचना विक्रमसं 9 
११६१ मे इई दे । धर्मर्न प्रकरणमे परथ्वीचन्द्र चरित्र देखनेकी प्रेरणा की गई है । अतएव 
उसके रचयिता रान्तिसूरि भी यही हो सकते हं । 

¢ खंडिष्टगच्छीय शान्ति्चरि - जेनगरनथावली (धर० २८५) मे भक्तामरस्तो्रकी वत्ति 
खंडिद्गच्छीय शांतिसूरिके नाम दज है। 
` ५ भद्रेश्वररिष्य श्ान्तिष्रि - गगेषिं सूरिके कर्मनिपाकके ऊपर परमानन्दने टीका छिखी 
है | उसकी प्ररासिम उन्होने आचार्पर॑परा दी है उससे पता चठ्ताहै कि वे मदेश्वरसूरिके 
शिष्य शान्तिसूरिके शिष्य अभयदेवके दिष्य ये । श्री मो. द्‌. देसाईने भलुमान कियादहैकि 
परमानन्द वि. सं, १२२१ मे विद्यमान थे (देवो, जैन. सा० सं° इ० प° २८० 9; अतएव 
्घ्तुत शान्लयाचार्थका समय बारहवींका उत्तराधे निश्चित होता हे । 

इनके गच्छका ठीक निश्चय करना कठिन हे । 

६ संदेरगच्छॐे शान्त्याचायं - सं° १५९५७ के एक ठेखसे पता चकता ह कि संढेर 
गच्छे दो शान्ाचायं इए है । दोनों सुमतिके रिष्य थे । किन्तु एक १५९७ सं०्मे इर 
ओर दूसरे उनसे कई पीढी पहले हए ~ प्ात्रीन ठेखसंम्रह, ठे नं ° ३३६ ।. 

७ नाणकीयगच्छके श्ान्तिद्रि-श्नका एक रिरुञेख सं १२६५ का श्राचीन 
जेन ठेखसंपरह” मे उद्धृत हे । देखो ठेख न॑ ० ४०३ । उसमे उनके गुरुकां नाम कल्याण 
विजय. ओर गच्छकानाम नाणकीय निर्दिष्ट है । । | 9 

८ नागेन्द्रङुलके चान्त्याचार्य ~ उपदेशमाला ्ति८ कर्णिका )के रचयिता उदयप्रमने 
अपनी गुरपरपराका वणेन कते इए कहा है किं नागेन्दकुखके महेन्दसूरिके पद्पर शान्तिसूरि 
इए |. उनका परिचय उन्न इत प्रकार दिवा ह~. . | ॑ ¦ 


------~ 








~~~ 


१ , जेलमीर माण्डागारीगर्न्थ।नां सूची प° ४३ । 
| २ “ृन्दावनाविकाब्यानां यमकेरतिदुर्विदाम्‌ । 
, वक्ष्ये मन्दुप्रबोधाय पन्चानां दृचतिञुत्माम्‌ ॥*" 
४ जने स्ाहिश्यनो संक्षिक्त इतिहास; ए० २३८ । 





१४८ श्ान्याचाये ओर उनका समय । 


““श्रीनागेन्द्रकुठे मुनीन्द्रसवितः श्रीमन्महेन्दरभरमोः, 
पटे पारगतागमोपनिषदां पारंगमन्रामणीः । 
देवः संयमदेवतं निरवधिखेविद्यवागीश्वरः, 
सं जज्ञे कलिकद्मवेरकल्टुषः श्रीशान्तिसूरिगुखः ॥ 
शक्तिः कापि न कापिलस्य न नये नेयायिको नायकः 
चार्वाकः परिपाकमुज्द्ितमतिबोंद्धश्च नोद्धत्यभाक्‌ 
स्याद्वेोषिकशेसुषी च विमुखी वाद्य वेदान्तिके 
दाति; केवरमस्य वक्तुरयते सीमां न मीमांसकः ॥ 

देखो, पत्तनस्थ० प० २२३६ । 

ये सिद्धराजके समकाटीन या कुष पूर्ववत होगे | क्योकि उसी वृत्तिम कहा है किं 
इनके प्ररिष्य अमरचन्द्रका सिद्धशजकी सभाम काफी सन्मान था । सिद्धराजने इनको “सिह 
शि्युक' का बिरुद दिया था (जे° सा० सं° प्र० २४९) सिद्धरजका राजघ काढ विश 
सं» ११५०-११९९ हे । 

'प्राचीन ठेख संग्रहे ८ ठेख ३८१ ) विजयसेनसूरिका प्रतिष्ठालेखं सं° १२८८ का है । 
उससे सुबित होता है किं रान्तिसूरि महेन्द्रके साक्षात्‌ शिष्य नहीं किन्तु उनकी परंपरामे 
इए य~ 

“सं ° १२८८ वषं श्रीनगेन्द्रगच्छे भट्ारकश्रीमहेन्द्रसूरिसन्तने शिष्यश्ची. 
शाम्तिसूरिशिष्यश्रीभानंद्‌ सूरिश्रीभमरसूरिपदे भह्वारकध्रीहरिभद्रस्‌रिपटाटकरणप्रभुश्री 
विजयसेनसूरिप्रतिष्ठित "^" "^ 

९ मडाहडीयगच्छके शान्ति्ररि ~ मडाहडीय गच्छे यशोदेव सूरिकी मूर्तिकी श्रतिष्ठा 
स॑, ११८५७ मँ इन्ोने की थी । इसीसे अनुमान होता है कि वे उक्त गच्छके होगे । देवो 
प्राचीन जैन लेख संग्रह, ठेख ५०८ । मडाहडीय गच्छकरे वधेमानने अपने गच्छको कीं करीं 
बृहद्रच्छ भी कहा है । इससे पता चरता है कि मडाहृडीय गच्छ बुहद्रच्छकी शाखा होगी 
( प्राचीन जैन ठेख सं ° लेख, ५५०,२९२ ) । 

र्वोक्त हद्‌ गच्छीय शान्तिसूरिसे प्रस्त॒त शान्तिसूरि भिन्न दँ क्योकि वे सं° ११६१ 
वरिश्रमान थे ओर प्रस्तुत. रान्तिसूरि सं° १३८७ मे । 

१० तपागच्छके शान्त्याचाये - वादी देवसूरिने अपने रिष्योमेसे २४ मुनियोको 
आचायपद पर प्रतिष्ठित किया । उनमैसे एक शन्व्याचार्य .मी थे । अतएव उनका समय 
तरिक्रम १२ वी रातान्दीके उत्तराधसे १२ वी का पूवीर्षं सिद्ध होता है -जैनग्रजैर कविओ 
भाग २ १० ७५७ । 

११ पष्ीवालगच्छके ` शान्त्याचायं ~ पष्ठीवाट गच्छकी एक पट्रावटी श्री नाहटाजीने 
श्रीजत्मानन्द रातान्दी स्मारकमं ( प° १८४) प्रकारित करवाई है । सं०. १६१ में एक 
शान्द्याचाये इए्‌ | उनके बाद १ यशोदेव, २ नन, ३ उद्योतन, ४ महेश्वर, ५ अभयदेव 
६ आमदेव ये छः आचार्य हए । इनके बाद पिर कठ्गातार उक्त नामके सात-सात आचार्थोका 
क्रम सं° १६८७ तक चटा हे । ओर क्रमशः निश्ोक्त संबतोमें शान्स्माचाय खगत इए दं = 


५ 1 र १४९ 


सं० १६१, ४९५; ७६८, १०३१, १२२४, १४४८, १६६१ अतएव इस गच्छमं 
कुरु सात शान्द्याचायं इए । 

श्री नाहटाजीने १४४८ म खगत होने वारे शान्ध्याचार्थके नाम कु प्रतिष्ठा लेख चढाये 
है ( प्र० १९२ ) किन्तु संवत्‌ मिखाकर देखनेसे पता चक्ता है किवे ठेख सं १४५६१ 
१४५८, १४६२ के हैँ अतएव वे १४४८ मे खगत शेने वाटे शन्त्याचायेक्रे हो नहीं 
सकते । इसल्ि उक्त संवत्के ठेखोम सूचित शान््याचार्थं॑सं० १४४८ मेँ खगत होने वाटे 
शान्दयाचा्थसे भिनन॒ होने चाहिए । या शान्दयाचार्यके खगेमनसंबतमे कुछ श्म 
मानना चाहिए । 4 

इनके अखावा जीवतिचार,' चैलयवन्दनसत्रमहामाष्यः° बृहत्‌ शान्तिसतोत्र* इत्यादि प्रन्थोके 
स्वपिता मी शान्तिसूरि है, इनका कुछ मी विशेष परिचय प्रन्थान्तमें दिया नहीं गया । अत 
एव कहना कठिन रै कि उक्त शान्त्याचार्येसि ये भिन्न थे या उनमसे किसी एकं से 
अभिन्नं ये । 

इन सव शान्लयाचाेमसे प्रस्तुत प्रन्थ वातिक ओर उसकी इक्तिके रचयिता कौन थे इसकी 
निर्णय करना अब प्रस्तुत है । | 


१ वातिक ओर इत्तिके कती शान्त्याचायै - 

इन समी आचायेमिसे प्रस्तुत वार्तिक ओर इृत्तिके कतौ शान््याचायं नं० २ दी संभव हे । 
यपि वातिक बृत्तिके अन्तमं उसके कर्तने अपने गुरुका नाम वधमान वताया है किन्तु 
पणीत गच्छका उष्टेख नहीं किया हे । किन्तु उ्छिखित चन्द्रकुटमे ही प्रणैतल्वगच्छ इआ हे 
यह बात निर्विवाद होनेसे निःसंदेह कहा जा सकता है किं नं० २ शान्स्ाचार्यसे दी वार्तिक 
ओर बृत्तिके कर्त शन्द्ाच्थक्षा अभेद है अन्यसे नदीं । क्यो कि उपरिनिर्दि्ठ आचारयेमिसे - 

नं० १ हो नही सकते क्योकि नं० १ के गुरुका नाम विजयसिह था। 

नै. ३ हो नहीं सकते क्योकि उनके गुरुका नाम नेमिचन्द्र हे । 

न. ४ के साथ अभेद सिद्ध करनेके स्थि को$ प्रमाण नकष क्योकि न॑. 9 के शान्त्याचार्यके 
गुरुके नामका पता नहीं । 

ने. ५ के गुरुका नाम मद्रे्र है । 

न, & सुमतिके शिष्य थे । 

ने, ७ इनके गुरुका नाम क्याणविजय है । | । 

नं, ८ गुरुका नाम महेन है । या “सन्ताने! शान्दका अर्थ ^परंपरामे' ेस्ा करं तो युरुका 

नाम अज्ञात है। 


यद्यपि इनका परिचय आ० उदयग्रमने एक प्रव दार्शनिकरूपसे दिया है । किन्तु गुरुका 





4 इसके *है संस्करण निकले हँ । २ भादमानन्दसभदवारा -प्रकाशचित। ३ संनो भंडार, प्रान, 
नं १०२३,३०.१९८४,२०१७ । ४ जचा्यं हेमचन््र मी चश्वङुकके पणेत गच्छन इर हे - 
देशो प्रभावकश्चरित, ए १८३ । प्रबर्भकोष, प° ४६। 








| स ---- ५० शान्याचायं ओर उनका सभयं । 


नाम निश्चित न होनेसे या महेन होने की संभावना होनेसे प्रस्तुत शान्यो चाके साथं इन॑कां 
अभेद हो नहीं सकता । | 

नागेन्द्र गच्छे भी दो वधमान हए हैँ । दूसरेका असित १२९९ मे था । इनेके शिष्य 
वातिककार हो नीं सकते क्योकि वातिक की कारिका इसके पूवैवतीं प्रन्थकारोम उद्धते हैँ । 
प्रथम वर्धमानके पवर रामसूरि ये, रान्याचा्यका उहेखं॑पट्रधरखूपसे नहीं किया गयां है - 
देखो जैनसादिलनो सं इतिहास पर० ३४२ । इलि वातिककारका गच्छ नागेन्द्र हो 
महीं सकती । 

न. ९ इनका समय १३८७ है । ओर वातिककारका समय बहुत पहले हे । 

नै, १० गुरुका नम वादीदेव है। 

न. ११ गुरुका नाम वर्धमान नहीं. 


अतएव जितने शान्ध्याचार्यं हम ज्ञात है उनभैसे यदि किंसीके साथ वातिकं ओर बृत्तिके 
स्वयिता शान्दयाचाभैका अभेद्‌ होनेकी संभावना करनी हो तो वह नं. २केसाथदहीहो 
सकती है । न. २ के शान्द्ाचा्यैके गुरुका नाम वधमान है, ओर वार्तिककारके रुरुका नाम 
मी वधमान ह । दृसरे गच्छोके ान्ाचार्येकि साथ वार्तिककारका अमेद सिद्ध हो नहीं सकता 
तव उनका गच्छ मी पर्णैतघ्ठ मानना उचित हे । अतएव यही मानना ठीक है कि वार्तिककार 
दान्ल्याचाभर पूणैतल्गच्छके वधैमानके शिष्य ये | 


प° छाखचन्द्रजीने भी इन्दी रान्द्याचा्थैको वातिंकडृत्तिके कर्ताखपते मानां है । उन्होनि 
अपनी मान्यताके ल्यि कोई युक्ति नदीं दी । किन्तु उनक। कथनं उक्तं समर्थनके कारणं युक्ति- 
संगत है । जेषकु० अप्रसि° प्र० ५९ । श्री मो. द. देसाई्ने भी पं० ाङ्चन्द्रके मतानुसार 
अपना मत सिर किय है -जैन० सा० प्र०.२३०। 


२ शान्त्याचार्यका समय निणेय ~ 
पं० लालचन्द्रजीने शन्ाचायैको समय ११ ओर १२ वी राता््दीके मध्य मानां दहै। 
उनकी यह मान्यता भी ठीक जंचती है । 


उत्पादादिसिद्धिम उसके कतीने वार्तिक ओर उसकी वृत्तिका काफी उपयोग किया है] 
वार्तिककी का० २३,२५,२९,३०,३१,३४ ओर ३५ उत्पादादिपिद्धिकी दीका उद्रृत 
हैः । बातिकडृत्तिकी विषयोपसंहारके लिये निबद्ध एक कारिका भी उवादादिसिद्विदीकामें उद्भूत 
हे' । सरवज्ञवादमें मीमांसकका समूचा पूर्वपक्ष शब्दशः वार्तिकलरृत्तिमे से लेकर उत्पादादिसिद्धिमे 
दिया गया है" । उत्पा० की अपोह चच भी वार्तिक बृत्तिसे प्रभावित है ~ उत्पादा० ¶० ६७ 
ओर प्रस्तुत प्रन्थ प° ९६ । सटीक उत्पादादिसिद्धिके कर्त चन्दरसेनाचार्थ आचा हेमचन्द्रके 
गुरु भाई प्रथुन्न सूरिके दिष्य थे । उनका समय उन्होने खयं अपनी उत्पादौदिसिद्धिकी टीकके 
अन्तम दिया है उससे पता चलता है कि उन्होने उक्त प्रन्थको १२०७ वि मे, समाप्त किया 
` 9 देखो वार्तिककी तुकनाका परिरिष्ट । २ देखो, प्रस्तुत अन्धके .'दिष्यणानि, प्रू २ ९३।. दे वही 
प्रु २०९। ५ ४-न८१. ^ 8 


प्रसावना । ` १५१ 


थाः | अत एव वार्तिक ओर वार्तिक दृक्तिकी स्वना वि० १२०७ के पहले हो चुकी 
थी एसा सिद्ध हे। 

स्याद्रादरन्नाकर ( ्र० १२३२९) में भी वार्तिककी कारिका नं० ५३ उद्धूत हे । स्यद्राद- 
राकरके वर्ता वादी देव सूरिने ११७४ म आचार्यपद प्राप्त किया धा ओर्‌ उनका खवास 
वि० १२२६ म हआ । अत एव सं ११७४ से १२२६ के बीचमें स्याद्रादरत्नाकरकी 
रचना इई हे । अत एव कहा जा सकता है कि वातिककी रचना सं° ११७४ से पहले इई । 


न्यायावतारकी सिद्धधिृत टीकाका टिप्पण आ० देवमद्रकी रचना दै । आचा देवभदने 
मरधारी हेमचन्द्रसे अध्ययन करते करते उसकी रचना की थी । आचाय मरधारी हेमचन्द्रकी 
अंतिम सचना विरोषावद्यक बृहषुत्ति सं० ११७५ मेँ पूर्ण हई थी । अतएव उनसे पठनेवाले 
देवभद्रने इसी समयके आसपास दिप्पणकी रचना की होगी । अतएव टिप्पणी उद्भूतः 
वातिककी रचना सं० ११७५ के पहले माननम कोई आपत्ति नहीं । 

इस प्रकार शान्त्याचायैकी उत्तरावधि वि° ११७५ मानना संगत हे । 

शान्लयाचारथने वातिकडृत्तिमे सन्मतिटीकाका कई स्थानोम उपयोग किया हे । १०९६ वि° मे 
खश होनेवाटे वादी वेताल ॒शान्द्याचार्थने ( नं. १ ) अभयदेवको प्रमाणशा्लके गुरुरूपसे 
उद्टिखित किया है" । अभयदेवके दिष्य धनेश्वर ओर जिनेश्वर सुंजराजकी सभक प्रतिष्ठित 
पंडित धे । मुजराजकी गृ्यु बि ° सं° १०५० से १०५४ के बीच हृद । अतएव मुजराजकी 
सभाम मान पानेवाले धनेश्वर ओर जिनेश्वरके गुरु अभयदेवका समय विक्रम ९५० से १०५० 
क बीच मानना उचित है" । यही प्रवीवधि वातिंककार शान्त्या चार्यकी है । अतएव वातिककार 
शान्लयाचाशरको हम वि० १०५०-११७५ के वीचमे होनेवाले विद्वान्‌ मानें तो योग्य ही 
होगा । 

शान्त्याचारथे अनन्तवीर ओर अनन्तकीर्तिका नामेषिख किया हे । अनन्तकीर्ति यदि वही 
हो जिन्न सर्वङञसिद्विकी रचना की है, तो उनका समय ्रतरिमीजीने^ वि° सं° ८४० से 
१०८२ के बीच अनुमित किया है । 

अनन्तवी्ै नामके दो विद्वान्‌ हुए हैँ - एक रविभद्र शिष्य अनन्तवीयं ओर दूसरे प्रमेय- 
र्रमाटाकार अनन्तवीर्थ" । प्रथम अनन्तवीर्यं आचा प्रमाचन्द्रसे पहले इए ह । आचार्य 
प्रमाचन्द्र बि १०३७ से ११२२ के विद्वान्‌ है" । ओर दृप्रे अनन्तवीये प्रमाचन्द्रके बाद 
हृए ह । प्रसतुतमे प्रथम अनन्तवीयै शान्व्माचा्ैको विवक्षित है देखा पं महेन्धकुमारजीका 
मन्तव्य योभ्य हे | अत॒ एव अनन्तवीर्यं ओर अनन्तकीर्तिके समके साथ मी शान्त्ाचा५के 
समयकी पूवनिर्दिष्ट मयौदाका विरोध नहीं आता । 














9 जैनसा० सं ह. प्रु० २७५। २ वस्तुतः यह धृष्ट ३०३२ होना चाहिए । गर्त छपा ह । 
३ न्याया० टि० भर १२ मेँ वार्विककी चठ कारिका उद्धूतहे। ४ उत्तरा टीकाकी भ्रःस्ति। 
५ सन्भतित्तं प्रकरण भा, ६ प्रस्तावना पर ८५ । ६ जेन साहिल ओः दतिंहास ५५ ४५२ 
७ न्यायकु० भ।. २ प्रस्तावना ए ६९३५ । ८ वदी ए० ५८ । 
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“दस य नपुंसएयु वीसं इत्थिया् य । 
पुरिसेषु अट्सयं सम्येणेगेण सिश््ञई ॥'१ 
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शद्ध 


२ 

त्रिधे (धे) 

व्यतिरेको° 

(सिद्धसाध्यता, रेस पाठान्तर है 
वही मूढ मे लेना ठीक है । 

“ट्टे; कस्यचिजाति' पाठान्तरनि- 

दिष्ट पाठ मूख लेना ठीक हे । 

निरस्तत्वात्‌ 

मनः संवि० 

न्याया० टी 

प्रमारक्ष्म 

प्रमाणवा० 

(८) 

क्णै° १ 

वचनादयोऽन° 

व्यक्ति? 

ध्य इमां 

ख० १,२८७ 

प्रमा 

वस्तुतः 

कल्पनामृ० 

योगिं 

प्राभाकः 


भान 


उत्तराध्ययन ३६.५२ < 


श्रीसिद्धसेनदिवाकरविरचितं 


न्यायावतास्सुनय | 


„य~~ 


प्रमाणं खपराभासि ज्ञानं बाघविवजितम्‌ । | 
प्रयक्षं च परोक्षं च द्विधा मेयविनिश्चयात्‌ ॥ १ 


परतिद्धानि प्रमाणानि व्यवहारश्च तत्कृतः । 
प्रमाणटक्षणस्योक्तौ ज्ञायते न प्रयोजनम्‌ ॥ २. 


प्रसिद्धानां प्रमाणानां लक्षणोक्तो प्रयोजनम्‌ । 
तद्यामोहनिव्रृत्तिः स्याद्‌ व्यामूटमनसामिह ॥ ३ 


अपरोक्षतयार्थस्य ग्राहकं ज्ञानमीदशम्‌ । 
प्रयक्षमितरज्जेयं परोक्षं ्रहणेक्षया ॥ 1 


साध्याबिनामुनो खिद्गात्‌ साध्यनिश्वायकं स्छृतम्‌ । | 
अनुमानं तद्श्नान्तं प्रमाणत्वात्‌ समक्षवत्‌ ॥ ५॥ 


न प्रदयक्षमपि रान्तं प्रमाणत्वविनिश्वयात्‌ । 
भ्रान्तं प्रमाणमिलेतद्‌ विशं वचनं यतः ॥ ६ 


सकटग्रतिभासस्य श्रान्तत्रासिदितः स्फुटम्‌ । 
प्रमाणं खान्यनिश्वायि द्वयसिद्धौ प्रसिच्यति ॥ 


श्रीचिद्धसेनदिवाकर विरचितं न्यायावतारसूत्रम । 


दृटेष्टाव्याहताद्‌ वाक्यात्‌ परमाथोभिधायिनः । 
तत्वग्राहितयोलयन्नं मानं शाब्दं प्रकीतितम्‌ ॥ 


आप्तोपन्नमन्टद्वयमदृेष्ट विरोधकम्‌ । 
तच््वोपदेशकरत सार्वं शाखं कापथघटरनम्‌ ॥ 


खनिश्चयवदन्येषां निश्चयोतपादनं बुधैः । 
परार्थं मानमाख्यातं वाक्यं तदुपचारतः ॥ 


मलक्षेणानमानेन प्रसिद्धाथप्रकारशानात्‌ । 
परस्य तदुपायत्वात्‌ पराथैत्वं योरपि ॥ 


प्रयक्षप्रतिपन्नाथप्रतिपादि च यदचः । 
प्रयक्षं प्रतिभासस्य निमित्तत्वात्‌ तदुच्यते ॥ 


साध्याविनासुबो हेतोर्व॑चो यत्‌ प्रतिपादकम्‌ । 
परा्थमनुमानं तत्‌ परक्षादिवचनात्मकम्‌ ॥ 


साध्याभ्युपगमः पक्षः प्रयक्षायनिराछ्तः । 
तस्रयोगोऽत्र कर्तव्यो हेतोर्गोचरदीपकः ॥ 


अन्यथा वादयमिप्रेतदेतुगोचरमोहिनः । 


प्रयाय्यस्य भवेत्‌ हेतुरविरूढारेकितो यथा ॥ ` 


धानुष्करुणसं्ेक्षिजनस्य परिविष्यतः । 
धानुष्कस्य विना रक्षयनिरदेशेन ुणेतरो ॥ ` 


हेतोस्तथोपपत्त्या वा स्यात्‌ प्रयोगोऽन्यथापि वा । 


द्विबिधोऽन्यतरेणापि साध्यसिषिभैवेदिति ॥ ` 


१० 


१९ 


१२ 


१३ 


१४ 


१५ 


१६ 


श्रीसिद्धसेनदिवाकरविरचितं न्यायावतारसुत्रम्‌ । 


साध्य-साधनयोव्यीपिर्यत्र निश्चीयतेतराम्‌ । 
साधर्म्येण च दृष्टान्तः संबन्धस्मरणान्मतः.॥ 


साध्ये निवसैमाने त साधनस्याप्यसं भवः । 
भस 


ख्याप्यते यत्र दृष्टान्ते वेधर्म्येणेति स स्मरतः ॥ 


(@ = ©. 


अन्त्व्या्येव साध्यस्य सिद्धेबैहिरूदाहतिः । 
व्यथौ स्यात्‌ तदसद्धावेऽप्येवं न्यायभिदो विदुः ॥ 


प्रतिपाद्यस्य यः सिद्धः पक्षाभासोक्षलिङ्गतः । 
लोक-सखरवचनाभ्यां च बाधितोऽनेकधा मतः ॥ 


अन्यथानुपपन्नतं हेतोक्षणमीरितम्‌ । 
तदप्रतीतिसंदेहविपर्यासेस्तदाभता ॥ 


असिद्धस्स्वप्रतीतो यो योऽन्यथेवोपपद्यते । 
विरुद्धो योऽन्यथाप्यत्र युक्तोऽनेकान्तिकः स व॒ ॥ 


साधर्म्येणात्र दृ्टान्तदोषा न्यायविदीरिताः । 
अपलक्षणहेतूत्थाः साध्यादिविकलादयः ॥ 


वेधर्म्येणात्र दृष्टान्तदोषा न्यायविदीरिताः । 
साध्य-साधनयुग्मानामनिवृत्तेश्च संरायात्‌ ॥ 


वाक्ते साधने परोक्तदोषाणायुद्ावनम्‌ । 
"दूषणं निरवये तु दृषंणाभासनामकम्‌ ॥ 


सकटावरणमुक्तात्म केवलं यत्‌ प्रकाशते । 
प्रयक्षं सकरा्थात्मसततप्रतिमासनम्‌ ॥ 


१८ 


१९ 


२० 


२१ 


२२॥ 


र 


२४ 


२५ 


२६ 


२७ ५ 





श्रीविद्धसेनदिवाकरविरचितं न्यायावतारसूत्रमे । 


प्रमाणस्य फटं साक्ादन्ञानविनिव्तनम्‌ । 
केवलस्य सुखोपेक्षे रोषस्यादानहानधीः ॥ 


अनेकान्तात्मकं वस्तु गोचरः सर्वसंविदाम्‌ । 
एकदेशविशि्टोऽर्थो नयस्य विषयो मतः ॥ 


नयानामेकनिष्ठानां प्रवृत्तः श्रुतवत्मेनि । 
संप्रणौर्थविनिश्चायि स्याद्वादश्रुतसुच्यते ॥ 


प्रमाता खान्यनिभासी कतौ भोक्ता वितव्रत्तिमान्‌ । 
खसंवेदनसंसिद्धो जीवः क्षियाद्यनात्मकः ॥ ` 


प्रमाणादिन्यवसेयमनादिनिधनासिका । 
सरवसंन्यवहतृणां प्रसिद्धापि प्रकीर्तिता ॥ 


~> >| >< === ~ + 


२८ 


२९ 


३० 


३१ 


३२ 


श्रीरान्याचा्य विरचितं 


न्यायावतारसुत्रवार्तिकम्‌ । 


१, सामान्यलक्षणपरिच्ेदः । | 
#॥ 
नमः सर्वज्ञाय । 
हितादिताथसंप्रासि-लयागयोयन्निवन्धनम्‌ । 
तत्‌ प्रमाणं परवक्ष्यामि सिद्धसेनाकसूचितम्‌ ॥ १ 
ध 
प्रमाणं खपराभासि ज्ञानं वाधविवजितम्‌ । 
प्रयक्तं च परोक्षं च द्विधा मेयविनिञ्चयात्‌ ॥' २ 
॥ इति शालखार्थसंग्रहः ॥ 
र 
सन्निक्षादिकं नैव प्रमाणं तदसंभवात्‌ । 
अवभासो उयवसायो न तु ग्रहणमाच्नरकम्‌ ॥ श 
दीपवन्नोपपययेत वाद्यवस्तुपरकाराकम्‌ । ॥ 
अनात्मवेदने ज्ञाने जगदान्ध्यं प्रसज्यते ॥ | 1 
भ्रलयक्षं च परोक्षं च ग्राहकं नोपपत्तिमत्‌। 
बाधनात्‌ संदायाच्यासे सूक्तं सामान्यलक्षणम्‌ ॥ ५ 


वेदेश्वरादयो नेव प्रमाणं बाधसंभवात्‌। 
प्राणं बाधवैकल्यादर्ईस्तत््वाथवेद्नैः ॥ ६॥ 








१, % नकैः सर्वज्ञाय क० । नमो वीतरागाय अ०। २. दितादितार्थयोः प्राति" अ०। ३. द्विषैव च 
बिनिभितम्‌ शु । ७, व्यवसायसत्त ह° सु । ५. बध्य° सु । ६. इदं पं अबतक उद्धत 
बालि सं । ७, श्थदर्हिनः ० । 
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£ श्रीरान्याचार्मविरचितं स्यायावतारसूत्रवार्तिकम्‌ । 


धचसोऽपौरुषेयत्वं नाऽविदोषात्‌ पटादिवत्‌। 

खशूपेण विदोषेण न सिद्धं भूधरादिषु ॥ ७ 
विरुद्रं चेषटघातेन न कर्य कतेसाधनम्‌ । 

धक्रतेरन्तरज्ञानं एंसो नियमथाऽन्यथा ॥ ८ 


[ॐ + © ५ [+ क 
नित्यत्वे स्वेदा मोक्षोऽनिलयत्वे न तदुद्धवः । 
काल्वैपुल्ययोरयत्वक्करलाभ्याससं भंव ॥ ० 


आत्रतिप्र्चयाज्ज्ञानं सावेह्यशुपजायते । 
सददेतकमस्तीह सदेव क्षमादितत््ववत्‌ ॥ १० 


आदारांसक्तिचेतन्यं जन्मादौ मध्यवत्तथा । 
(1 ॥ # स € 
अन्यसामग्यंवद्धेतुः सप्रणः कायेकरत्सदा ॥ ११ 


ध्योतिः साक्षात्कृतिः कथित्‌ संप्रणेस्तस्ववेदने । 
॥ सामान्यटक्चषणपरिच्छेद्‌ः ॥ 
ॐ 


२. प्रल्यक्षपरिच्छेदः । 


% 
ज्ञाच्रपेक्षं प्रमेयस्य द्वैविध्यं न तु वास्तवम्‌ ॥ १२ 
दूरासन्नादिमेदेन प्रतिभासं भिनत्ति यत्‌ । 
तत्‌ भरवयक्तं परोक्षं तुं ततोऽन्यद्‌ वस्तु कीर्तितम्‌ ॥ १३ 
तन्निमित्तं द्विधा मानं न तरिधा नैकधा ततः। 
सादृदयं चेत्‌ प्रमेयं स्यात्‌ बेलक्षण्यं न किं तथा ॥ १४ 
अर्थापत्तेन मानत्वं नियमेन विना कूतम्‌ । 
परमाणपश्चका भावेऽमावोऽ भावेन गम्यते ॥ १५ 


== 





१, इदं पयं मुद्रितपुस्तके उद्धृतं नासि सं०। २, वेष्ट मु०। ३, कार्थ ० । ४. भरहृयन्तर~ 


` विज्ञानम्‌" इति व्ततिसंमतः पाठः सं० । भ्ृतेरवरं ज्ञानं मु० । ५, पुंसोऽनिखलमन्यथा सु । 


६. "योगे तु कुश्च मु० । प्योम्यलं ङश अ०। ७, संभवः मु० । °संभवेः अ०.। ८. इदं पयं 
नास्तयुदृतं सद्रितपुस्तके सं ० । ९. आदारशक्ति° क० । आहाराशक्ति व ० । १०. ०सामभ्रिव मु० । 


 .११. इदं पूरा नास्ति उद्धतं सुद्रिपुस्तके सं ० । १२. जञानापेक्षं मु० । ज्ात्रपेक्यं ब । १३० प्रतिभां 


‰ % 


हि भिन० अ०। १४. च अ० । | 


श्रीश्ान्याचायेविरचितं न्यायावतारसूत्रवार्तिंकम्‌ । ७ 


न॑, नास्तीति यतो ज्ञानं नाध्यक्षाद्धि्नगोचरम्‌ । 


अभावोऽपि च नैवास्ति प्रमेयो वस्तुनः एथक्‌ ॥ : १६ 

1 ५५ # 9 @ = (५ £ + 
प्रयक्ष विशदं ज्ञान चिधेन्द्रियमनिन्द्रियम्‌ । 
योगजं चेति वैरायमिदन्त्वेनाव भासनम्‌ ॥ १७ 
जीवां रात्‌ क्मनिखैक्तादिन्द्रियाण्यधितिष्टतः। 
५9 ® #ै 4 @ (५ + 
ज्ातमिन्द्रियज जान वि्नान्द्रयमानन्द्रयम्‌ ॥ १८ 
स्म्रत्यूदादिकमियेके प्रातिभं च तथाऽपरे । 
सखभ्रविज्ञानमिलयन्ये खसवेदनमेव नः ॥ १९ 
मनःसंज्ञस्य जीवस्य ज्ञानाव्रतिंदामक्तयौ । 
यतधिन्नौ ततो ज्ञानयौगपद्यं न दुष्यति ॥ २०५ 
जिनस्यांरोषु सर्वेषु कमणः प्र्षयेऽक्रमम्‌ । 
ज्ञानदरोनमन्येषां न तये्यागमावधः ॥ २१ 
तचेन्द्रियजमध्यक्षमेकांडाठ्यवसायकम्‌ । 
वेदनं च परोक्षं च योगजं तु तदन्यथा ॥ | २२ 
द्रव्यप्यीयसामान्यविरोषास्तस्य गोचराः । ¢ 
अविस्पष्टास्तयेव स्युरनध्यक्षस्य गोचराः ॥ २३ 
न जडस्याव भासोऽस्ति मेदा मेद विकल्पनात्‌ । 
न भिन्नविषयं ज्ञानं न्यं वा यदिवा ततः॥ २४े 
ज्ञानश्यन्य्व॑तो नास्ति निरासेऽथस्य साधनम्‌ । 
संबितसिद्धप्रतिक्षपे कर्थं स्यात्‌ तद्यवस्थितिः ॥ २५ ५ 
प्ैयस्यन्ति पयीया द्रव्यं द्रवति स्वेदा । 
सदाः परिणामो यः तत्‌ सामान्य द्विधा स्थितम्‌ ॥ २ 
विपरीतो विरदोषश्चं तान्युगपद्‌ उयवस्यति । | 
तेन तत्कल्पनाज्ञानं न तु राब्दाथयोजनात्‌ ॥ २७ 
निरंशपरमाणूनाम भासे स्थोल्यवेदने । ४ 


परदमक्षं कर्पनायुक्तं प्रत्यक्षेणैव सिध्यति ॥ २८ ` 





| १, नाना मु०। २. श्यक्षामिन्ञ ब० । ३. अभावेऽपि सु० । ४. वस्ठुतः अ० । ५, बिशद्‌- 

ज्ञानं अ० क० मु० । ६. मनैन्दि मु० । ७. ज्ञातमि ब० । ज्ञानमि? मु० । <. कतिश" सु० । 
९. इदं कारिकृाध ज्ञानं ब० । मुद्रितपुस्तके उद्धृतं नासि सं०। १०, छनवतोनीस्ि अ० मु०। 
११. पयैवस्य" अ० मु० । १२. विशेषस्तु मु° । । | 








८ = श्रीज्ान्याचायेनिरचितं न्यायावतारघूत्नवार्तिकम्‌ । 


नासंयुक्तेने संयुक्ते निंरदोः क्रियते महत्‌ । 


अयोगे प्रतिभासोऽपि संयोगेऽप्यणुमाच्रकम्‌ ॥ ६९ 
भिन्नदेराखरूपाणामणुनामग्रहे सति । 
तत्स्थौल्यं यदि कल्पेत नावभासेत किंचन ॥ ३० 
(> [ क [क ओ ॥० 
नेतदस्ति यतो नास्ति स्थोल्यमेकान्ततस्ततः । 
भिन्नमस्ति समान तु रूपमंदोन केनचित्‌ ॥ ६१ 
अथास्तु युगपद्धासो द्रन्य-पयाययोः स्फुटम्‌ । 
द्‌ ४ 
तथापि कल्पनां नैषा राब्दोद्येखविवर्जिता ॥ १२ 
चकास्ति योजितं यत्र सोपाधिकमनेकधा । 
॥ वस्तु तत्‌ कल्पनाज्ञानं निरदाप्रतिभासने ॥ ३३ 
मेदनज्ञानात्‌ प्रतीयन्ते यथा मेदाः परिस्फुटम्‌ । 
तथैवा भेद विज्ञानाद भेदस्य व्यवस्थितिः ॥ ३ 
चटमौलिखुवर्णेषु षुद्धिभदाव भासिनी । 
संविन्नि्ठा दि भावानां सथितिः काञ्त्र विरुद्धता ॥ ३५ 
॥ प्रतीतेस्तु फलं नान्यत्‌ प्रमाणं न ततः परम्‌ । 
५९ © * 3 
अता द्रुष्येऽपि योग्यत्वान्नियताथेस्य वे्दकम्‌ ॥ ३६ 
॥ ्रलयक्षपरिच्छेदः ॥ 
र 


३. अयुमानपरिच्छदः । 
(+ 


पू्ैमेव परोक्षस्य विषयः प्रतिपादितः । 
प्रमाणफलसद्धावो ज्ञेयः परत्यक्षवहु षैः ॥ ३७ 


परोक्षं द्विविधं पाहुर्लिज्ग-राब्द सञुद्धवम्‌ । 
टेद्िकात्‌ परलयभिज्ञादि भिन्नमन्ये परचक्षते ॥ व. - 


१. ^णूनां संग्रहे मु०। २, कत्पमानैषा ब० । २३. वेदनम्‌ ब० । ४, अ० प्रतौ नासि ॥ 








श्रीशञान्याचायविरचितं न्यायावतारसूत्रवातिकम्‌ । ९ 


परोपदेराजं ओतं मतिं चोषं जगर्जनाः। 


परोक्तं प्रयभिज्ञादि चिधा ओतं न युक्तिमत्‌ ॥ ३९ 
अन्यथेहादिकं सर्वं ओतमेवं' परसज्यते । 
यचोक्तं नागमापेक्तं मान तज्ञाञ्यज्ञम्ितम्‌ ॥ &° 
यिङ्गाष्टिद्धिनि यज ज्ञानमनुमानं तदेकधा । 
प्रयेति दि यथा वादी प्रतिवाद्यपि तत्‌ तथा ॥ ४१ 
उपचारेण चेत्‌ तत्‌ स्यादनवस्था प्रसज्यते । 
अन्यस्यासाधनादाह लक्षणे देतु-साध्ययोः ॥ २ 
'अन्यथाऽनुपपन्नत्वं यन्न तत्र जयेण किम्‌ । 
नान्यथाऽनुपपन्नत्वं यत्र तच येण किम्‌ ॥' ४३५ 
कायेकारणसद्धावस्तादात्म्यं चेत्‌ प्रतीयते । 
४.५६ © * 
प्रलयक्चप्रवेकात्‌ तकोत्‌ कथं नानुपपन्नता ॥ णे 
ल्यतिरेकांऽनुपपत्तिश्चेदन्वयनिबवन्धनम्‌ । 
कर्थं स्तत्त्वं विना तेन क्षणिकत्वप्रसाधकंम्‌ ॥ ४५ 
विनाप्यन्वयमात्मादौ प्राणादिः साधनं यदा । ॥ 
तदा स्यान्नान्वयापेश्चा हेतोः साध्यस्य साधने ॥ दै 
संबन्धिभ्यां विभिन्नश्चेत्‌ संबन्धः स्यान्न लोष्टवत्‌ । 
अनवस्था प्रसज्येत तदन्यपरिकल्पने ॥ 9७ 
क्र्तिकोद यप्ूरादेः कालादि परिकल्पनात्‌ । 
यदि स्यात्‌ पक्षधमेत्वं चाक्षुषत्वं न किं ध्वनौ ॥ ४८५ 
समानपरिणाम्‌स्य द्यस्य नियमग्रहे । 
नादाक्तिने च वैफल्यं साधनस्य प्रसज्यते ॥ ४९ 
इष्टं साधयितुं राक्यं वादिना साध्यमन्यथा । 
साध्याभासभराक्यत्वात्‌ साधनागोचरत्वतः ॥ ५० 
यथा सवगमध्यक्ं बहिरन्तरनात्मकम्‌ । ५ 
निलयमेकान्ततः सत्त्वात्‌ धमेः प्रे्यासुखप्रदः ॥ ५१ 
रूपाग्यसिद्धितोऽसिद्धो विरुद्धोऽलपपत्तिमान्‌ । 
„ साध्याभावं विना हेतुः व्यभिचारी विपक्षगः ॥ ५२ 





°मेव प्र मु०। २. व्यतिरेकोऽनु ब० अ० । ३. बन्धना अ० क० । ४, कथं संधिना तेन ब० 
क० । ५, °साधनम्‌ ब०। दै. प्राणादि सा" मु० । ७" ०समसाध्यलात्‌ मु० । ८, प्रयदुःखप्रदः ञु० । 
न्या० > 








१० = श्रीक्षान्याचार्यविरचितं न्यायावतारसूत्रवार्िक्म्‌ । 


असिद्धः सिद्धसेनस्य विरुद्धो मह्वादिनः । 
देषा समन्तभद्रस्य देतुरेकान्तसाधने ॥ ५३ 


-~~-~~~~-~-~-~~ ~~ 


॥ अनुमानपरिच्छेदः ॥ 


र, 


४. आगमपरिच्छेद्‌ः । 


^ 


‡ ताप-च्छेद-कषेः छुद्धं वचनं त्वागमं विदुः । 
तापो द्याप्षप्रणीतत्वमाप्तो रागादिसंक्षयात्‌ ॥ ५४ 
कषः पूवापराघातश्छेवो मानसमन्वयः । ५५ 


ॐ 
°विधिनियमभङ्गवत्तिव्यतिरिक्तत्वादनथेकवचोवत्‌ । 
जेनादन्यच्छासनमग्टतं भवतीति वैधम्यम्‌ ॥' दै 


॥ ॥ आगमपरिच्छेद्‌ः ॥ 


म" 


सत्रं सू्रक्रता कृतं खुङलितं सद्धूरिबीजेचेनम्‌ , 
तद्भार्च॑; किट वार्तिकं खदु मया परोक्तं रिश्चूनां कृते । 
भानोयेत्किरणैर्विकासि कमलं नन्वोः करैस्तत्‌ तथा, 
यद्न्ददयतो विकासि जलजं भानो तस्मिन्‌ गतिः ॥ ५७ 


५ [ समाप्तमिदं न्यायावतारसूत्रवार्तिकम्‌ । ] 


१. अविद्धः अ०। २. इदं पदं युते उदकृतं नासति सं०। ३. इदं पयं ुद्रितुसलके कृतेः भ्रथम. 
प्रूपेण तते सं ० । ४, तदराचे करि ब०। तद्रोध किल क०। ५, भानोरगभलतेनं तत्‌. मु० । 


श्रीरान्द्याचार्यविरचिता 


न्यायावतारसुत्रवातिकडृत्तिः । 
- >" <~ 
१. सामान्यलक्षणपरिच्छेदः । 


हितादितार्थसंप्राधि-ल्ागयोर्यन्निवन्धनम्‌ । 


^^. ^+ ~^ ~~ 


नमः खतःप्रमाणाय वचःप्रामाण्यहेतवे । 
जिनाय पञ्चरूपेण प्रयक्षात्‌ पक्षदेरिने ॥ 
अन्यार्थक्त्तेति न वाच्यमेतत्‌ सामान्यमन्येन ततोऽन्यथा तु । 
ईयुत्पादितं तत्र वदन्तु सन्तो निर्मत्सरा एव भवन्तु यद्वा ॥ 
६ १. हिताहितेदादिना अभिषेयप्रयोजनमभिधीयते । तदभिधानात्‌ संबन्धाभिषेय- ॥ 
८५४ प्रयोजनान्तराण्यपि अभिहितानि । तथाहि ~ प्रमाणम्‌ अभिधेयम्‌ । प्रयोजनं 


भानम्‌ । व्युस्पत्तिः व्युत्पाद्कत्वं च रिष्शराचार्ययोः, परं तु निश्रेयसमिति । संबन्धस्तु 
उपायोपेयलक्षण इति । 


६२. तश्च श्रोठेप्रबृ्यर्थमिति कथित्‌ । तदुक्तम्‌ - 
भ्रयोजना- 


मिषा = “अनिदिफलं सवं न श्ापूवकारिमिः । + 
नमिति शछाखमाद्वियते तेन वाच्यमग्रे प्रयोजनम्‌ ॥” 
खर्वा । 


६३. तदेतदन्ये न क्षमन्ते । यतो यथा ते प्रशचपू्वकारिवया फलममिरुषन्तः भरव 
था प्ेशषपूर्वकारितयैव प्रमाणात्‌ प्रवर्तन्ते । प्रमाणात्‌ प्रवर्तमानानां ्रक्षार्षत्तैव नं स्मात्‌ । 
न च शब्दानां बहिरयं प्रयक्षवत्‌ प्रामाण्यम्‌ । नापि प्रदीपवत्‌ असंबद्धानामपि प्रकाश्च- 





१, श्वेण नमः प्रयक्षदेषिने मु०। २. वर्तति ब० । ३, उत्पादितं ब० अ० क० । ४, भवन्तु 
्रु०। ५. श्रा यत्र मवेददुदुषवा सु० । द" विष्टाचा्° सु० । ७, शोतृजनप्र क° सु० । 
८, ्ाबतत्ं न मु० । , 








~~ 


१२ न्यायावतारसूत्रवार्तिकठ्त्तो [ १. सामान्यङ० परि० 


कत्वम्‌ । किन्तु संबन्धवखात्‌ । न च तेषां बहिरथैः संबन्धोऽसि । विवक्षायां संबन्धेऽपि- 
न ये यथा यमर्थं विवक्षन्ति ते तथैव तमर्थं प्रतिपादयन्तीति, विसं्रादनाभिप्रायाणाम- 
न्यथाभिधाय अन्यथा प्रवृत्तिदशेनात्‌ इति' कथं प्रेक्षावतां प्रवृत्यर्थमादिवाक्यमिति १ । 


६ ४. तरक्षेपपरिहारः । “निष्फठमिदं शाखं काकदन्तपरीक्षावत्‌ । अरछेक्यानुष्ठानं वा 

$ उ्वरहरतक्षकचूडारलन्नाटङ्कारोपदेश्चवत्‌ । अनभिमतं वा मादृविवाहोपदेश्चवत्‌ । अतो वा 

शाल्ञात्‌ खघुतर उपायः प्रमाणब्यु्पत्तेः । अनुपाय एव वा इदम्‌ः-इयन्थसंश्चयनिव्रत्यथम्‌ , 

अर्थसंशयोत्पाद्‌ना्थं प्रेक्षावतामैदिवाकयमिति । ते हि ईषीवरादय इव अ्थसंशचयात्‌ 
प्रवर्तन्त इति । 


५. एतदन्ये दूषयन्ति । युक्ता कषीवखादीनाम्‌ अवधृतवीजावीजसखभावानाम्‌ उपायनिश्चये 
सति उपेये -संदेहेऽपि प्रवृत्तिरिति । अत्र तु उपायनिश्वयाभावात्‌ कथं प्रवृत्तिरिति १ । साधक- 
वाधकप्रमाणाभावाचार्थसंशयद्यानिवारिततवात्‌ । तथा, प्रमाणव्युस्पादकानां च श्ाखान्त- 
राणां दशनात्‌ “किं असय प्रमाणव्युत्पत्तिः प्रयोजनम्‌ , उतान्यद्‌ इति प्राक्प्रवर्तमानः संश्चयः 
केन विनिवोर्येत । तस्मात्‌-श्रेक्षावतां प्रवृत्तिः प्रयोजनवत्तया व्यात्रेति निःप्रयोजनमिदं शाखं 
नारग्धव्यम्‌' इति व्यापकामुपढन्ध्या प्रयव तिष्ठमानस्य परस्यासिद्धतोद्धावनम्‌ अनेन क्रियत 
॥ इति । न चैतद्‌ वाच्यम्‌-अप्रमाणकेनानेन कथमेतद्पि क्रियत इति । यतः अप्रमाणकेनैव 
वचसा परेण व्यापकानुपलबन्धिरुपन्यस्ता । सा च वचनमात्रेणेवासिद्धोद्धाव्यत इति । 


8 ६. एतद्प्यपरे दूषयन्ति । यतो यथाऽसिद्धसाधनमादाय वादी प्रयवतिष्ठमानो 
निगृह्यते तथाऽसदूपणवादी प्रतिवा्यपीति । अथ अग्रे तस्यार्थस्य श्ान्ञेण समर्थनात्‌ न 
दोष इति । ययेवं तर्हि आदिवाक्येन शाखार्थ; प्रतिज्ञायत इति युक्तम्‌ । 


५ ७. एतव्प्ययुक्तम्‌ । यतः शाखार्थोऽनेन किं प्रमाणभूतेन प्रतिज्ञायते, कंवाऽप्रमाण- 
भूतेनेति १ । तत्र यदि प्रतिज्ञेव प्रमाणभूता क्षीध्यार्थं प्रतिपादयति, किमङ्ग हेतूपन्यासेन १। 
अथ अप्रमाणभूता, तर्हिं तदेव दूषणमिति । तस्मात्‌ वचनस्य प्रयक्षादिवत्‌ भ्रमाणभूतत्वात्‌ 
ततः प्रेक्षावतां फलार्थिनां युक्ता प्रव्रत्तिरिति युक्तम्‌ । अथ कस्यविद्राक्यस्य-“नथासीरे 
शकेराशकटं पयस्तम्‌!-इयादिकसय मिथ्यारूपस्योपरव्येः कथं प्क्षावतां ततः प्रवृत्तिरिय- 

& भिधीयते; तर्हिं मरुमरीचिकाजखोेखिनो ज्ञानस मिथ्यात्नोपर्व्धेः कर्थं प्रेक्षावतां प्रयक्ची- 
दरि प्रटृत्तिरिति १ । अथ मिथ्येतरयोः संवादासंवादरक्षणो विेषोऽसतीप्युच्यते; अत्रापि 
आप्प्रणीरत्वानाप्तप्रणीतत्वलक्षणोऽसतीति वक्ष्य । नच अब्दानां संबन्धवबङादर्थप्रतिपाद्‌ 
कत्वम्‌; किन्तु विवक्षावशात्‌ । सा च पुरुषसयंत्वासयत्वेन सलेतरा भवन्ती शब्दानां 
सर्य्वासलयत्वं ख्यापयतीति पुरुषप्रामाण्यमेव द्पणसंकनन्तं भरति बिम्बमिव शब्देष्वभिधीयत 





१. विसंवदेनामि मु० । २. इति तत्राक्षेपपरिदारः अ०। ३. तत्र निष्फलमिदं बं० क० मु०। 
४. असाध्यानुर भ्रु । ५. °तामादौ वाच्य सु० । ६, कृषिवला° अ० च० । ७, उपेयसंदे क० ० । 
<, शस्य निवा° मु० क० । ९. विनिवाथते अ० । १०, साध्यमर्थमू सु० क० । ११. इ्यादिवाक्यख अ० । 
१३. प्रयक्षादपि मु०। ` १३. श्रणीतलाऽप्रणीतलललक्ष° क भमु० । १४७ वक्षामः क ० । +१५. 'सलया- 
सललेन ब० । ®सलासलेन क० मु० । १६. सलतासललं भु० क०। १७, संकरान्तप्र" क० । 


कारिका २. | प्रमाणस्य लक्षणम्‌ । १३ 


इति । अथेषठोऽयमर्थः श्ष॑क्येत ज्ञातुम्‌ अतिञ्चयो यदीयभिधीयते । एतत्‌ पश्चात्‌ प्रतिपाद्‌- 
यिष्यामः । 
६८. दितोऽपि कालान्तरेण उवरितदेरिव दध्यादिकं यद्यप्यहितो भवति, तथापि इष्ट- 


गकर साद्धितः । अहितोऽप्येवम्‌ । उपेक्षणीयोऽपि प्रमाणाविषयस्वात्‌; यदि वा 


अनुपादेयत्वात्‌ सोऽप्यदित एव । तयोर्हिताहितयोः प्रा्ति-त्यागो यतः प्रमाणनिबन्धनो 
अतः तत्‌ प्रकर्षेण ~ संख्या-लक्षण-गो चर-फलविप्रतिपत्तिनिराकरणरूपेण, स्वतः परतः 
परामाण्यरक्षणेन वा, प्रयक्ष-पयोक्षरूपेण वा वक्ष्यामः । 

६ ९. नन्वतीत-वर्तमानयोरुपयुक्तफरत्वेन प्रबृ्यविषयत्वात्‌ , भाविनस्त्वर्थक्रियाकारिणः 
व्रमाणागोचरत्वात्‌, भाविनि प्रमाणाभावादिति । तत्‌ कथं हिताहितयोः म्रा्ि-लयागो प्रमाण- 
निबन्धनाविति ९ । तैष दोपः, अतीर्व-वर्तमान-भविष्यतां कथच्धिदेकस्वस्य प्रतिपाद पिष्य- ! 
माणत्वादिति । 

६१०. यदि वा हितो मोक्षः, अहितः संसारः, तयोः प्रातनि-ल्यामौ सर्वज्ञनिवन्धनो, 
अतस्तमेव भगवन्तं प्रमाणभूतं प्रतिपाद यिष्याम इति । 

६ ११. तत्‌ किं स्वातव्येण ९ । न इवयाह-सिद्धसेनाकेशत्रितम्‌-इति । सिद्धसेन एव 
जगजन्तुमनोमोहसंततितामसी तमःसमूहापोहकारित्वात्‌ अकं इव अकः, तेन सूत्रितम्‌ । 
तत्सुध्राणामतिगम्भीरार्थत्वात्‌ किञ्चिलेशतो यथाबोधं व्याख्यास्यामः | १ | । 

६ १. तदेवाह-ग्रमाणम्‌-इयादि । 

प्रमाणं खपराभासि ज्ञानं बाधविवजितम्‌ । 
प्रयक्षं च परोक्षं च द्विधा मेयविनिश्चयात्‌ ॥ २॥ 
-इति शाखार्थं संग्रहः ॥ ५ 

६२. अथेदं सून्न-किं सकलमेव श्रथ प्रतिपादयति, किं वा एकदेशमिति १।न 
शात्रा्थसं- तावत्‌ सकलम्‌, फटप्रमाणाभासताचप्रतिपत्तेः । नाप्येकदेश्म्‌, सकलप्रमाण- 
नण लक्षणप्रतिपादनात्‌-दयाशङ्कयाद-शाच्ञार्थसंग्रह इति । तथादहि-प्रमाणं सामान्य- 
लयोरथः विोेषरूपतयाऽनेन संगृह्यत इति । स एव चै शाखार्थं इति । संग्रहस्तु विस्तर 
विरोधीय्वयवेनाप्रतीतावपि न दोषः । यहक्षणं च यद्‌ वस्तु येषां प्रतिपाद्यते तहक्षण- ५ 
निकटं तदू वस्तु तदाभासतया ते खयमेव प्रतिपद्यन्त इति कं प्रमाणाभास्रतिपादनेनेति १। 
निन्वयात्मकप्रमाणप्रतिपादनात्‌ तद्रूपस्य फडस्य प्रतीतेः किं तदुपन्यासेन १ । 

३. तत्र सूत्रपूबौर्ेन प्रमाणसामान्यम्‌, उत्तरार्धेन तद्विशेषोऽभिदहित इति समुदा- 
यार्थ! । अवयवार्थ॑म्तु सकलमेव शाखमभिधास्यतीति । ¦ 


६ ४. तत्र,वियिवाक्ये लक्षयाजुवादेन छक्षणं विधीयते । तदुत्तरकालं तु तत्र तत्र॒ लक्ष- * 


|~ + 1 


- 


4 ----(-(---=- == 
१. शब्दे तज्कञा° मु० । २२. यदिव क० मु० । ३. रिणः प्रमाणाभावादिति अ० । ४, अतीतानागत- 
वर्तमानानां मु० । ५, एव शाच्रा° जु० । द. सक्रव्येन अ-दि० । 





१४ न्यायावतारसूत्रवारतिंकवृत्तो [ १. सामान्यक० परि ० 


णानुवादेन रक्ष्यमिति । तत्र प्रमाणम्‌ इति लक्ष्यनिरे्ः । रोषं लक्षणमिति । नचेतद्रा- 
च्यम्‌-तादात्म्यात्‌ लक्षणासिद्धौ क्ष्यस्याप्यसिद्धिः, तस्सिद्धौ वा तस्यापीति । यस्मात्‌ 
यदेतत्‌ प्रमाणश्चब्दवाच्यं वस्तु सर्वेधां प्रसिद्धं, तददुवादेन विप्रतिपत्त्याऽसिद्धं क्षणं 
विधीयत इति । [२] 
$ ६१. तत्र ज्ञानं प्रमाणम्‌, न सन्निकषौदि । तदाद-सज्निकषादिकम्‌-इयादि 
सन्निकर्षीदिकं नैव प्रमाणं तदसंभवात्‌ । 
अवभासो व्यवसायो न तु ग्रहणमाच्रकम्‌ ॥ ३॥ 


§ २. तदसंभवादिति । तस्येव सन्निकषंस्येवासंभवात्‌ । यदि वा तस्य प्रमाणत्वस्यासंभ- 


५ वात्‌ । तथाहि-न सन्निहितवस्तुद्धयव्यतिरिक्तः कथिद्‌ दण्डायमानः संयोगः 
॥ तिरिक्तस्य प्रयक्षेणोपरभ्यते । ्ंयोरङ्कुल्योरयं संयोगः” इति प्रतीतेः कथं नोपलभ्यत इति 


जिकर ^ 
निमेषः ४ चेत्‌ ; 'तासामङ्कलीनाम्‌ अयं मुष्टिः" इति किं न प्रतीतिः १। तत्रापि" संयोग- 


विदोषो निमित्तमिति चेत्‌; न, (संयोगविशेषः इति स्यात्‌, न श्युष्टिः' इति । न हि नीले 
'पीतम्‌' इति प्रययो भवति । अथ संकेतवदात्‌ तथाप्रतीतिः । तदहि पुरुषेच्छानिर्भितसंकेत- 
वश्चात्‌ प्रवर्तमाना एवंविधाः श्चब्दविकल्पा न किच्िद्रस्तुभूतं निमित्तमवलम्बन्त इति नैत- 
५ द्रशचादू वस्तुव्यवसा विदुषामुपपन्नेति । अन्यथा “इदं नगरम्‌ इलयादिष्वपि निमित्तमभि- 
धानीयम्‌ । तत्र न तावत्‌ नगरं द्रव्यम्‌ , गृहैरसंयुक्तेर्विंजातीयेश्च तस्यानारम्भात्‌ । कतिप- 
यगरृहाणामस्ि संयोग इति चेत; तत किं संयोगेष्वपि संयोगः १ । यतो गृहाण्यपि न 
द्रभ्याणि, विजातीये काष्ष्टकौदिभिस्तर्दनारम्भात्‌ । सत्ता नगरमिति चेत्‌; कं नाटव्यां 
तस्रययमुत्पादयति ! । गृहैर्विरोषितेति चेत्‌; न, कूटखनिलयाया विशेषणाऽयोगात्‌ । अकरि- 
५ च्ित्कर स्यावि दोषणत्वात्‌ । किच्चित्करत्वे नियताहानेः । षण्णगरीयत्र च समूहार्थो वाच्यः । 
सत्ताया एकरूपत्वेन समूहार्थत्वानुपपत्तेः । सत्तां च निषेःस्यामः । गृहाणां संयोगकूपाणां 
संयोगाभावात्‌, गुणेद्रेव्यानारम्भाच्ेति न कथित्‌ समूहार्थः । तेननैवंविधाः प्रयया वस्तु 
व्यवस्थापयन्तीति न संयोगः प्रयक्षगम्यः । 
६३. अथानुमानात्‌ तत्प्रतीतिः । तथा हि ~ क्िति-बीज~सकिखादयः स्वँ विरख्देशसथाः 
५ अन्यनिमित्तापेक्षाः, सामर्थ्ये सति कायानुत्पादकत्वात्‌ । यद्यत्‌ सामर्थ्ये सति का्यानुत्पा- 
दकम्‌, तत्तद्‌ अन्यापेक्षं॒ दृष्टम्‌ । यथा त एव बीजाद्योऽन्यतरविकलछा । नोत्पादयन्ति च 
समथो अपि विर्देशसाः सरवे “बीजादयोऽङ्कुरमिति । तस्मादन्यनिमित्तापेश्षाः । यत्‌ 
तन्निमित्तं स संयोग इति । | 


§ ४. नच बीजादयो दूरदेश्चस्था अपि. सहकारिणं किं न संयोगसुपप।(सु्पा)दयन्ति ?। तस्या- 
भावादिति चेत्‌ । स किं न भवति ?। कारणाभावात्‌ । किं तस्य कारणम्‌ १। त एव । किं 





१, सर्वेषु मु०। २, न्पैस्याऽसंम० ब० मु क०। ३. तयोर० मु० बे कथ । ४, तत्रापि 
न संयो° क० । ५, “स्तुकृतनिमि° मु० । ६. तत्तु संयो" मु । ७. कषठे्िका अ० ब० । ८, तदार- 
म्भात्‌ मु० क० । ९. दार्थः तेनववरिधाः क० मु०। १०. से अहरः मु०। 





कारिका ३. | संत्निकर्षप्रामाण्यखण्डनम्‌ । १५ 


न दूरस्थाः ? । संयोगाभावात्‌ । तत्‌ किं संयोगेऽपि संयोगः १ । तत्राप्यपर इलयनवश्था । 
अथ योग्यदेश्चस्ाः संयोगमन्तरेणापि संयोगम॒त्पादयन्ति । कार्यण किमेषामपराद्धं यत्तन्नो- 
त्पादयन्ति !। 


६५. अपि च, किमेषां दूरख्थानां कायौनुत्पादकत्वं संयोगापेक्षया व्याप्तम्‌, प्रत्यक्षेण 
प्रतीयते, किं वाऽनुमानेन १ । न तावत्‌ प्रयक्षेण, तेन तस्याप्रतीते परित्यक्तम्‌ । नाप्युमानेन, $ 
अनवसथाप्रसंगात । अथ निमित्तमानपेक्षया व्याघ्रं प्रतीयते । तरिं योग्यदेश्लादिविरिष्ट 
ञ्चननसामभ्वमात्मपयायमपेक्षमाणास्ते कायं न कुर्वन्तीति, न पुनः संयोगमिति । तन्नासि 
कथित्‌ सन्निकषं इति । 

६ ६. भवतु वा, तथापि तस्य प्रमाणत्वं न संभवति । तथा हि-किमसौ खयमेव प्रमा- 
ष णम्‌, किं "वा प्रमाणजननादिति । ख्वयर्मपि किं ज्ञातोऽथं ज्ञापयति, अज्ञातो 
षः । वा ?। ज्ञातोऽपि किं प्रयक्षेण, किं वाऽनुमानेन ९ । प्रयक्षेणापि किं सामान्य 
रूपतया, किं वा विरोषरूपतया १ । यदि सामान्यरूपतया; न प्रतिकर्मव्यवस्थां ङयोत्‌ । 
विदोषरूपतयाऽपि तञ्ज्ञानं कर्मणि ज्ञाते स्यात्‌ । नहि नीटाज्ञाने “नीलस्यायं सज्निकषेः' इति 
ज्ञानं भवति । नीलज्ञानं किं तत एव सन्निकषोत्‌, अथान्यतः ?। यदि तत एव तदा 
इतरेतराश्रयत्वम्‌ , नीले ज्ञाते तञ्ज्ञानम्‌, तञ्ज्ञानाचै नीलज्ञानमिति । अथान्यतः सन्नि- ^ 
कर्षात्‌ । तदा तदेव चोद्यम्‌ , तदेवोत्तरमिति, अनवस्था च । अथान्यतः प्रमाणान्नीख- 
ज्ञानम्‌ । तदहि किमन्तगेडना तेन ? । तदर्थ हि स ॒परिरफर्प्यत इति । किञ्च । सखसंवेदन- 
प्रयक्ष नाभ्युपगम्यते । तत्परिज्ञानं पुनरन्येन्द्रियसन्निकर्पेण । तस्माप्यन्येनेयनवस्था । न च 
सन्निकर्वे सन्निकर्षो, निगणा गणा इलयभ्युपगमात्‌ । 


६ ७. अथ संयुक्तसमवायात्‌ तस्य ्रहणम्‌ । तथाहि-संयोगात्‌ द्रभ्य्रहणम्‌ । संयुक्त 
समवायात्‌ गुणग्रहणम्‌ । संयुक्तसमवेतसमवायात्‌ गुणत्वम्रहणम्‌ । समवाया शब्दग्रहणम्‌ । 
समवेतसमवायात्‌ शब्दत्वम्रहैम्‌ । विरोषणविरेष्यभावात्‌ अभावग्रहणमिति षोढा 
सन्निकषे इति । 

६८. तदसत्‌ । यतश्चश्चुनी ठसन्निकर्षः किं स एव यः संयुक्तसमवायादू गृह्यते, किं वा 
सन्निकर्षान्तरमिति ? । यदि स एव । तन्न । यतो न स्वयमेव ख ज्ञापयति, सखसंबेदनप्रस- ४ 
ङ्गात्‌ । सन्निकषौन्तंर॑कत्पनेऽनवस्था । तन्न प्रयक्षप्रतीतः सननिकषेः । अनुमानं त॒ तस्मिन्‌ 
प्रागेव निर्श॑सीति न पुनरुच्यते । तन्न ज्ञातो ज्ञापयति । ` 


§ ९. अज्ञातस्यार्थज्ञापकतवे श्श्चविषाणस्मापि प्रसंगः । असमवायात्‌ न॒सङ्ञविषाणमिति 
चेत्‌; किं न रूपादि १ । अज्ञापकत्वान्नेति चेत्‌; न, तत्र समवाय एव सन्निकषैस्यापि ज्ञाप- 
१, दृरदेशस्थङ्नां मु० । २. प्रतीतिरिः कण सु । ३. निमित्तमात्रेण व्याः ब०। ४७. विष्ट 
सामारथयमात्रपर्यार मु० । ५. किं प्रमा" अ०। ६ खयमेव किं मु० । ७, शजञानान्नील अ० ब० । 
८, प्रिकल्पत अ० । ९. कंवा खः मु० क०। १०. श्या शब्द” भ्ु० । ११, दणमिति । विरे? 
० मु० क०। १२. न्तरपरिकत्प" क० मु० । १३. निरासीदिति क० मु° । 


१६ न्यायावतारसुत्रवार्तिकवृ्तो [ १. सामाम्यल० परि० 


कत्वम्‌ । तश्च रूपादेरप्यस्तीति । वस्तुखभावेरुत्तरं वाच्यमिति चेत्‌ ; तदेतत्‌ पादश्रसारण- 
मिति । तन्नाज्ञातस्यापि ज्ञापकत्वम्‌ । 
६ १०. अथ प्रमाणजननात्‌ सन्निकषीदिः प्रमाणम्‌ । नन्व पचारिकमिदं स्यात्‌ । किच्च, 
इदं छक्षणमतिन्यापकम्‌ , अन्यापक च सयात्‌ । तथाहि-आत्मनोऽपि प्रमाणजनकत्वात्‌ 
; अरमाणत्वं स्यात्त । खरस्य च इन्द्रियादिसनिकषौमावात्‌ प्रामाण्यं न स्यात्‌ । अथ दर 
स्यापि ज्ञेयाः सहास्ति सन्निकर्षः । कथमविद्यमानेरतीतानागतेरिति १ । मा भूदिति चेतत; 
कथमतीवानागतज्ञः १ । अथ नियं तस्य प्रमाणम्‌ । तर्हिं न सन्निकषेस्तत्रेयज्यापकम्‌ । 


६ ११, अथोत्सर्गोऽपवादेन प्रमात्वेन बाध्यत इति नातिव्याधिः । किं न प्रमेयत्वेन 
सननिकषादौ १। अपि च कारणत्वाविरोषेऽपि दं प्रमाणम्‌ (अय प्रमाता इति विरोषो 
॥ वक्तव्यः । अथ यत्र प्रमाणं समवेतं स प्रमाता, तदितरत्‌ प्रमाणमिति । नेतद्स्ति । यतः 
समवायस्य व्यापित्व-नियत्वोपगमात्‌ सर्वभ्रमाणेः सर्वे प्रमातारः प्रसभ्येरन्‌ । समनायि- 
विदोषाद्‌ विदोषोपगमे नियत्वक्षतिः । 


६१२. न च कन्चित्समवायं प्रयक्षात्‌ प्रतीमः । अनुमानतस्तसरतीतिरिति चेत्‌ू-तथादि- 
समवायप- इहेतिप्रययः संबन्धनिवन्धनः, अवाधितेहेप्रययत्वात्‌ । यो योऽबाधितेहग्रययः 
दार्थसय बव यिः ४ 

८ निषेधः। स स संबन्धनिवन्धनः, यथा (रह कुण्डे दधिः इति प्रययः । तथा च इद्‌ 
तन्तुषु पटः” इति प्रययः । तस्मात्‌ संबन्धनिवन्धन इति । “इह भामे वृक्षाः इति भ्रान्त 
प्रययनिवृ्यर्थमवाधितग्रहणम्‌ । तथा सामान्येन संबन्धनिवन्धनत्वे साध्ये नाऽन्वैयदोषः । 
साम्या विरोषसिद्धिरिति । उक्तमत्र - एवं विधानां कँत्पनाज्ञानानां वस्तुब्यवस्थापकलत्वा- 
भावादिति । न चासंवंद्रणिङ्गादुदयतामनुमानानां प्रामाण्यमुपपत्तिमत्‌ । अन्यथा, शस 

» इयामः, तर्तुत्रत्वात्‌ , परिद रयमार्नतत्पुत्रवद्‌' इयादीनां प्रामाण्यं स्यात्‌ । बाधितत्वान्नेति चेत्‌ ; 
अत्रिं न बाधा ?। काऽसाविति चेत्‌; इयमेव तावद्‌ थंदनियमतो लिङ्गादुस्पत्तिरिति । 


६ १३. तथा, अयुतसिद्धानामाधाराघेयभूतानां स व्यावण्येत इति । तत्र अयुतसिद्धि- 
( द्धि; ) किं देशैकत्वेन, किम्‌ एककारत्वेन, अथ खरूपैकत्वेनेति ?। तत्र न तावदेशे- 
कत्वेन । न हि य एव तन्तूनां देश्चः, स एव पटस्यापि । तथादि-तन्तवः खारम्भकेष्वं- 
५ श्ुषु सिताः, पटस्तु तेष्विति कथं देशेकत्वम्‌ १ । आकाञेकत्वे सर्वेषामेकदेशत्वं स्यात्‌ । न 
च तदेकदेश॑स्वेन एकदेश्चत्वम्‌, निर्दशत्वात्‌ नभसः । कल्पितास्तस्य त इति चेत्‌ ; तत्‌ किं 
कट्पनातो वस्तुन्यवस्था ? । तन्न प्रथमः पक्ष; । नापि काडेकत्वेन । नहि य॒ एव तन्तूनां 
कालः, स एव पटस्यापि, कायेकारणभावाभावप्रसङ्गात्‌ । कारणेन हि कार्यस्य समानकाल- 
त्वमन्यत; सिद्धस्य . स्यात्‌ । ततश्च किं सिद्धोपस्थायिना कारणेन ? । तन्न काटैकत्वेनाप्ययुत- 
सिद्धिः । खहपेकत्वे किं कुत्र समवेतु १ । तन्नायुतसिद्धिः । 





१, च तथाहि - अ०:ब० । २. प्रामाण्यम्‌ क ० मु० । ^धितेहेतिप्रययलात्‌ क० मु० । ४, यथा 
भु । ५. नानन्वयदोषः अ०। ६. धानां कुकल्य मु० । ७, चसंबन्धलि अ० ब० 
क०। ८, लल्पुत्र" मु० क० । ९. "मनपुत्र" व० क० । "मानलात्ुतर" मु० । १०, यद्विनिय ˆ मु° । 
११. तदेकदेशदेशलेन मु० । १२. खरूपेभेकले क० । 


कारिका ४. ] स्वसंवेदनवादः । १७ 


§ १४. आधाराघेयभावोप्यात्म-ज्ञानयोर्नोपपद्ते । यथा चाधाराघेयभावो नासि तथा 
नासिकनिराकृतावभिधास्यते । यथा चाप्रच्युतायुखन्नसिरेकरूपतया नियः समवायोऽन्यो 
वान संभवति तथा यथावसरं प्रतिपादयिष्यते । तन्न कञित्समवायः । तदभावात्‌ नात्मनो 
विरोषः । तस्मात्‌ प्रमाणजननात्‌ सोऽपि प्रमाणं स्यात्‌ , न वाऽन्यद्पीति । तन्न सन्निकर्षः । 


§ १५. आदिप्रहणात्‌ साम॑भ्येकदेशश्चश्चुरादिनैः प्रमाणम्‌ , किन्तु ज्ञानमिति । 
§ १६. अथ किमिदं ज्ञानस्य प्रामाण्यम्‌ १ । किम्‌ अर्थग्रहणम्‌, उवीगरहीतार्थप्रापणम्‌ , 


र आदहोधिद्‌ गृदीतारथप्रापणमिति ? । तत्रार्थग्रहणम्‌, अगृहीतार्थप्रापणं च मिथ्या- 


ज्ञानेऽप्यस्तीति तस्यापि प्रामाण्यं स्यात्‌ । गृहीतार्थप्रापणं तु क्षणिकपयौयवादिनो न संभ- 
वति । तथाहि - यः पर्यायो गृहीतः नासो प्राप्यते । यस्तु प्राप्यते न स गृहीत इति । अथ 
वस्तुमात्र गृहीतं प्राप्यते । तदपि 'सर्वमेकं कथच्ित्‌ः इति वादिनो मिभ्याज्ञानेऽप्यस्तीति ॥ 
तस्यापि प्रामाण्यं स्यादियाश्ञयाह-“अवभासो व्यवसायो न तु ग्रहणमात्रकमू! इति । तेन 
यद्यपि मरुमरीचिकानिङ्करम्बचु्विज्ञानम्‌ “इदम्‌' इलंरेन मरीचिकाखरूपमुटिखदुतद्ते, 
तथापि विप्ययाक्रान्तत्वात्‌ न प्रमाणमिति । 

§ १७. अथ कोऽयं व्यवसायः ? । किमर्थप्रहणम्‌, उताग्रहणमिति १ । यदि प्रहणम्‌; 
तदा तदेव दूषणम्‌ । अग्रहणे कथं प्रामाण्यमिति १ । अत्रोच्यते । सद सन्यवहारजननसामर्भ्यं 
घ्यवसायः । तथाहि - सदितिज्ञानाभिधानप्रव्रृत्तिटक्षणः सन्यवहारः । नास्तीयादिलक्षणश्च 
असब्यवहारः । तयोजननसामर्यं व्यवसायं ब्रुवते । तेन मिथ्याज्ञाने तन्नास्तीति न तस्य 
प्रामाण्यमिति । [२] 

६ १. भवतु ज्ञानं प्रमाणम्‌ । तत्‌ पुनः केन वेद्यते ? किं स्वयमेव, किं वा ज्ञानान्त- . 


4 रेणेति ? । यदि ज्ञानान्तरेण; तदाऽभ्युपेतदानिः । अथ खयम्‌ । तद्पि नासि । » 
यतः - 

““यद्यर्थवेदनं ज्ञानमात्मनोऽपि परकस्प्यते । 

खुशिक्षितो बटुः स्कन्धं खम।रोदतु दासवत्‌ ॥"” 
तथाहि ~ वेदयतेऽनेनेति वेदनम्‌, वेदयते तदिति वेद्यमिति विरुद्धयोः करणकर्मणोः कथ- 
मेकत्र सद्भाव इति ! । कथमात्मानमात्मना आस्म वेत्तीति व्यपदेशः ? । तस्मात्‌ कर्षिताः ५ 
क्रियाकारकञ्यपदेञाः प्रवर्तमाना न वस्तु॒विरेन्धन्ति। अपि च~ प्रमाणसिद्धे वस्तुनि को 
विरोधः ! । एतदेवाह - 


दीपवन्नोपपदयेत बाद्यवस्तुप्रकाराकम्‌ । 
अनात्मवेदने ज्ञाने जगदान्ध्यं प्रसज्यते ॥ ४॥ 
प्रलयश्च च परोक्षं च ग्राहकं नोपपत्तिमत्‌। ५ 


१. नास्िकमतनिरा° सु० । २, सामभ्थेकदे" अ० क० मु० । ३. “रादि प्रमा वब० । नेतिशेषः- 
अ-टि० । ६. उतारथप्रापण" व० क०। ५. “चिका उद्कलुम्बि मु०। ६, चुम्बिविज्ञानं ब०। 
७, “त्मना असौ वेत्ती" मु० क० । ८, वस्तुं वि० मु० क० । ९. वस्तु विरुन्धति अ०। वस्तु निक° ब०। 

न्या ३ 








१८ न्यायावतारसूत्रवारतिंकड़त्तो [ १. सामान्यल० परि० 


६२. प्रदीववदिति सखजातीयानपेक्षत्वेन दृष्टान्तः । तथाहि ~ ज्ञानम्‌ आत्मप्रकाञ्चकम्‌ , 
अर्थप्रकाज्ञकत्वान्यथानुपपत्तेः प्रदीपवत्‌ । एनमेव हेतुं विपयैये बाधकप्रमाणेन समर्थयितु- 
माह - नोपपद्येत इलादि । आत्मानं वेदयतीति आत्मवेदनम्‌, न तथा । तस्मिन्‌ सति न॑ 
किचित्‌ केनचित्‌ विज्ञायेत इयन्धमूकं जगत्‌ स्यात्‌ । [ ४ | 

६ ३. इतश्चानात्मवेदनं ज्ञानं नाभ्युपगम्यते, प्रमाणेनाप्रतीते; । तथाहि ~ यत्‌ सदुपटम्भ- 
कप्रमाणगोचरंचारि न भवति, तत्‌ सकलमेव न॒ सब्यवहृतिपथम वतरति । यथा श्चश्चविषा- 
णम्‌ । नावतरति च सदुपलम्भकप्रमाणगोचरताम्‌ आत्मव्यापारादिखक्षणं विज्ञानमिति । 
तथाहि - तद्वाहकं प्रयक्षं वा स्यात्‌, परोक्षं वा १। 

६४. प्रयक्षमपि किम्‌ इन्द्रियार्थसंप्रयोगजम्‌, आहोखिद्‌ आत्म-मनःसन्निकषंसमुत्थम्‌ , 
उतंथित्‌ सखसंवेदनं यदर्थोऽयमारम्भ इति ? । तत्र ज्ञानेनेन्द्रियस्य सन्निकषोभावात्‌, अन- 
भ्युपगमाच्च न प्रथमः पक्षः । नापि द्वितीयः, मनःसद्धावे प्रमाणाऽभावात्‌ । न चाप्रमाणकं 
वस्तु विपश्चितः समाश्रयन्ते । न च युगपञ्ज्ञानानुतपत्तिः तत्रमाणम्‌ , तस्या . अन्यथाप्यु- 
पपत्तेः । तथाहि - यस्मिन्नात्मा आभिमुख्यं प्रतिपद्यते तस्मिन्‌ विज्ञानमुदेति, अन्यत्र नेति 
किं मनःपरिकस्पनया १ । 

६ ५. अथेदमाभिमुख्यं किम्‌ आत्मनो व्यतिरिक्तम्‌, आहोखिद्‌ अव्यतिरिक्तमिति १। त्र 
यदि व्यतिरिक्तम्‌; तदा संज्ञामाघ्रं भिद्यते नार्थं इति । अथाव्यतिरिक्तम्‌ ; तदाऽऽत्मनः 
स्वरूपाप्रच्युतेः सर्वदा तदस्तीति सर्वदा सर्वविषयं विज्ञानं स्यात्‌ । नन्वात्मनो मनसा 
संयोगकवत्ं किं भिन्नम्‌, अभिन्नं वेति १। यदि भिन्नम्‌ ; नात्मनः कठत्वम्‌ । अथाभिन्नम्‌; 
तदा तदपि तत्खरूपवत्‌ सर्वदाऽस्तीति सर्वदा संयोगः स्यात्‌ । ततश्च सर्वदा ज्ञानोत्पत्तिरपि 
2 स्यादिति । 

६ ६. अथ शक्तेः कठरेत्वम्‌, सा च सहकारिकारणवशात्‌ कदाचिद्धवन्ती न दोषपोष- 
मावहति । यदेवं तर्हिं कर्मणः सामथ्योदाभिमुख्यमात्मनः ससुत्प्यमानं #मवतीं ज्ञानो- 
सप्ति विधास्यतीति किं मनःपरिकल्पनया { । विधास्यते चायमर्थो “जीवांञ्ञात्‌ कर्मनि 
क्तात" [ का० १८ ] इयत्रान्तरे । तन्नात्म-मनोजनितमपि प्रयक्षं ्राहकमिति । 


क्ष 


[य 
== 


मे 
॥- + 1 


४ ६७. अपि च -तत्‌ तस्य कारणं, कायेम्‌ , अचुभयं वा सत्‌ ाहकं स्यात्‌ १ । न तावत्‌ 
कारणम्‌; तदानीं ग्राह्यस्याभावात्‌ । नाप्यनुभयम्‌ ; असंबन्धात्‌ । अथेकसामम्रीतस्तदुभयं 
गराह्यप्राहकरूपं समुत्पद्यत इति । तन्न, युगपञ्ज्ञानोतपत्त्यनभ्युपगमात्‌ । किच्च ॒ज्ञानाविरोषे- 
ऽप्येकं ग्राह्यम्‌ , अपरं प्राहकमिति किंक़तोऽयं विशेषः १ । अथ कायेम्‌ ; तदा तदपि ज्ञातम्‌, 
अज्ञातं वा १ । [ अथाज्ञातम्‌ ; तन्न, ] अज्ञातस्य ज्ञापकत्वाऽयोगात्‌ । तदुक्तम्‌ - 

3 “८अप्रत्यक्षोपखम्भस्य नार्थः प्रसिद्ध्यति”? । 
अथ ज्ञातम्‌; तद्पि यदि प्रयक्षान्तरेण, तदा कं प्राह्येण किंवा ज्ञानान्तरेण १। यदि 

१. न केनचित्‌ किचित्‌ ब क० मु० । २. “चरतावतारि सु०। २, उतखित्‌ मु० क०। 


४, 'प्युतत्तेः अ० । ५. "विषयज्ञानं व ० । ६. भिन्नमभाजिन्नमिति ब० । ७9, वोषमानबदति क० सु° 
८, मानं संमवर्तीं ज्ञानो" सु० । 





कारिका ५. ] सखसेवेदनवाद्‌ः । | १९ 


माह्येण; तदा तस्यं ्राहकत्वात्‌ कायैत्वम्‌ । ततश्चाग्रे पातो द्वितीयस्यं । तस्याप्येवमिति 
काचपच्यं ज्ञानयोः स्यात्‌ । तन्न ग्राह्येण । ज्ञानान्तरेणापि प्रहणे तस्याप्यन्येनेयनवयसा । तन्न 
प्रयश्च तद्राहकम्‌ । 

६८. नापि परोक्षम्‌ ; यतः तदपि किम्‌ अथोपत्तिः, उतानुमानमिति ? । तत्र न तावत्‌ 
प्रथमः पक्षः, अथीपत्तरप्रमाणत्वात्‌ । तथाहि ~ अथप्राकस्याद साबुत्पद्यते इयभ्युपगमः । $ 
तञ्च तत्र किं नियतम्‌, अनियतम्‌ वा  । यद्यनियतम्‌; कथं नियमेन गमयेत्‌ १ । अथ 
नियतम्‌ ; तदा नियम ग्रहः किं तस्मिन्नेव धर्मिणि, कं वा धम्येन्तर इति ?। यदि तस्ि- 
ननैव; तदा येनैव प्रमाणेन नियमग्रहः, तेनेव साध्यस्यैव साधितत्वात्‌ किमथोपत्त्या ? । 
अथ धर्म्यन्तरे; तदा अन्यत्र गृहीतभ्रतिवन्धम्‌ अन्यत्र गर्मयदनुमानतां नातिक्रामति । 


६९. अपि च -अथौपत्तिरपि किमथापत्त्या ज्ञायते, किं वा स्वसंवेदनेनेति { । यदि 
खसेवेदनेन; तदा प्रथमे कः प्रदरेषः ? । अथाथौपन्त्या; तदा किं तेनैव प्राकष्येनोत्थाप्यते, 
किं वाऽन्येन ?। यदि तेनैव; तदा किं युगपत्‌, किं वा कमेण ?। प्रथमपक्षे अभ्युपगम- 
हानिः । अथ करमेण; र्वद्पि नासि, अननुभवात्‌ । अथान्येन; तदा तदथोपत्तावपि ज्ञान- 
्रभऽपरिमिताथौपत्तिमाखा प्रसज्येत । तन्ना्थापत्त्याऽपि ज्ञायत इति । निषेर्स्यते चाथोपत्ति- 
सततप्रस्ताव इति । 16 


६ १०. अनुमानमपि न तग्यवस्थापकम्‌ , यतस्तदपि गृहीतसंबन्धमेव प्रवर्तते । संबन्ध- 
भरहस्तु किमन्वयमुखेन, किं वा व्यतिरेकमुखेण १ । न तावदन्वयमुखेन, यतः (तद्भाव एव 
भावः" इति स प्रतीयते । तद्धावभावित्वं च किं प्रयक्षेण प्रतीयते, किं वाऽनुमानेन १।न 
तावद्‌ अलयन्तपरोक्षे विज्ञाने प्रयक्षेण । नाप्यनुमानेन, अनवस्ाप्रसङ्गात्‌ । व्यतिरेकञुखेणापि 
नासि, यतो विपक्षे हेतोरभावः किमभावप्रमाणेन प्रतीयते, आहोधिद नुपलम्भेन ? । अभा-० 
वप्रमाणाभावाद्‌ न प्रथमः पक्षः । अनुपठम्भोऽपि किं दृरयानुपलम्भः) किं वा अद्ररया- 
नुपरम्भः ? । अन्यस्य सलयपि वस्तुनि भावाद्‌ न व्यतिरेकसाधकलत्वम्‌ । दृरयानु- 
पटम्भमपि स्वभाव-कारण-उ्यापकाद्यनुपटम्भमेदेन व्यावर्णयन्ति । तत्र दृश्यानुपठम्भो 
नाद्ये ज्ञाने संभवति । नापि काथैकारणभावः । स हि प्रयक्षालुपलम्भसाधकः कथं परोक्षे 
वस्तुनि स्यात्‌ १ । व्याप्यव्यापकभावोऽपि प्रतयक्षानुमानाभ्यां तस्य न प्रतीयते इ्युक्तम , ४ 
अतः कथं तर्वस्तदंभाव इति । तन्न व्यतिरेकद्वारेणापि संबन्धनिश्चयः । 


६ ११. किञ्च, तदङ्गम्‌ अर्थः, चश्षुरादयो वा? । अर्थोऽपि कं सामान्यरूपः, 
विश्चेषरूपो वा ? । सामान्यस्य ज्ञापकत्वे अतिप्रसङ्गः । विरेषोऽपि यदि प्राकस्यम्‌, आभि- 
मुख्वम्‌ ; तदपि अथौत्‌ भिन्नम्‌, अभिन्नं वा ?। यदि भिन्नं खप्रकाश्चम्‌ ; तदा सिद्धं साध्यम्‌, 
किरनेन ?। अथाभिन्नम्‌ ; तदा खप्रकारोऽथैः प्रंसज्येत । एवं चश्चुरादिष्वपि वाच्यम्‌ । > 





१, तदस्य ब०। २. द्वितीयखाप्येः क० अ० ब०। ३. गमयेतानुमा अ०। ४. एतदपि मुढ 
क०। ५, यैनुपलम्भमात्रख अ० ब० क०। £. प्रयक्षानुपलम्भौ साधको यख इति विग्रहः 
का्मः-सं० । ७, “तम्‌ तत्‌. कथं क० मु० । ८. अनुपलम्मात्‌ अ-दि० । ९. विपे हेतोरभावः अ-दि०। 
१०. किमन्येन क० मु०। ११. प्रसाध्येत अ० ब० । | 
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६ १२. किञ्च - इदमर्थशुल्यं विकल्पविज्ञानं केन ज्ञायते १ । न च तस्याननुभवः । 
नापि तद्‌ बाह्यम्‌, अध्यात्मं परिस्पन्दात्‌ । योऽपि कारकसंबन्धान्यथानुपपन्या व्यापारः 
परिकल्प्यते; सोऽपि न युक्तः, यतो यदि तेन तेषां मरनं क्रियते तदा तेषां सं न सात्‌, 
पूर्वमेष सिद्धत्वात्‌ । संबद्धानां यदि स स्यात्‌; तदा किं तेन ९, खयमेव संबन्धात्‌ । 

$ ६१३. अपिच-स किं कारकजन्यः, अजन्यो वा ९ । अजन्योऽपि भावरूपः, 
अभावरूपो वा १ । अभावरूपत्वे न फटजनकत्वं स्यात्‌ । भावोऽपि किं निलयः, अनियो 
वा { । नियत्वे न कदाचिद्‌ अथधिगतिबिरतिः स्यात्‌ । “अजन्यश्च अनियश्च' इति 
व्याहतम्‌ । जन्योऽपि किमेकक्षणस्थायी, किं वा कालान्तरस्थायी ?। प्रथमपक्षे क्षणादृ्वं 
म्रतीतिविरतिः स्यात्‌ । प्रतिक्षणमपरापरोत्पत्तौ न कदाचिद्धिरमेत । अथ कालान्तरस्थायी; 

॥ तदा “शक्षणिका हि सा [ शाबर ° प° ३२] इतयभयुपेतहानिः । 

§ १४. अपि च~असौ क्रियारूपः) अक्रियारूपो वा? । सऽपि किं परिस्पन्दरूपौ, 
अपरिस्पन्दरूपा वा ? । परिस्पन्दास्मिका नास्पन्दस्यात्मनः स्यात्‌ । यदर्थः प्रयासः स एव॑ 
लयक्तः स्यात्‌ । अपरिस्पन्दः किं परिस्पन्दाभावः, किंवा वस्स्वन्तरमिति? । अभावस्य 
जनकत्वविरोधादित्युक्तम्‌ । वस्त्वन्तरमपि किं चिद्रुपः, कंवा जडः? । चिद्रूपोऽपि किं 

ए धर्मी, किंवा धर्मः? । यदि धर्मी; न प्रमाणं खात्‌, आत्मवत्‌ । अथ धर्मो यदि 
आत्मनोऽभिन्नः; न प्रमाणम्‌ । भिन्नोऽपि असंबन्धात्‌ न तस्य । (तत्कायैत्वात्‌ तस्य इति 
चेत्‌, तत्कवरत्वं यदि व्यापारान्तरेण; तदा अनवस्था । निर्व्यापारं कार्यकर; किं 
तेन { । जडोऽपि यदि धर्मी; रोष्टवत्‌ न किञ्चित्‌ । अथ धर्मः; तदाऽऽत्मनः कथं 
जडो धर्मः ?। 

५ 8१५. अपि च-वन्यापारेण फटठं यदि व्यापारवता जन्यते; तदा अनवस्था । अव्या 
पारिपक्षे प्रथमेनापि तेन क्रिम्‌ ?। अथ व्यापार तद्रूप्वादू न तदन्तरमिति चेत्‌, किमिदं 
तद्रपत्वम्‌ - किं पराश्रितत्वम्‌ , किं वा परजन्यतवम्‌ ?। संयोग-समवायनिराकरणेन आश्रि 
तत्वानुपपत्तेः । जन्यत्वमपि अविचकितानुतन्नधिरेकरूपेणात्मना कमाऽकरमाभ्यां नोपपद्यत 
इति न व्यापारः कथित्‌ । तन्न परोक्षं ज्ञानं प्रमाणमिति । 

25 8 १ द. करित्व क 

अनात्मविदि विज्ञाने तादार्म्यात्‌ सुखदुःखयोः । 
वेदनं नोपपयेत न स्यातां श्रीतितापने ॥ १ ॥ .. 
एकार्थसमवायस्य पूर्वमेव निराकृतेः । 
नेषामज्ञानरूपत्वं एकेतुसमुद्धवात्‌ ॥ २ ॥ 
+ § १७. उक्त च- 
“तदतद्रूपिणो भावास्तदतंद्रूपहेतुजाः । 
तत्सखुखादि किमज्ञानं वि्गानाभिन्न्ेतुजम्‌ ॥' [ प्रमाणवा° २.२५१. ] 

१. द्न्यविक° ब० । २, यदि तेषां मु० क०। २३. तेषां संबन्धः सात्‌ मु० । ४. अजन्यो भाव 
क० सु०। ५. भ्युपगतदानिः ब० ।. ६. सोऽपि मु०। ७, शरूपोऽप मु० । <. रूपो वा सु०। 
९. एवं प्दयुक्तः मु० । १०. %रस्याकाय॑ क० मु० । ११. अव्यापारवता जन्यते पक्षे प्रथ" ब० । 
१२. शरस्यातदरूपः क०। १३, “लम्‌ परा० अ०। १४, “दिकमज्ञा° क० मु० । । 


कारिका ५. ] प्रामाण्यनिश्वयोपायचचाँ । १ 


‹“अविदेषेपि वाह्यस्य विरोषात्‌ प्रीतितापयोः । 
भावनाया विषेण नार्थरूपाः खादयः ॥ 
पज्ञादिवद्विशिष्यन्ते भावनाबलभावतः। 
नार्थेन जनिताकारो बुद्धो भोगस्तदात्मनः ॥ 
नियतविषयत्वेन ज्ञानाकारो निवर्तितः । 6 
अथीन्वयातिरेकेण व्यासो नीखादिभासवत्‌ ॥ ¦ 
भिक्नामः सित दुःखादिरभिनन बुद्धिवेदने । 
अभिन्नामे विभिन्ने चेद्धेदासेदो किमाश्रयो ॥ 
नानास्वैकत्वखोैः स्यादेवं सति जगच्रये । 
तस्मादन्तर्ैवा पते चेतनाश्चेति साधितम्‌ ॥" 10 

तर्त; सितमेतत्‌ स्वसंवेदनं विज्ञोनमिति ॥ [५ | 

६ १. अथ प्रमाणात्‌ प्रव्ेमानाः किं निधितप्रामाण्यात्‌ प्रवर्तन्ते, किं वाऽनिश्ितप्रामा- ` 
५ ण्यादिति १ । यदि अनिधितभ्रामाण्यात्‌ किं प्रमाणपरीश्चया १। अथ निश्चित 
अयोपायः श्रामाण्यात्‌; तननिञ्रयः कं संवादज्ञानात्‌, कं वा कारणगुज्ञानादिति ५ ।. 
प्रथमपक्षे संवादज्ञानं “किं सहकारिकारणं सत्‌ तन्निश्चयमुत्पादयति, किं वा ब्राहकं ५ 
सदिति ?। यदि सहकारिकारणम्‌ ; तन्नोपपद्यते, भिन्नकाठत्वात्‌ । प्राहकमपि किं प्रयश्च 
सत्‌, कं वा लिङ्गभूतमिति १ । न तावत्‌ प्रयक्षं सत्‌) परवर्तकस्य सुदूरं नष्टत्वात्‌ । अपि 
च ~ इन्दरियजं प्रयक्षं॑ज्ञानान्तरस्वरूपमपि न प्रतिपद्यते । कत एव तस्रामाण्यमिति १। 
लिङ्गमूतमपि नासि, यतो रिङ्गं गृहीतसंबन्धं ज्ञापयति । संबन्धम्रहो न ताभ्याम्‌, परस्पर- 
स्याग्रहणात्‌ । नापि ज्ञानान्तरेण तस्सरूपाप्रहणादेव । 

६२. अथानादित्वात्‌ संसारस्य संवाद्कज्ञाननिवन्धन प्रवर्दकस्य प्रामाण्यमनेकशो 
निनिश्िय संदेहभानि प्रवर्तकन्ञाने संबादकज्ञानात्‌ निश्चय इति । ननु अत्र चक्रकं दूषणम्‌ । ` 
तथाहि - निश्ितप्रामाण्यात्‌ प्रृत्तिः । प्रवृत्तौ संवादज्ञानम्‌ । ततः प्रामाण्यनिश्चय इति । 

६३. किन्न - अनादौ संसारे निरात्मवादिनः(ना) केन संबन्धो गृह्यते १। अथ अस्यनन्त- 
वासनाऽऽऊयभूतम्‌ आङ्यविज्ञानं रागादिबाह्याहङ्कारासदभूतम्‌, तेनेति । ननु निरन्वय~ * 
क्षणिकनिनाश्चे भेदाविशेषात्‌ विभिन्नसंतानबासनासंकरान्तिरपि कस्मान्न भवति !। अथ 

। “यसिमननेव हि संताने आहिता कर्मवासना । 
फट तन्नेव संधत्ते कपीस रक्तता यथा ॥'" 
इयभिधीयते । न, संतानिव्यतिरिक्तस्य संतानस्याभावात्‌ । अथ अस्ति कायैकारणपरबाह- 
रूपः संतानः । न, कार्यकारणभावस्य निरन्वयक्षणिकपक्षे निषेत्स्यमानत्वादिति । 3 

६४. किच्च -- ्संवादज्ञानमपि यदि संबादज्ञानपेश्चया प्रमाणम्‌ । चंदा तदपि तदन्या- 

पेश्येयनबस्था । अथ सखतः; तदा पूर्वमपि तथैवास्तु, किं संवादज्ञानेन ! । 


--- 








१. व्याप्ता मु० क०। २. नमिन अ० ब० । २, "कलयोः खा० मु० । ४, तत्‌ सु० । 
५. दनं ज्ञान" मु० क० । ६. यदि निश्चितः अ० । ७. ज्ञानं सद" सु० । <. प्रदणं मु० क०। 
९. जञानाम्तरे खः मु०। १० श्प्रहोऽपि न मु० क०। _११. चकरकद्‌ ब०। १२. का्कारणस्पः 
० । १३० किख संवादज्ञानपिक्षया अ०। १७. णम्‌ तदपि अ० । 5 
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६५. अथ ्रक्षापूर्वकारिणः प्रयोजनुदिरय प्रवर्तमाना अर्थक्रियायां सिद्धायां 
निष्पन्नप्रयोजना न तत्परामाण्यपरीक्चायां मनः प्रणिदधति । अन्यथा अन्यस्यापि यत्‌ 
परामाण्यकारि तत्‌ स्वतः कथं न प्रमाणमिति । नैतदसि । यतो यथा ते प्रक्षावत्तया प्रवर्तकं 
विन्ारयन्ति, तथाऽर्थक्रियाज्ञानमपि । तथाहि-इदमरथक्रियाज्ञानं किं स्प्रदश्ञायामिवासलयम्‌ , 

$ उत सलयमिति १ । अर्थ तस्य बाधितत्वेनैव असत्वम्‌ । तथादहि-प्रबोधानन्तरमेव शरीर- 
वख्रादेरतिम्यद्वस्थायुपठभमा्चीः “धिग्‌ मिथ्येदं जठार्थक्रियाज्ञानम्‌' इति निधिन्वन्ति । 
जाग्रदवस्थायां तु सर्वदेवावाधितमर्थक्रियाज्ञानमदुभवन्तो न साशङ्का इति न प्रमाणान्तर- 
मपेक्षन्त इति नानवस्था । तहिं अबाधितव्वेनैव प्रामाण्यनिश्धंयः । 


६६. किच्च - तत्‌ संवादकज्ञानं किम्‌ एकसंतानम्‌, भिन्नखन्तानं वा १ । तदपि किम्‌ 
॥ एककाठम्‌, भिन्नकालं वा १ । तदपि क्रं समानजातीयम्‌;, उत भिन्नजातीयम्‌ !। 
समानजातीयमपि किम्‌ एकविषयम्‌, आहोधिद्‌ भिन्नविषयम्‌ । 

६ ७. तत्र एकसन्तानवतिं समानकाठं समानजातीयं समानविषर्थम्‌, भिन्नविषयं वा 
विज्ञानदयं युगपन्नोपपद्यते। भिन्नकां त॒ तत्‌ तेमिरिकचन्द्रद्थदशेनेन व्यभिचारि। तैमिरिकस्य 
पुनः पुनस्तञज्ञानमुत्पद्यत एव । किच्च - एकविषयत्वे यथा प्राक्तनं विज्ञानमप्रमाणं तथा 

॥ तदुत्तरकालभाग्यपि तस्मिन्नेव विषये प्रवर्तमानम्‌ अप्रमाणं स्यात्‌ । प्राक्तनस्य प्रामाण्ये 
तदभिन्नविषयस्वाद्‌ अधिकं किञ्चिद्‌ अपरिच्छिन्दद्‌ गृहीतगाहित्वेन अप्रमाणं स्यात्‌ । न 
चाप्रमाणेन प्रामारण्थनिश्चयो युक्तः । भिन्नकालस्य ठु भिन्नविषयस्य रूपादिज्ञानस्य संवादकत्वे 
मरीचिकाजलज्ञानस्मापि तदुत्तरकाटभावि मरी चिकारूपप्राहि दशनं संवादकं; स्यात्‌ । भिन्न 
जातीयं त्वेकसंतानवतिं समानकाटं भिन्नकालं वा यदि संवादकं; तदा मिथ्याद्शेनस्यापि 

 विभिन्नवस्तुसशौदिज्ञानं संवादि स्यात्‌ । एकविषयत्वे सतीति चेत्‌; कथं रूपस्पशोदिज्ञाना- 
नामेक विषयत्वम्‌ १ । न चैकंः° द्रव्यमभ्युपगम्यत इति । भिन्नसंतानं तु समानजातीयं भिन्न- 
विषयम्‌, एककालम्‌ , भिन्नकाटं वा यदि संवादकं स्यात्‌; तदा मिथ्याज्ञानस्याऽपि तथा 
भवेत्‌ । एकविषयत्वं तु तत्खरूपापरिज्ञाने तत्कर्मताऽग्रतिपत्तो तयोर्नापपद्यते । अथ तुस्या- 
भिधानप्वृत्तिद्‌ शनात्‌ तयोरेकविषयत्वं प्रतीयते । ननु तेभिरिकदथद्धिचन्द्रदशेनेऽप्येतदस्तीति 

५ तयोरपि परस्परस्य संवादकत्वेन प्रामाण्यं स्यात्‌ । अथ तत्र बध कोपङब्धेनतदे व मित्युच्यते । 

तर्हिं तदेव प्रामाण्यनिबन्धनम्‌ , न संवादकज्ञानमिति । 


६८. अथ कारणशुणज्ञानम्‌ । तत्‌ कं प्रयक्षम्‌ , उत अनुमानमिति  । न तावत्‌ 
प्रयक्षम्‌, इन्द्रियाणां परोक्षत्वात्‌ । न हि धर्मिणः परोक्षत्वे तद्धमोणां प्रयक्षत्वं दृष्टम्‌ । 
कथं बुद्धयादीनामिति चेत्‌ ; न, तेषामपि परोक्षत्वात्‌ । येषां तु तसप्रयक्षत्वं तेषामात्मनोऽपि । 
५ अन्येषां बुद्तिरेकिणोऽमाव एव । अपरेषां कथञ्िदभेदादू तद्वहण एव तेषां अ्रहणमिति 
१. प्रक्षाकारिणः ब० मु० क० । २. अन्यचान्यस्यापि सु० क० । ३. अथैतस्य ब०। ४. प्मानाः 
भिन्नमेवेदं मु०। ५५. नेव निश्चयः अ० मु०। ६. “विषयं वा भि" मु० क०। ७. द्रयदर्ि- 
ददीनेन ब०। यदितदशैनेन मु० क० । <, प्राक्तनवि° अ० मु० क० । ९. अप्रामाण्यं खात्‌ ` 
अ०.व० । १०, प्रामाण्येऽनि° सु०। ११. “ख भिन्न” सु० क०। १२. चेकन्य ` अ०। १३. ये . 
दविचन््र अ० । १७. बाधकोपपततेनैत° मु०। १५. धर्मिपरो° अ० ब० क०। 


कारिका ५. | ख्यातिविचारः । २ 


न व्यभिचारः । अथ अनुमानम्‌ । तदपि प्रतिबन्धबलाद्‌ उदयमासादयति । प्रतिबन्धग्रह्च 
न तावत्‌ प्रयक्षेण- | ४ 
“'द्विषठसंबन्धसंवित्तिः नेकरूपप्रवेदनात्‌ 
इति । अनुमानेन प्रतिवन्धग्रहणि अनवाः इतरेतराश्रयत्वं वा स्यात्‌ । जिङ्गमपि नाजु- 
परब्धिः, तस्याः अभावसाधनत्वात्‌ । सखभावहेतुरपि दर्ये व्यवहारमात्रसाधनणकः; । 
कार्यमपि यदि प्रामाण्यनिश्चयः तदेतरेतराश्रयत्वम्‌ । 1 
६९. न च नेर्मलयादयो गुणाः दोषाभावव्यतिरेकिणः केचित्‌ । भावेऽपि च॑ तद्वादिज्ञानं 
तदन्यकारणगुणज्ञानापेक्षम । तदपि तदन्यापेक्षमिति अनवस्था स्यात्‌ । तन्न कारणयुणज्ञाना- 
पक्षोऽपि प्रामाण्यनिश्चय इलाशज्ञयाह-बाधनेत्यादि - ध 
बाधनात्‌ संरायाद्यासे सूक्तं सामान्यलक्षणम्‌ ॥ ५ ॥ ` # 
६ १०. बाधनं वाधितस्वम्‌ › तस्मत्‌ । संशयश्च । आदिप्रहणात्‌ विपयेयश्च । तस्य 
असनं क्षेपणम्‌ आसः । तस्मिन्‌ सति प्रामाण्यं निश्चीयत इति । । 
६११. नु किं बाध्यम्‌; किंवा बाधकम्‌, कश्च तदभाव इति ?। बाध्यम्‌ मिथ्यास्व- 
वाध्यविष्‌- मिति चेत्‌; किमिदं मिथ्यात्वम्‌ १ । प्रेपरीलयमिति चेत्‌; कस्य वैपरीलयम्‌ ¶ किं 
९ ख्यातेः; ख्यायमानस्य वा १ । तदपि तयोः किम्‌ अभावः, किं वाऽन्यरूपा- # 
विचारः। दिनाञवभासनम्‌ ? । अभावोऽपि किम्‌ अवभासकाटे, काढान्तरे वा१।न 
तावद्‌ अवभासकाले, तदानीमेव अवभासमानत्वात्‌ । काठान्तरे चेत्‌; क्षणिकत्वात्‌ सर्व- 
ख्यातीना वैपरीयप्रसङ्गः । अर्थक्रियाऽभावाद्‌ अभाव इति चेत्‌; कथमन्यस्याभावे अन्य- 
स्यामावोऽतिग्रसंगात्‌ ९ । तदानीं च सर्वसयार्थक्रियाविरहोऽस्तीति तथाभावः स्यात । काटा 
न्तरे तदभावो नासत्तां ख्यापयति, अतिप्रसंगात्‌ । : ५ 
६ १२. रूपौदिवैपरीयं च केन प्रतीयते १ किं पूर्वज्ञानेन, किं वा तेनेव, आदोधिद्‌ 
उत्तरकालभाविनेति ९ । पूर्वज्ञानेन किं वाध्यकालादिस्थेनः सखकाटादिस्थेन वा ?। न तावत्‌ 
पूर्वपक्षः, तदानीं तस्याविद्यमानत्वात्‌ । नापि द्वितीयः, तत्काटे मिथ्याज्ञानस्याभावात्‌) 
प्रमाणाभावेन विषयैकथंस्याभावादू न तथाप्रतीतिरिति । अथ तेनैवात्मनोऽन्यदेश्चता प्रती. 
यते । तत्‌ किं सा तस्मिन्‌ काटे असि, किं वा नासि १। यद्यस्ति; कथं वैपरीयम्‌ १।४ 
अथ नास्ति; कथं विपरीतख्यातिः  । तथा सलयसत्ख्याति; स्यात्‌ । उत्तरकाङभावि च 
चिर विनष्टस्य कथं तथात्वं प्रतिपद्यते १ । किच्च ~ बाधकम्‌ “असत्‌! इति प्रयेति न वैपरीत्य 
मिति । तन्न विपरीतख्यातिः । | 5 
६ १३. अथ स्मृतेः प्रमोषः तथाहि~नागरहीतरजतस्य क्तिंकाशकलठाबलोकनेऽपि ददं 
रजतम? इति प्रतिभासो भवति । किन्तु गृहीतरजतस्य तदूनुभवादितसंस्कारस्य चाकचिक्य~ ५ 
लाम्यापदवचेतसः" डुर्िंकाखण्डदश्ेनप्रनोयितस्पृतिवीजस्य तन्न “अनेन सदृशं रजतम्‌ 





म क ~ 

१. थि वा! तद्रा ब० कण ० । २. तावत्‌ तदानीमेव ब० _ अ० क०। + रूपवेप० सु० । 
७. पूर्वः पक्षः मु क०। ५. विषयैक्यामा° ब० क० । ६, °नोऽन्यदेश० ब० अ०। ७. छक्ति" 
कवलो? मुर ^ ८, शक्तिखण्ड° क० मु०। 1 


२४ न्यायावतारसूघ्रवार्तिंकवत्तौ [ १. सामन्यल० परि० 


इति स्मरणं नोदपादि, किन्तु “इदमेव रजतम्‌! इति दशेन-स्मरणयोसतद्विषययोश्चैकत्व प्रति. 
पत्तिः तत्म्रमोषः । 

§ १४. नलु कं दृरौनविषयस्य स्मरृतिविषये आरोपः, किं वा स्मरतेः ददौनविषय इति ? । 
तत्र प्रथमपक्षे यत्र यद्‌ आरोप्यते तत्र तसप्रतिभासो भवति । यथा मरीचिकासु जलमारो- 

' प्यमाणं मरीचिकादेशे च॑कास्ि । ततः स्मथेमाणदेरो शुक्तिप्रतिभासः स्यात्‌, नेदंतया रजत. 
स्येति । द्वितीयेऽपि पक्षे स्मयेमाणस्य अस्पष्त्वात्‌ परोक्षत्वाद्‌ इदम्‌ इति दशनं कथं स्पष्ठ- 
तयाऽपरोक्षतया प्रतिभासेत ? । 

६ १५. किच्च ~ तयोरेकयं केन प्रतीयते १ । किं ताभ्यामेव, अथान्येन ? । तत्न अस्वसंवे- 
द्नाभ्यां दशेनस्मरणाभ्याम्‌ आत्मापि न प्रतीयते, कत एव अन्येन संहेक्यमिति ? । 

॥ स्वसंवेद्‌नाभ्यामपि सखार्स्मनिमग्राभ्यां न द्वयस्येक्यप्रतीतिः । अपि च ~ यदि द्वयं वेद्यते, 
कथमेक्यम्‌ १; अथ न वेद्यते; कथमेक्यम्‌ ९ । अथ पूर्वं यं प्रतीय तदेैकतेन प्रवयेति । 
न, संवेदनस्य क्षणिकत्वेन एतावन्तं कारमनवस्थानात्‌ । तत्तादास्म्येन च खंसंवेदनमपि 
विभिन्नमिति कथं पूर्वापरयोरेक्यं प्रतिप्ेत ? । भरान्ततात्‌ तथाप्रस्येति९ इति चेत्‌; न, 
भआत्मर्यातित्वप्रसङ्गात्‌ । तत्र च वक्ष्यामः । अथ अन्यत्‌ । तच्च पूर्वदृशनाहितसंस्कारस्य 

॥ उत्तरदशेनभ्रबोधितस्परृतिबीजस्य विकल्पकं विज्ञान तयोरसन्तमभेदं ख्यापयति । तर्हि 
असत्ख्यातिः स्यात्‌, न स्मृतिप्रमोष इति । तन्न स्मृतिप्रमो पोऽपि मिथ्याखम्‌ । 

६ १६. अरोकिकत्वमिति चेत्‌; किमिदं अलोकरिकत्वम्‌ ? । किम्‌ अन्यरूपत्वम्‌, अथ 
अनयक्रियाकारिर्त्वम्‌, किं वा अन्यकारणजन्यत्वम्‌, आहोधिदजन्यत्वमिति ? । तत्र न 
ताबदू अन्यरूपत्वम्‌ । यदेव हि सलयस्य रूपं प्रतिभाति, तदेवासलयाभिमतस्यापि । न चान्य- 

५ क्रियाकारित्वम्‌ , अदृशेनात्‌ । अन्यजन्यत्वे; सर्वत्र नियमो न स्यात्‌ । लौकिकेष्वेव स इति 
चेत्‌, इतरेतराश्रयत्वंम्‌ । सलयनियमेऽटोकिकत्वम्‌, सति अलौ किकत्वेऽनियम इति । अजन्यतवे; 
नियं सत्त्वमसत्त्वं वा भवेत्‌ । ततश्च सयज्ञानविषयोऽपि स्यात्‌ । तन्नालोकिकतवमिति । 

§ १७. आत्मख्यातिरिति चेत्‌ ; तत्कि परं ब्रह्म, आहोधिद्‌ विज्ञानमिति १ । तत्र यदि तद्‌ 
अद्रय; तदा ॒द्वयदशेननिबन्धना कथं त्र भ्रान्तिः ? । अन्तरुपष्कवादिति चेत्‌; तत्रापि 

५ यदि खरूपप्रतिभासः कथं भ्रान्तिः १ । अथ अन्यरूपप्रतिभासः; कथमात्मख्यातिः १। अथ 
आत्मरूपस्येव भरान्या अन्यरूपत्वेन अवभासनम्‌ । ननु इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथाहि ~ अन्य- 
सरूपमवभारसन्ती भ्रान्तिः, भान्याऽन्यरूएावभासनमिति । 

8 १८. अथ अविद्यया भान्तं वेदनं जन्यते । कथं नियस्वं ब्रह्मणः ? । न च तन्यतिरेकेण 
तदसि, प्रानम्राहकाकारयोरनात्मरूपस्वात्‌ । आत्मरूपतवे वा तयोरपि सलत्वम्‌, आत्मनो 

# बाऽसलत्वमिति । अथ संवेदनमाघ्रं सलयमात्मनो रूपम्‌ । तथाप्रतिभासस्त्वविद्यावज्ञादिति । 





१. “शेऽबभासते ु० । २. सरूपम्‌ ] अ-टि० । ३. अन्येन खातमैक्यमू मु० । ४. खत्मनि निमभा० 
अ० ब०। ५. च संवेदन ब० क० मु०। ६. श्लेति चेत्‌ कण मु०। ७, अन्य्य अ-टि० । 
८, °रिल्मिति, कं अ० सु० । ९, °यल्मिति सलय° अ० । १०, तव मु०। ११. भतदरप्रमादिवि मु० । 
१२. भन्यरूपमव° मु० च०। १३. मवभासरयन्ती क० । ०मवभासयतीति श्ना मु०। 


कारिका ५. ] वाध्यवाधकनिराकरणम्‌ । २५ 


ननु सा अविद्या किंम्‌ आत्मरूपम्‌, अथान्यदेव किच्धित्‌ १ । यथात्मरूपम्‌ ; कथमविदया १ । 
अथान्यत्‌ ; कथमद्वेतम्‌ ? । 

§ १९. अथ भेदे प्रमाणाभावात्‌ तथाप्रतिभासो भ्रान्तिरिति । तथाहि - भेदो वस्तुतः किं 
भिन्नः, किं वा अभिन्नः ?९। यद्ययभिन्नः; न मेदः । अथ भिन्नः । स किं प्रयक्षेण प्रतीयते, 
अथानुमानेन १ । प्रयक्षेणापि किं तद्रस्तुप्राहिणा, उतान्येन ? । यदि तद्रस्तुप्राहिणा; तदा किं 
तस्मिन्नेव काठे, कालान्तरे वा? । न तावत्‌ तस्मिन्नेव काले, दयोः प्रतिभासाभावात्‌ । 
कालान्तरे प्रयक्षस्येव नष्टत्वात्‌ न तेन भेदग्रहः । अन्यस्य तु तदानीमनुभवात्‌ । अञुमानमपि 
न प्रयक्षाभावे मेदभ्राहि । करव - भेदस्यापि वस्तुनोऽन्यो मेदः । तत्राप्यन्य इयनन्तभेदाव- 
भासः स्यात्‌ । न चासावस्ि । | 


६२०. इदयादिपरविकल्पितं गजविकस्पायते । यतो भेद एव प्रयक्षे प्रतिभासते । तथाहि ॥ 
म्राहकाकारमहंकारास्पदभूतम्‌ , नीटादिकं च प्राह्माकारं मुक्त्वा नान्य॑त्‌ संवेदनमात्र प्रतिभाति । 
केवरमद्ेतवादी तदाराया उत्खप्रायत इति । अपि च - अयमभेदः किं वस्तुनो भिन्नः, किं 
वाऽभिन्नः १। यद्यभिन्नः तदा नाऽमेदः । अथ भिन्नः; स किं प्रयक्षेण प्रतीयते, किं 
वाऽनुमानेन १ । प्रयक्षेणापि किं वस्तुप्राहिणा, उतान्येन १ । वस्तुप्रादिणापि किं युगपत्‌, 
क्रमेण वा ?। न तावद्‌ युगपत्‌, द्यप्रतीतेरयोगात्‌ । प्रतीतो वी लंठितोऽभेदः । नापि 
कमेण, क्षणिकत्वात्‌ । न चान्यत्‌ प्रतिभाति । प्रयक्षाभावादनुमानमपि नासि । अथ 
वस्तुनो ग्रहणे तदभिन्नस्य भेदस्यापि प्रहणमिति । भेदस्यापि तथाग्रहणं किं न भवति १ । 


६२१. किच्च - अभेदो नाम अँदि(नाम द्वि)तीयापेक्षः । तद्ग्रहे कथं भ्रहणमस्य १ । 
नहि यथा नीरग्राहि ज्ञानम्‌ ध्यदेवं न भवति तदतोऽन्यद्‌' इति व्यवस्थापयति, तथा 
'पीताद्यनेनाऽभिन्नम्‌" इति श॑क्नोति । नहि पीताद्प्रतिभासने तेन सहेकत्वप्रतिभासो युक्तः । 
भेदोऽपि कथम्‌ भिद्यमानाप्रतिभास इति चेत्‌; तत्‌ किं नीटस्यापि गौस्ि प्रतिभासः ?। 
अस्तीति चेत्‌; येवं तत्‌ कं पीतादि त्र भासते ?। नेति चेत्‌; तत्कथं न मेद्भरति- 
भासः ?। न चेषं द्वितीयाप्रतिभासने तेन सहैक्यमिति प्र॑तिभासो युक्तिमानिति । प्रतिषाद्‌- 
पिष्यते चाध्यक्षप्राह्यत्वं भेदस्य अभावम्रमाणनिराकृताविति । तन्नात्मख्यातिरपि 


६२२. बाधकमपि किम्‌ अनुपरुग्िः, आदोधिद्‌ ज्ञानमिति १ । अनुपठ्न्धिरपि किं ४ 
बाधकः तस्मिन्नेव काले कालान्तरे वा ?। तत्र तस्मिन्नेव काठे मिथ्याज्ञानेऽपि ज्ञान 


८ । ज्ञेययोरनुपरुच्धिनौस्तीति तदपि अवाध्यं स्यात्‌ । उत्तरकारं तु सलयविज्ञानेऽपि 


संदिग्धरौऽनुपरुष्धिः । प्रवृत्तौ तन्निश्चये चक्रकमितरेतराश्रयत्वं ्ऽभाणि । 
६२३. अथ ज्ञानम्‌ । तत्किम्‌ समानजातीयम्‌ , उत भिन्नजातीयम्‌ १ । समानजातीय 


१. अविद्या आत्म° मु० क० । २. प्रलक्षेण किं क० सु०। ३. नान्यसंवे° अ० ब०। ४. प्रतीतौ 

च क० । ५.,लरितोऽमेदः अ० ब० क०। £ तदभिन्नस्य तस्यापि भ्र ब०। ७, नाम द्वितीय 
पक्षः मु क० । तदा क० मु । ९. इति प्राप्रोति मु०। १०. श्द्यापि प्रति क० मु० । 
११. तत्र न भासते मु०। १२. मेदः प्रति° क०। १३. °मिति युक्ति मु०। १७. “ख्यातिरिति 
क० मु०। १५. संदिर्धप्दृत्तो ब० । संदिग्वाप्रकततो मु० क०। १६. शलं वाऽभाणि मु० क०। 
न्या० ४ । | 


२६ न्यायावतारसूत्रवार्तिकव्रत्तौ [ ९. सामान्यल० षरि० 


मपि किमैकसंतानम्‌, भ्रथ भिन्नसंतानम्‌ १ । तदपि किं टकविषयं भिन्नविषयं वा १। तदपि 

कं एककाटं, भिन्नकालं वा १ । तत्र समानजातीयमेककालं एकसंतानं एकविषयम्‌, भिन्न- 

विषयं वा युगपद्‌ ज्ञानदयं नोत्पद्यते । कथं तयोबोध्यवाधकभावः १ । भिन्नकाठं तु तञ्ज्ञानं 

एकदिषयं संवादकमेव स्यात्‌, न बाधकम्‌ । भिन्नविषयं तु तञ्ज्ञानं यदि बाधकं स्यात्‌ तदा 
, सर्वं सर्वेण बाध्येत । भिन्नसंतानं वु समानजातीयमेककालम्‌ , भिन्नकाछं वी यद्येकविषयं, 

संवादि स्मात्‌, न बाधकम्‌ । भिन्नविषयस्य तस्य बाधकत्वे अतिप्रसङ्ग उक्तः । विजातीयं 

तु एकसंतानवर्तिं एकविषयं समानकांलं भिन्नकारं वा यदि स्यात्‌ संबाद्वत्‌ स्यात्‌; न 

बाधकम्‌ । उक्तज्ञानस्य विभिन्नविषयस्यापि सतो बाधकत्वे सवं तेन बाध्यं स्यात्‌ । भिन्न- 

संतानमपि विजातीयं समानकाठम्‌, भिन्नकारं वा यथ्ेकविषयम्‌ ; तदा अस्तु संबादकम्‌ । 
॥ अथ भिन्नविषयम्‌ ; तदाऽकिश्ित्करमिति । तन्न बाधकमपि किञ्चित्‌ । 

६२४. बाधकाऽभावोऽपि कं तुच्छरूपः कि वै वस्त्वन्तरज्ञानम्‌ ९ । तुच्छरूपस्य कथं 
प्रतीतिः १ । अथ ज्ञानवत्खतः इति । तन्न, 
“सर्पिषो यदि सौरभ्यम्‌, गोमयस्य किमागतम्‌ ।" 

अथ सखरसंनिदितं ज्ञानं तत्राभवत्‌ तन्निश्चा््रयति । "तत्‌ तत्र नासि तेन च निश्चयः" इति 
॥ उ्याहतम्‌ । अननुभवात्‌ तन्निश्चय इति चेत्‌; स्वापा्यवस्थाखपि स्यात्‌ । अथ वस्तवन्तर- 

ज्ञानम्‌ ; तन्मिथ्याज्ञानेऽप्यस्तीति तत्रापि तन्निश्चयः स्मादिति । तत्‌ कथमनाधितत्वेनापि 

प्रामाण्यनिश्चय इति । 

६२५. अत्रोच्यते । यत्‌ तावद्‌ वाध्यवाधकनिराकरणमकारि तत्‌ किम्‌ अद्रैतमाभिलय, 
अथ बहिरर्थे सिते सतीति ?। तव्राद्ेतस्य शून्यस्य चाग्रे निराकरिष्यमाणत्वात्‌ 
तदास्ताम्‌ । बदहिरर्थमाश्चितवतः प्रमाणविष्वः प्रकृतं तिरोदधातीयवबरयं भ्रमाणे- 
तरव्यवसथाऽभ्युपगन्तव्या । 

६२६. तत्र प्रमाणं किम्‌ अविसंवादित्वेन, किं वाऽबाधितत्वेन, किं वा 


“प्रसिद्धानि प्रमाणानि व्यवहारश्च तत्कृतः । 
प्रमाणटक्चषणस्योक्तौ ज्ञायते न प्रयोजनम्‌ ॥* [ न्याया का २] 


५ इति विचारः प्रवर्वते । तत्र केषां प्रसिद्धानि प्रमाणानि ? कं शाञ्लविदाम्‌ ; उत्ित्‌ 
तदितरेषामिति ? । तत्रेतरे जनाः प्रमाणस्य नामापि न जार्नैन्ति रिं तेषां प्रसिद्धम्‌ ?। 
ज्ञारविदामपि संख्यादिविप्रतिपत्तिदशेनात्‌ न प्रसिद्धानि । अतस्तेषां तन्निराकरणाय प्रमाण- 
प्रणयनमुपपत्तिमदिति । 


६२७. तत्राविसंबादित्वं द्वितीयप्रमाणापेर्षुमिति सकर प्रागुक्तं दूषणजाङमापतति । 

+ अपि च ~ श्लाकटिका अपि शाक्ज्ञस्तुल्याक्षणविधानाः । तथा, कतिपयपदपरिमिता भ्वृत्ति- 

श्चानिश्वयादपि भवन्ती कां क्षतिं करिष्यतीति न दृष्टार्थं तेडक्षणभ्रशयनम्‌, किन्तु ट 

व्यामोहः अदृष्टमपि प्रसरपेदिति शाखम्‌ । तत्राविसंवादित्वङक्षणमदृष्टाज्यापीति नोपपत्तिमत्‌ । 

~~~ न सिज 

१. शनम्‌ उत भि° भु । २. °्कालं यये° सु० । ३. यख बाध° भु० क० । ४. खमानकालं वा 

यदि अ० क० मु० । ५. क वस्° ब ० । द. °आपयति सु । ७, जानते ब० । ०८. “गापेकषयमि° 
ब०। ९, टष्टर्थं लक्षण क० मु०। (५ 


उत्तरपक्ष 
20 








कारिका ५. ] शक्तिविचारः । २७ 


६२८. अबाधितं पुनः सकरोपाधिविशुद्धमिहोपपद्य मानमदृष्टमपि व्याप्नोतीति युक्तम्‌ । 
अबाधित. तथादि*- यथा नात्रायासन्नातिदूरा्भ्रमणादिको विषयदोषः, नापि चछनादि- 
लं प्रमा- रूपः आधारदोषः, न तिमिरादुपश्ठवोऽक्षाणाम्‌ , नापि मनसो मिद्धाद्युपहतत्व- 
शलक्षणम्‌। मिति कारणशुणपयाखोचनादवाधितः्वं निश्चीयते; तथा (नाऽयं शास्ता रागदवेषो- 
पहतः, नाप्यज्ञः' इति आप्तुणपयाखो चनात्‌ श्वतज्ञानस्याप्यवाधितत्वं निशधियासंवादेऽपि $ 
्रक्षावन्तः प्रवर्तन्त इति युक्तम्‌ । 

६ २९. कारणशुणनिश्चयश्च कचिद्बाधितत्वेन । न चेतरेतराश्रयत्वम्‌ व्यक्तिभेदात्‌, 
अनादित्वाच्च संसारस्य । यद्प्यभ्यधायि-इन्द्रियाणामतीन्द्रियस्वात्‌ तंद्रणानां कथं प्रयक्षा- 
दिना श्रहणम्‌? इति तदेतद्‌ 'दोपेष्वपि समानम्‌ । तेऽपि हि न प्रयक्षादिना प्रतीयन्ते । 
अथ मिथ्यात्वात्‌ तन्निश्चयः । सम्यक्त्वाद्‌ गुणानां कं न भवति १। ॥ 

§ ३०. अथ यैथा घटस्योदकाहरणलक्षणा शक्तिः गृत्पिण्डात्‌ न भवति तच्छक्तिविकल- 
त्वात्‌ तस्य; तथा अर्थतथात्वप्रकाश्चनश्क्तिः प्रामाण्यहूपा कारणेषु असती, भवन्ती उत्पत्तो 
खत इत्युच्यते । किमयथार्थप्रकारानशक्तिः कारणेषु असि नं वा १। न इति चेत्‌, कथम- 
प्रामाण्यं परतः । 

६३१. अपिच-सा शक्तिः शक्तिमतो भिन्ना, किं वांऽभिन्ना, अथ भिन्नाभिन्ना, ॥ 
शक्तिवि- अथोभयनिषेधः १ । यद्यभिन्ना अभ्रामाण्यशक्तिरपि शक्तिमस्खरूपवत्‌ न दोषेभ्यः 
चारः स्यात्‌ । अथ भिन्ना तर्हिं प्रामाण्यजननशक्तिरपि कारणेभ्यो भिन्ना। न चात्र 
ञ्यवसितविभाषा । अथ सा नासि कारणेषु; अशक्तादुतद्यमानं प्रामाण्यं सर्वस्मादुत्पंयेत । 
अहेतुकं वा स्यात्‌ । ततश्च सर्वत्र स्यात्‌ । न वा कचिदिति । 

६३२. किच्च -सा शक्तिमति संबद्धा कं वाऽसंबद्धा ?। यद्यसंबद्धा, न तस्य सा} अथ" 
संबद्धा; तदा का्यकारणभावान्नापरो ठयतिरिक्तस्य संबन्धः । तत्र यदि शक्तिमता राक्ति- 
जन्यते इति पक्षः; तद्‌ किं तेन शक्तेन जन्यते, किंवाऽशक्तेन ? । यद्यश्क्तेन तदाऽन्येनापि 
जन्येत । अथ शक्तेन तदौ तत्रापि यदि सा श्क्तिरभिन्ना तदा पवोपि तथेवास्तु । कं 
मेक्र्कत्पनया ? । अथ भिन्ना तदा तदेव वाच्यम्‌, तदेवोत्तरमियनवसखथा । संबन्धान्तरं च 
निषेत्स्यमानमास्त इवयास्ताम्‌ । व्यतिरेकाग्यतिरेके च प्रामाण्यं स्तः परतश्च स्यात्‌ । उभय- “ 
निषेधस्तु रव्तुनो नोप॑प॑यत इति । न दहि तदेव तदानीमेव विधीयते चं निषिध्यते चेति 
युक्तम्‌ । तन्नोतत्तौ खतः प्रामाण्यम्‌ । खका्ैपरिच्छेदे वु प्रवर्तमानमर्धरौमाण्यमपि न 
किञ्चित्‌ परमपेक्षत इति खतः स्यात्‌ । अस्वसंवेदनवादिनस्तु ज्ञानखरूपमपि न खतः सिद्ध 
कुत एव तद्रतं प्रामाण्यमिति ? । 

६ ३३. यञओोक्तम्‌ ~ “किं बाभ्यम्‌ , किं बाधकम्‌, कश्च तद्भावः इति तत्रासस्रकाश्चन- * 
सामथ्यं मिथ्यात्वं बाध्यम्‌ । त्राहि ~ ज्ञानस्य सदर्थप्रकाश्चनश्क्तिरिव असदर्थप्रकाश्चनशक्ति- 





१. णदं व्य क० मु० । २. तथाहि नात्रा अ० । ३, लात्‌ गुणानां सु० । ४. दोषेऽपि अ० । 
५, अथ चघट० ्मु० क० । ६, अस्ति नेति चेत्‌ अ० ब० क०। ७, ्दु्यते अ०। <, संबद्धाऽसंबदा। 
वी । यद्य परु। ९, तदापि यदि मु° क०। १०, मेदे अ० अ०। ११. °धस्तु नोपप अ०। 
१२. नोपपद्येत क०। १३. ग्यते निषि क भ्रु । १४, -मप्रमाणमपि भ० क० मु०। 





२८ न्यायावतारसूत्रवातिंकटत्तो [ १. सामान्यङ० परि० 


रप्यस्ि । किन्नासन्तं सर्वमेव प्रकाञ्चयतीति चेत्‌ । न, नियतविषया हि भ्रान्तयो भवन्ति । 
असदपि कचित्‌ किञ्चित्‌ प्रकाञयतीति । तच्च कचित्‌ बाह्यात्‌ सादृश्यात्‌ अमहेतोः, कचित्‌ 
विचित्रानुभवादितवासनाप्रबोध विपयोसादिति । 


६३४. तथा, बाधकमपि समानजातीयं विजातीयं वा विज्ञानं समानकाठं भिन्नकालं वा 
+ एकसन्तानवतिं भिंन्नसन्तानवरतिं वा, एकविषयं सन्मन्यैते । ननु यदेव वा््यैविज्ञाने वस्तु 
प्रतिभातं तदेव यैद्यक्षतं बाधकेऽपि प्रतिभाति तत्‌ कथं तदूबाधकम्‌, संवादकमेव स्यादि्यु- 
क्तम्‌ । नीक्षतं प्रतिभाति किन्तु यदेव हि मिथ्याज्ञानेन असदाकारारोपेण वस्तु प्रतिपन्न 
तदेव बाधकेन तदाकारनिरासेन अन्यथा प्रतीयत इति । 
६ ३५. अथेकं वस्तु उभयविज्ञानगोचरचारि अन्यथाप्रतिभासे सति नास्तीत्युच्यते 
॥ क्षणिकंत्वाद्‌ वा । तर, यतो विज्ञानप्रतिभासभेदवद्‌ अभेदभ्रतिभासोऽप्यात्मनोऽस्ि। तथाहि- 
“तदेवेदं वस्तु मम॒ मरीचिकारूपेणेदानीं चकास्ति, यत्‌ पूर्वं जढरूपेण प्रतिभातमासीत्‌' 
इति । एतच्च क्षणिकत्वनिराकरणप्रस्तावे प्रतिपाद विध्यामः । 
§ ३६. तथा, तुच्छरूपमभावमनभ्युपगच्छतां सदसदात्मकवस्तुवादिनां न ततक्षक्षेपः 
क्षतिमावहतीति । ततो वस्तुप्राहिप्रमाणं विंपयेस्तप्रमाणान्तरशुन्यमात्मानं बेदयमानं खग्राह्य- 
॥5 मासेपिताऽसदाकारविविक्तं च प्रतिपद्यमानं ज्ञान ज्ञेयाभावव्यवहारं प्रवर्तयतीति कथं न 
बाधकाभावनिश्चय इति ? । तस्मात्‌ सितम्‌ “अबाधितं प्रमाणम्‌ इति । ततः साधूक्तम्‌- 


ब्राधविवाजतमिति । 


६३७. शक्तमिति प्रमाणोपपननम्‌ । क्ष्यते व्याप्यते प्रामाण्यं तादात्म्यादनेन इति 
लक्षणमिति । [ ५ | 
४ ६१. अत एव सद्भावे भावस्तदभावे चभिाव इति दशेयितुमाह ~ वेदेश्वरादय ~ इति 
वेदेश्वरादयो नैव प्रमाण बाधस भवात्‌ । 
प्रमाणं बाधवैकल्यादर्हस्तत्त्वाथेवेदनः ॥ ६ ॥ 
६२. वेदश्च ईश्वरश्च आदिप्रहणात्‌ प्रधानाम्तरज्ञानपरिप्रहः । ते न प्रमाणम्‌, व्यापका- 
र भावात्‌ । तदभावश्च विरोधिसन्निषेः । तदेवाह - बाधसंभवादिति । बाधनम्‌ 
५ मण्य ` वाधः । तस्य संभवात्‌ । वाधाबाधयोः परस्परविरोधात्‌ । निमित्तेन निमित्तिनं 
निषेधः। ददीयति ~ प्रमाणम्‌ इत्यादि । सक्रादिभ्यः पूजामहेति इति, यद्वा रागादीन्‌ अरीन्‌ 
हन्तीति अन्‌ । तम्‌ जीवादयः सप्तपदाथौः । तान्‌ वेदयतीति “नन्ादिभ्यो युः । 
तत्ववेदनेन हि हेतोः सिद्धिं दशयति । यत एव तत््ववेदनोऽत एव तञ्जेयेऽर्तेथारोपनिराख 
इति । एतच्च सर्वज्ञसिद्धो दशेयिष्यते । [६] 


१. सन्ति । यदपि ु०। २. बाह्मसाद० क० ब० जु । ३. समानजातीयं वा समानकालं सु० । 
समानजातीयं विजातीयं वा समान" क०। ४. एकसन्तानवर्तिं वा एक” सु० । ५, °मन्यन्ते क० मु० । 
६. बाध्ये बि” क० मु० । ७. यद्यविकलं बाध“ ब० । ८, न तथेव प्रति ब० । ९. क्षणिकाद्वा सु० । 
१०. तत्र मु० । ११. प्रमाणं प्रमाणान्तर० सु० । १२. ज्ञानज्ञेया° अ० ब०। १३. भत एव तद्भावः 
तद्धावे तदभावे वाऽभावः इति सु । १४. °भवेऽभाव इति अ० ब० । १५. वेदश्च ब० क० । 
१६. शजञेयेऽतत्वारो" मु० क० । 





कारिका ७. }. वचसोऽपौरुषेयत्वनिषेधः । २९ 


§ १. चोदनायास्तावत्‌ अपौरुषेर्यत्वनिबन्धनं प्रामाण्यं समूलमुन्मूखयितुमाह ~ वचस 
इयादि । 
वचसोऽपौरूषेयत्वं नाऽविद्ोषात्‌ पटादिवत्‌। 


६२. अनेन हि प्रयोगार्था दरतः । प्रयोगस्तु - यथेनासं भवद्वि्ोषसखरूपम्‌ , तत्‌ तेन 
१. सकलमेव समानहेतुकम्‌ । यथाऽसंभवद्विरोषः पट पटान्तरेण । असंभवद्विशे- 5 
निषेधः। षाणि चापौरुषेयत्वेनाभिमतानि वाक्यानि पौरुषेयेवीक्यैरिति । न तावद्यम- 
सिष्धो हेतुः, यतः स विशेषो दर्यो वा स्यात्‌, अदयो वा ?। दृशेनाभावात्‌ न दर्यः । 
दुभैणत्वादिरैइयत इति चेत्‌; न, जेनेन्द्षितेत्यादिष्वपि पौरुषेयेषु तस्य भावात्‌ । विषा- 
यैपनयनादिको विरोष इति चेत्‌ ; न, तस्य श्ञावरेष्वपि मन्नेषु भावात्‌ । 


६३. न च सलतपःप्रभाववतां संकेतश्रात्रमपास्य मन्रत्वमुपलभ्यते । तेहि काचन ॥ 
देवतां समाराध्य भ्य इमामस्मदुभ्रथितां वर्णपद्क्रमरचनामध्येष्यते तस्मै स्वयेदं फर दात~ 
यम्‌? इति संकेतयन्ति । अन्यथा निलयान्मच्रात्‌ सर्वदा फठदानमृत्तिः स्यात्‌ । यतो हि 
भवश्चक्तेः फठोत्पत्तिः, साऽविकठेति न फर्वैकस्यं कदाचिदपि स्यात्‌ । न हि कारणसाकस्ये 
कारयवैकस्यं युक्तिमत्‌ तस्याऽकारणत्वग्रसंगात्‌ । अथ न केवराञ्निलयमन्नादिष्टफटसिद्धिः । 
किं तर्हिं? विधानादिसहकारिकारणसन्यपेक्षादिति । + 

६४. नलु यदि मच्राः विधानादन्यतो वा “कचित्‌ सखभावातिशयमासादयेयुः तदपिक्षन्तां 
सहकारिकारणम्‌ । न चासादयन्ति । तथाहि -स सहकारिणा विधीयमानो विरोषस्तभ्यो 
ठ्यतिरिश्ो वाऽव्यतिरिक्तो वा स्यात्‌ १ । व्यतिरेके ते खरूपेण निरतिशया एव विधानादि- 
सहकारिसन्निधानेऽपि पूर्वकाखवत्‌ न फं दद्युः । अव्यतिरेके तेषामनित्यताप्रसक्तेः । तथा 
च पौरुषेयत्वमेव स्यात्‌ । 2 

६५. किच्च यदि मावशक्यैर्वाऽसंस्कायौ मन्राः फलं प्रयच्छन्ति तदा यजमानस्येवा- 
न्यस्याऽपि सिद्धिविधायिनो भवेयुः । नहि अन्यं प्रति अविचकितरूपो भावोऽतद्भावो 
अवति, तेन तस्य॒ कस्यचित्‌ स्वभावस्यानपाकरणात्‌ अन्येन वा कस्यचिर्खभावस्यानुत्कषे- 
णात्‌ । तन्नापोरुषेया मन्राः । | 

६ ६. अवैदिकानां च जेनादिमच्रकल्पानां पुरुषप्रणीतानां दशनात्‌ तत्राप्यपो रुषेयत्वे- ४ ` 
कल्पनायां नापौरुषेयत्वमवितथं स्यात्‌ । वधादि - जेनेतरयोर्मन्रकस्पयोर्हिसामेथुनमिथ्याद्‌- 
सेनादयोऽनभ्युदयदेतवोऽन्यथा च वण्येन्ते । तत्‌ कथमेकत्र विरुद्राभिधायिद्वयं सलं 
स्यात्‌ १ । जेनानाममच्रत्वे तद्न्यत्रापि कोश्चपानं करणीयं स्यात्‌ । विषकमौदिछृतोऽपि हि 


जैना यधमन्रास्तदन्यत्रापि मन्रत्वं न स्यात्‌ । 


~~~ ~ 

१, °दषेयनिव० अ० व० । २. जैननद्रषिते° ब० । जेननद्रटषिते सु० । जेनेन्ष्षिते क० । ३. बिषा- 
पनय० मु० क० । ४, “मात्र तयाऽख मनर" मुर । ५, श्निलयादिष्ट" अ०। ६. कचित्‌ ख मु० । 
७. गरेकतोऽव्यति अ० । ८, ०कैव संस्का मु० । ९. ०वलमवि" अ० ब० । १०, तथा जेन" अ० ब०। 
११. जेना अभ्रा" क० मु० । 


३०. न्यायावतारघ्ू्रवार्तिकवत्तो [ १. सामान्यङ० परि० 


६७. अुद्रामण्डेलध्यानैरप्यनक्षरेः कर्माणि विषा पनयनादीनि क्रियन्ते । न च तान्यपो- 
रुषेयाणि नियानि वा युज्यन्ते । तेषां पुरुषक्रियासंमवे अक्षररचनायं कः प्रतिघातः पुरु- 
षाणां येन मश्रत्वं विरोषो भवेत्‌ ? । अथ यदि सवयतपःप्रभाववत्पुरुषप्रभवौ मनब्रकस्पौ 
कथं परस्परविरोधिनौ ? । न वै सर्वत्र तौ सलयतपःप्रभाववत्पुरुषप्रमवो किन्तु श्ुद्रदेवता- 

¢ प्रतिज्ञारक्षणोऽपि ईिंसादयवुष्ठानसाभ्यफरः कश्चिदिति न पौरुषेयत्वे विरोधः । 

ऽ ८. अथ वेदेतरयोस्ततत्वलक्षणोऽस्येव विशेषः । सलयम्‌, अस्ति, न केवरं तयोरेवं । 
किं तिं १, डिण्डिकपुराणेतरयोरपि । न स भ्रक्रियाभेददीपनो नाम भेदः पुरुषभ्रङतिं 
बाधतेऽन्यत्रापि प्रसंगात्‌ । यदि च तार्ई्ीं रचनां पुरुषाः कलु न शक्नुयुः, कृतां वाऽकृत- 
संकेतो विवेचयेत्‌-“इयं पुरुषङृता, नेयम्‌" इति तदा व्यक्तमपौरुषेयो वेदः स्यात्‌ । तन्न 

1 दृश्यो विरोषः । 

§ ९. नापि द्वितीयः, अनुपलभ्यमानस्य॑विशेषस्याविशेषकत्वात्‌ । नागृहीतं विशेषणं 
विरोष्यं विशेषयति । अथ यथा विषं नागरस्वषपादनुपरभ्यमानशक्तिकमपि विविच्यते 
तथा रौकिक-चेदिकयोः सखरूपभेदानुपटक्षणे:पि** महान्‌ विरोषः । नलु तेत्र विषखरूपात्‌ न 
काचिदू अपरा शक्तिरस्ि या भेदिका स्यात्‌ । भवतु वा तत्र व्यतिरिक्ताऽग्यतिरिक्ता वा 

५ शक्तिः, सा कायेदशेनाद्‌ व्यवस्थाप्यते । अत्र यँ न किञ्चित्‌ कायैमस्ि यदशेनाद्‌ भेदग्य- 
वस्था स्यात्‌ । अथात्रापि श्रमेये प्रमाणभूतग्रतीतिक्रीर्यजननाद्‌ मेद्व्यवदथौ । र्न, सति 
प्रामाण्यलक्षणे *“विशेषेऽपोरुषेयत्वम सलयपोरुषेयत्वे विशेष इतीतरेतराश्रयत्वम्‌ । 

§ १०. किच्च - किल गिरां मिथ्रात्वहेतूनां दोषाणां पुरुषाश्रयत्वात्‌ तद भावे तन्निबन्धन- 
स्याप्रामाण्यस्य निवृत्तेः प्रामाण्यं वेदे भविष्यतीति परद्याश्चयः । चदिस्थं गिरां सयत्वहेतूनां 

+ गुणानां पुरुषाश्रयत्वात्‌ तदभावे तन्निबन्धनस्य प्रमाण्यस्य निवृत्तौ आनर्थक्थमेव वेदस्य 
स्यात्‌, विपयेयो वा । तथाहि - ञ्योत्ल्ञादयो अपौरुषेया अपि रात्रौ पीते वल्ञादौ रक्तज्ञान- 
हेतुतां प्रतिप्चमाना मिथ्याज्ञानहेतवो हर्यन्ते । तन्नाऽपौरुषेयत्वात्‌ प्रामाण्यम्‌ । | 

६११. किञ्च - अपोरुषेयतवं प्रयक्षेण वा व्यवस्थाप्येत अनुमानेन वा ?। न तावत्‌ 
प्रयक्षेण तस्याक्षालुसारितया प्रवृत्तेः । अक्षं च वर्वभानकारभाविनि वस्तुनि प्रयासीदति । 

# अतस्तद्‌नुसारिणी धीस्तावत्काटस्येव अर्थस्य व्यवस्ापिका न अ्ज॑नादिकाकसय । तावत्कालर््ा- 
पोरुषेयत्वञ्यवस्थापने कादम्बयौदेरपि अपोरुषेयत। दुर्निवारा स्यात्‌ । अनादिकारौलिङ्गितस्य 
बेदस्यापौरुषेयत्वमथ्यक्षप्राह्यम्‌ अभ्युपगच्छतो मीमां साकर्यीसर्वज्ञाभ्युपगमो विरुद्ध रेवै 
स्थात्‌ । तन्नाध्यक्षप्राह्याऽपो रुषेयता । १ ‹ 

१, सुदरामङ्गल° मु० । २. विषापनय” भु° क०। ३. नैव तानि मु०। ४. ण्र्वनायाः भु० । ५. ग्देव 
नकिं ममु०क०। दै.नस क्रिया° मु०। ७, पुरुषडतिं सु० क०। < तादृशी रचनाः क० । 
९. कृतां वा कृत> अ० ब०। १०. भानस्य विशेषक क० सु० । ११. विश्चिष्यते मु० क०। 
१२. (क्षणे महान्‌ मु० क० । १३. ननु विष० मु० क० । १४, अत्र किञित्‌ क० सु० । १५. अथा- 
त्रापि प्रामाण्यल सु० । १६, प्रमाणभूतप्रतीतिजननात्‌ क० । १७. “व्यवस्थापनम्‌ अ० मु° ॥' 
व्यवस्थापना ब० । १८, ननु सति क० । १९. ग्लक्षणविरो° ब० । २०, पराशयः ब० । २९. तर्हिं गिरां 


सु०। २२. अनर्थलमेव सु० । २३. न अतीतानादिकाल* मु० क० । २४. तावत्काक्खापौरुषेयता 
स क० । ९५, ०ककि्गित° भरु9 क० । २६, “कख सर्वज्ञा° मरु० । २७, विर्दधवजः स्यद्‌ भरु> । 





कारिका ७. ] न्दार्थसंबन्धस्म नियत्वस्य निषेधः । ३१ 


६ १२. नाप्यनुमानग्राह्ा । यतोऽलुमानं शिङ्गबठेनोदयमासादयति । न चापोरुषेयत्व- 
परतियद्धं किंचनापि लिङ्गमस्ति यद्रेनालुमानमुदयमासादयेत्‌ । कठुरस्मरणं लिङ्गमिति चेत्‌ । 
नलु तदस्मरणं वादिनो लिङ्गत्वेनोपादीयंते, सर्वस्य वा १ । न तावद्‌ वादिनः, तस्य सकटेकेऽपि 
सद्धावेनानैकान्तिकस्वात्‌ । नापि सर्वस्य, तस्यासिद्धत्वात्‌ । तथाहि - स्मरन्येव बौद्धाः 


[1 


६१३. अथ छिन्नमूं वेदे करुः स्मरणम्‌ । तथाहि - अनुभवो मूढं स्मरणस्य । न च 
वेदे* कटीरलुभवः । नतु केन कठुररनलुभवः १ किं प्रयक्षेण, उतानुमानेन १। तत्र यदि प्रय- 
क्षेण कौरनलुभवाद्‌ वेदे छिन्नमूटं स्मरणम्‌ › तदा आगमान्तरेऽपि प्रयक्षेण बादि-प्रतिवादिभ्यां 
कतुरनलुभावात्‌ छिन्नमूरं स्मरणं स्यात्‌ इति तदप्यपौरुषेयं प्रसज्यते । अथानुमानेन, 
तदाऽलुमानस्य वेदकठैसाधकस्य प्रतिपादितत्वात्‌ कथं छिन्नमूल स्मरणर्प्‌ १ । अथानुमान- 
मनेनायमानेन बाध्यते; तदेतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथाहि ~ तद्वाधायामस्य प्रामाण्यम्‌) अस्म ब 
प्रामाण्ये तद्भाषेति । 


६१४. अथ आगमान्तरे प्रयोजनाभावात्‌ कलठरुपरुम्भे यत्नं वादी न हृतवान्‌ तेनानुष- 
लम्भः । तन्न, कृतयननेनापि केषांचित्‌ वटे वटे धरैश्रवणादीनां कतरनुपठम्भात्‌ । अथ वेदिकेषु 
कर्मसु प्रचुरव्ययेषु बद्धा(ह्ा)यासेषु च प्रवर्तमानः यन्नेन कतुंरुपरम्भं कृतवान्‌) न चोपल- 
ञधवान्‌ , ततो ज्ञायते नास्ति कतां । तर्ज, अनुपटब्िङक्षणपरतिषु देश्चकाटस्भावविप्रषृष्टेषु 
यत्रवतोऽप्यनुपढम्भो नासत्तां साधयति इति नास्म्यमाणकदेफत्वमनुमानम्‌ । 

६ १५. नाप्यथौपत्तिरभावप्रमाणं वा तथोर्मिरकरिष्यमाणत्वात्‌ । नापि यद्ेवाध्ययनं 
तदध्ययनपूर्वकं वेदाध्ययनत्वात्‌ , इद्‌ नीं तनाध्ययनवत्‌ इदयन्यभिचारि साधनम्‌ । अन्यथा 
भ्य; पथिकाभिः स वाढापूर्वको नारणीनिर्मथनपूर्वकः पथिकाभ्भित्वात्‌ इदानीं तनपथिकात्नि- + 
बत्‌ इलयदेरपि साधनता स्यात्‌ । एवमन्यदपि यद्पौ रुषेयतासाधनं तद्वि्मानप्रतिबन्धं 
सर्व॑मतैकान्तिकमेव । तन्नानुमानावसेयाप्यपोरुषेयतेति । 

६ १६. किञ्च -अयमपोरपेश॑ः किं संबन्धः, किं वा वाक्यादीति ¶। तत्र निलयं संबन्धं 
०. व्यवस्थापयितुं संबन्धापौरुषेयवायाह- 
इति पूर्व- “समयः भ्रतिम्यं वा भ्त्युच्चारणमेव वा । ॐ 
पक्षः। क्रियते जगदादौ वा सृदेकेन केनचित्‌ ॥'” [ छोक० संब॑धा° १३.] 
अयं हि पुरुषेण संबन्धः क्रियमाणः भरतिमससयं किमेकः क्रियते, कं वाऽनेक इति ¶ । 
एकत्वे कृतको न स्मात्‌, पूर्वमेव सिद्धत्वात्‌ । अनेकैरवेऽपि किं सवे वाचकाः, कि वा तेषां 
मध्ये एकः कश्चिदिति १ । येकः, तदा तदभावे रेषसंबन्धसद्धावेऽपि प्रतीतिने स्मात्‌ । 





1 
१, श्ठीयेत क०“मु० । २. वेदकः अ० ब सु० । वेदे करैः. असर° मु०। ३, वेदकः अ० 
अ० । ४, क्ीरल॒मवः क० सु० । ५ °मूलमस" मु० । ६, °रणं सादिति । भथ ० । ७, अनेन 
बाध्यते क० सु०। ८. तत्र मु० । ९. “लम्भोऽसत्तां ब०। शलम्भो नस्तां शोधयतीति भु०। 
१०, कतृलका° क० मु° । ११. किश्चाममपौक्षेयवाधाह मु० क० । १२, निदयसं° अ० । 
१३, अनेकेऽपि मु क० । | ६, 





३२ म्थायावतारसूत्रवारतिंकवृत्तो [ ९. सामान्यर० परि० 


सर्वेऽपि वाचकाः किं समुदिताः, अथान्यथा १ । तत्र सर्वसंबन्धानां ससदायाभावात्‌ न 
किंचित्‌ केनचित्‌ प्रतीयेत । अथ किमनेन ? । यस्य यः संबन्धः स तेन प्रतिपत्स्यत इति । 

§ १७. अस्तु नामेवम्‌, यदा पुनबेहुभिः पुंभिरेकस्य समानाथां बहवः संबन्धाः 
क्रियन्ते, तदा किं प्राव्ृत्तिकन्यायेन, किं विकल्पेन, किं वा समुञ्चयेन प्रतिपादयेयुः ? । तत्र 

 प्रावृत्तिकक्रमो यदा पनां पडङ्कथा सितानामाठंम्भनाथं शलाकया चश्षुरञ्जनं क्रियते, तदा 
यस्य प्रथमं नयनाज्ञनं छृतं तस्थैव वध इति । तेन न्यायेन यः प्रथमः संबन्धः कतस्तेने- 
वार्थप्रतिपत्तिरिति । तर्हि देषाणामानर्थक्यमिति । अथ विकल्पेन । तरदुक्तम्‌ - 
““एकाथीनां विकद्पश्चेत्‌ ।!› [ श्छोक० संबन्धा° १७] 
इति तदपि नासि । यतः तत्र नाम विकल्पो भवति यत्रैकमुपादाय अपरोपादाने यन्नः 
॥ स्यात्‌ । इह तु प्रथमेनैव प्रतिपन्नत्वात्‌ किरमन्येन १, व्यवहारस्याप्रतीतेः । सयुच्वयोऽपि 
नैवासि । तदुक्तम्‌ - 
“समुच्चयोऽपि नेवेषाम्‌।'› [ शवोक° संबन्धा० १७] 
इति तदेवमाद्यस्यापि पोरुषेयसंबन्धस्य पाश्चायसंबन्धवत्‌ नेर्थप्रतिपादकत्वमिति । 

६१८. किच्च ~ पुरुषः किं प्रतिपन्नाथं पूर्वसंबन्धं करोति, किं वाऽप्रतिपन्नार्थमिति ?। 

॥ पूर्वस्य कृतत्वात्‌ किं तस्य करणेन ? । अपूर्वस्य करणे नार्थप्रतीतिः स्यात्‌ । श्रोतुस्तदेव भवि- 
ष्यतीति चेत्‌, कथं वक्ताऽप्रतिपन्ना्थं करोति | तस्मान्न पौरुषेयः संबन्धः । किन्तु अर्थप्रति- 
पत्त्यन्यथानुपपच्त्या शब्दस्य वाचिका शक्तिः, अर्थस्य तद्वाच्यश्चक्तिः । अयमेवासौ संबन्ध 
इति निलयत्वेऽपि यस्यैव प्रतीतस्तस्येव प्रतीतिं जनयति नान्यस्येति । 

६ १९. तदेतद विदितपरमार्थस्य रस्य प्रखुपितम्‌ । तथाहि ~न संबन्धः पुरुषेण कथित्‌ 
क्रियते किन्तु संकेतमात्रादक्षिनिकोचवत्‌ श्ब्दाद्र्थभ्रतीतिरिति । तन्न कश्चित्‌ नियः 
` संबन्धः । 

६२०. शब्दस्य निर्दत्वात्‌ तस्यापि निलयत्वमिति चेत्‌, न च सर्वदोपरुब्धिः । तदुक्तम्‌ - 
शब्दनिय- नित्यत्वव्यापित्वेऽपि राब्दस्याकादास्येव भयज्ञानन्तरमुपरबन्धिरुपपद्यते । 
लस्थापनम्‌ तथाहि -- कूपादौ पूवैमयुपटब्धस्य प्रयज्ञादाकाशस्योपरव्धिष्टा, न च 

४ तस्यानित्यत्वम्‌ , नापि व्यापित्वेऽपि सर्वैजोपलम्भः। तथा, “दाब्दं कुरु' इति व्यपदेशाः 
“आका कुरु" इत्यादि व्यपदेशवत्‌ नानिव्यत्वं साधयन्ति । तथा, स्तिमितवायुस्थगितस्य 
शाब्दस्य कष्टेन वायुना तदपसारणे न न कात्छ्येनोपठम्धिः खरूपमाअरस्यैवोपङब्धेः । 
नियतदेदा हि वायवीया ध्वनयः प्रतिवणं भिन्ना यथा शब्दकतैः, तेन न सर्वत्र स्वेषा- 
सुपलष्धिरिति । अत एव यस्यां दिशि न वायोगैतिन तत्र शाब्द्‌ः श्रूयत इति । तथा, 

एकस्यैव मुखस्य व्यञ्जकस्यादशेखङ्गादेमेदात्‌, यथा मेदाः तथा ध्वनिधमां अल्पमहसर्वादयः 
सान्निष्यात्‌ शाब्दे उपलभ्यन्ते । तेन न भरत्यथंमेदसेदित्वादनिव्यत्वमिति । यथा हि घटः 
खल्पेन महता वा शब्देन प्रतिपाद्यमानो न भिद्यते, तथा शब्दोऽपि मदता ध्वनिनाऽव्पेन 
वा व्यज्यमानोऽर्थप्रतिपादनटक्चणार्थक्रियाकारी न भिद्यत इति । ङ 

१. प्रतीयते ब० क० मु० । २. मालभना° अ० । २, तद्युक्तम्‌ क०। ४, किमनेन अ० ब०। 
५ नर्य प्रतिपा" कं० सु० । दे. श्थैख प्रपि” क० सु०। ७. तथापि मु०। ८. न निलयः 
संबन्धः क० मु०। ९, कोष्येन मु० क०। १०, “ख्गादिमिर्भेदात्‌ मु०। ११. भ्रययमेदिलला 
मु । अययामेदिला° क० । 94 





कारिका ५, | शब्दनिलयस्वस्य निषेधः । ३३ 


६२१. अथ वायबीयानां ध्वनीनां श्रोचाऽग्राद्यत्वात्‌ कथं तद्धमाणामह्पमहस्वादीनां 
ओज्रेणोपलम्भ इति 2 । न, शब्दस्थैकत्वेनो पठब्घेने तद्धर्माः कस्प्यंन्ते । तथा हि -स पव 
गकारो महानद्यो वा । न तु सोऽन्योऽयमन्य इति प्रतीतिः । तस्माद्‌ भ्वनिर्घमौः 
सान्निध्यात्‌ तथा भासन्त इति । 


६ २२. अथ भिन्नदेशास्थितेः पुख्षेभेदेनोपठब्धेनँकः शाब्द इति । तदप्यादिव्येनानेकान्ति- 
कम्‌ । तथा हि - “विभिन्नदेरास्थिताः पुरुषा पएकमप्यादिल्यं केचित्‌ पश्चिमायां दिशि उपः 
भन्ते, अपरे पूर्वस्यामिति ।'' 

६२३. तदप्यसंगतम्‌ । तथा हि ~ व्यञ्जकेन करिमावरणविनाश्चः क्रियते, अथ शब्द्‌- 
शब्दनिलय- संस्कारः, किं वा श्रोत्रसंस्कारः, उभयसंस्काये वा ? । तत्र आवरणं यदि नियं 
तिषेधः । न तस्य विनाशः । अथानिदयं तदा यदि नादितं तदा नँ सर्वः पुनर्जीवतीति ॥ 
सर्वदा शब्द्‌ उपलभ्येत । अथ क्षणिकं संतानेनोर्वद्यते तदा सर्वदा सान्तरमुपलभ्येत 
प्रयन्नविमेऽपि । शब्दस्य मीमां सक्रै्व्यापिनो निरवयवस्योपगमात्‌ तत्संस्कारे सर्वत्र सरवै- 
रुपलम्भः स्यात्‌ । श्रोतं संसछृतं सर्वान्‌ शब्दानुपलभेत । न टि चश्चुरुन्मीछितं किंचिदेवो- 
पठभते योग्यदेशषस्थं नान्यमिति दृष्टम्‌ । 

६२४. अपि च - तिाकाशम्‌ , अथान्यदेव किंचित्‌ । आकाशस्येकतेवात्‌ सवेषां सर्वत्र 
्र्बदोपरुब्धिः स्यात्‌ । अथास्माकं मीमांसकानां प्रतिपुरुषं भिन्न श्रोत्रं तेन नायं प्रसंगः । 
न, सर्वेषामात्मनां सर्वव्यापित्वादेकशरोत्रसंस्कारे सवं आत्मान उपठभेरन्निति तसप्राप्यकारि- 
त्वेऽपि । अथ संबंघेऽपि यसखेवादृषटेनोपभोगाय संस्कृतं श्रोत्रं स॒ एवोपभते नान्यसदेशञ- 
खोऽपि । यथा नगरस्ितोऽपि तदधिकाराद्‌ भ्रंदितो न तद्धोगं भत इति । नेतदस्ि । 
तददृष्टमपि सर्वसंबन्धि कंन भवति १। स्वैरकरणादिति चेत्‌ । सर्वे किं न र्वन्ति १।५ 
्रनोमिसन्बेरभावादिति चेत्‌ । ननु सर्वव्यापित्वेऽविचछितरूपत्वे' नैतद्‌ युञ्यते एकस्य मनो- 
भिसन्धिरनीन्यस्येति । तस्मात्‌ यल्िचिदेतदिति । एतेनोभयसंस्कारोऽपि निरस्त इति । 

६२५. निलपरमाण्वारब्धस्य घटस्येव नियवणोरब्धस्य क्रमस्यानियत्वे वंणनियतवं 
कोपयोगि १ । अथ वर्णानां वाचकत्वं न क्रमस्य । न हि घटक्रमो वाचको दृष्टः । नैतदसि । 
अन्वयज्यतिरेकाभ्यां हि कमेव वाचकत्वं न वणोनाम्‌, अन्यथा व्यस्तक्रमाणामपि ४ 
तदुरथप्रतिपत्तिः स्यात्‌ । कमविरिष्टानां वाचकत्वमिति चेत्‌; न; समर्थविरोषणत्वात्‌ । तस्य 
च्च पौ रुषेयत्वात्‌ । 

६२६. यच्च क्रमस्य प॑टुदीद्टन्तेन नियत्वं व्यावर्णितं तत्‌ सदा जलसंगाजाव्यंजै- 
म्भितम्‌ । तथा हि - कषा पटीं नष्टं करवस्तामेव करोति न पुनरपू्वामिति । तद््णेक- 
मोऽपि नापूर्वः क्रियत इति । यतो दृष्टान्तेऽपि न तर्य निलयत्वं तत्‌ कथं" दृष्टान्तात्‌ ५ 





१. श्याना श्रोत्रा मु० । २, °लब्िनै° सु० । ३. कल्पन्ते क० । ४. धर्मैः मु० । ५. तदा 
यृतः पुन्न जीव० मु० क०। ६. तः जीवती° अ०। ७, क्षणिकसं° मु० क० । ८. नोपपयते' 
मु० क०। ९. विरामेऽपि मु० । १०. ०काशमन्यद्वा यदेव किं ० । ११ स्वोपल सु० क०। 
१२. मनोऽभिसंबन्धो नान्य मु० । १३, वणानिल" अ० । १४. पद्ुटी° ब॑० क० मु० । १५. जाब्य- 
छ्ठमितम्‌ मु० + १६. तत्तु पटृक° मु । १७, पर्कटी ब० क० । १८. तस्याऽनिललं अ० च०। 
१९. कथं न टष्टन्तात्‌ अ० ब० । | 

न्ना ५ 








३४ ं न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ १. सामान्यङ० परि० 


क्रमस्य नियत्वम्‌ १ । कल्पितं तु व्यवहारमात्रं न वस्तु साधयति । न च नियव्यापिनां 
वर्णानां कम उपपद्यत इति । एतच्ाप्रेऽभिधास्यते । तस्मात्‌ संकेतमात्रमेव न कथित्‌ 
संबन्ध इति । 

६२७. करिच्च - किमसौ एकार्थनिय॑तः संकेतेनाभिव्यञ्यते, अनेकार्थनियतो वा १ । यथे- 

5 कार्थनियतः च संकेतवक्षाद्थान्तरे वेदस्य गतिः स्यात्‌ । दरयते च व्याख्यातृविकल्पः । 
अथ म्मा भूदृष्टविरोधः' इलयनेकार्थनियतोऽभिग्यञ्यते । तर्द सकलार्थसाधारणस्य वेदस्य 
इष्टव्यक्तिमिव करोति व्याख्याव्ररूपः समयकारः, ऊत एतत्‌ १ । तेन “अज्निदों 
जुह्यात्‌ खगेकामः'” [नेत्र ६.३६ ] इति श्रुतौ “खादेच्छवमांसम्‌' इयेष नार्थं इलयत्र 
का प्रमा । तन्न सखाभाविकः राब्दार्थयोः संबन्धः, किन्तु संकेतमात्रमेव । 

॥ ६२८. भवतु, असौ नियो वा स्यात्‌, अनियो वा १ । अनियोऽपिः पुरुषेच्छावृत्तिः, 
अवृत्तिवी १ । पुरुषानधीनव्वे न पुरुषाणां यथाभिप्रायं देश्ञादिपराव्रच्या तेनारथप्रतिपादनं 
स्यात्‌ । न दीच्छायामनायत्तः कचिन्नियुञ्यते पर्वतादिवत्‌ । पुरुषेच्छैवृत्तिस्वे कथमपोर- 
षेयत्वं स्यात्‌ । नियोऽपि शब्दार्थयोराश्चितः स्यात्‌, अनाश्रितो वा ? । अनाश्रितत्वे आकाश्च- 
कस्पस्य कः संबन्धार्थः ? । आश्चितत्वे च आश्रयाणामनियत्वादाशितेऽप्यनियता स्यात्‌ । 

। अथ सामान्यस्यैवाश्रयत्वभावात्‌ तस्य च नियत्वात संबन्धसौपि नियता । 


६२९. तदसत्‌ । सामान्यस्य परपरिकल्पितस्याभावात्‌ । तथा हि - तद्‌ व्यक्तिभ्यो 


भिन्नं स्यादभिन्नं वा? भिन्नाभिन्नं वा१। न तावद्धिज्नाभिन्नं विरोधात्‌ । अथ 


केनाप्यंदेन भिन्नं केनाप्यभिन्नम्‌ । ननु निरंशस्य सामान्यस्य कथमेतत्‌ १ । किञ्च ~ यमात्मानं 
पुरोधाय इदं सामान्यम्‌" “अयं विशेषः” इति व्यवस्थाप्यते यदि तेनात्मना भेदः, तदा भेद 

# एव; अथाभेदः, तदा अभेद एव । अथ तत्रापि भेदाभेदौ तर्हिं अनवस्था । न चेदृशं वस्तु 
शतक्चाखमध्यक्षमीक्षामहे । तन्न त॑त्‌ ताभ्यो भिन्नाभिन्नम्‌ । नंप्यभिन्नम्‌ । तासां नानात्वे 
तस्यापि नानात्वोपपत्तेः । {तदेकत्वे तासामेकताप्रसंगादिति नामिन्नम्‌ । नापि भिन्नम्‌ । 
असामान्यरूपतापत्ते; दण्डादिवत्‌ । 


६ ३०. अनेकसंबन्धात्‌ सामान्यमिति चेत्‌; न, संख्या-काय-द्रव्यादेरपि सामान्यरूपता- 

४ प्रसंगात्‌ । अथानुस्यूताकारतया ग्र॑तीयमानं सामान्यं नेतरदिति चेत्‌; नु किमात्मरूपानु- 
स्यृतम्‌, पररूपानुस्यूतं वा १ । तंत्र न तावदात्मरूपाबुस्यूतम्‌, आत्मन्यनुगमाभावात्‌ । अथ 
पररूपानुस्यूतम्‌, पररूपानुस्यूतता कं तादात्म्यम्‌, तत्समवायो बा ? । तद्यदि तादात्म्यम्‌ , 
पर्वत दोषप्रसङ्गः । अथ समवायः, तदयुक्तम्‌ ; तस्याभावात्‌ । भवतु वा । स सर्व्थपी 





१, नियमतः ० क० । २. ण्यतः संके° मु० क० । ३, अथ मास्तु दृष्ट° मुर । ४, खादेत्ख अ० 
० मु० । ५. भवति असौ मु०। ६, अनिल्यः पुर क० मु० । ७, ण्वेच्छाभ्रगृत्ति क० । 
८. संबन्ध्य्थः मु० । ९. निलयलात्‌ कथमश्रयानिलयलात्‌ संब” ब० । नियलात्‌ कथमाश्रयनियलात्संबं° 
क० मु । १०. श्स्ानियता ब० मु० क०। ११. तन्न ताभ्यो मु । १२. ननाप्यमिनम्‌” इति 
नास्ति क० मु० प्रयोः । १३. सामान्य अ-टि० । १४. °तया अनुभूयमान ु० । - १५. वा । न 
ताव मु° क० । १६. तासां नानाले तस्यापि नानालोपप्तेरिदयादिकः अ-टि० । १७ सर्वन्यापि भु° क० । 


।। 


व 





कारिका ७. | शब्दार्थसंबंधविचारः । | २५ 


गोत्वं यथा गोपिण्डेषु सं्बन्धयति तथा ककीदिपिण्डेरपि संबन्धयेत्‌ । अवान्तरसंबन्ध- 
क्पनायामनवसथा । 

६३१. किच्च ~ सामान्यं व्यक्ति वर्वमानमेकदेशेन वा वर्तेत, अनेकदेशेन वा १ । नैक- 
देरोन, निष्प्रदेशत्वात्‌ सामान्यस्य । नापि सामस्येन, एकस्यामेव व्यक्तो परिसमातरिश्रसंगात्‌ । 


६३२. किच्च - केयं वर्तिः ९ । आधेयता वा स्यात्‌, व्यक्तिवो भवेत्‌ { । नाधेयता, 
निष्क्रियत्वात्‌ सामान्यस्य । गुरुणो हि द्रव्यस्य पततः सितिकरणादाधारः स्यात्‌ । न चेतत्‌ 
यितेभिननाभिन्नकरणेन सामान्ये यु्यते । नापि व्यक्तिः, नियस्य व्यक्तरयोगात्‌ । तथा हि - 
व्यक्तिरावरणापगमेः सति ज्ञानजनकत्वमुच्यते । न च नियस्य ज्ञानजनकत्वं विद्यते । यदेव 
हि ज्ञानजनकावखायां सामान्यस्य रूपं तदे वैव्यक्तावश्यायामपीति प्रागिव न जनयेत्‌ । 
यद्राऽन्यक्तावस्थायामप्येकरूपत्वाजनयेत्‌ । अथ कारकान्तरमपेक्ष्य जनयति । ननु कारका ॥ 
न्तरेण कं तस्य जनकत्वं क्रियते, अथ ज्ञाप्यते १ । तद्यदि क्रियते, सुखितं नियत्वम्‌ । । 
अथ ज्ञाप्यते, सिद्धं तर्हिं जनकत्वं कारकान्तराभावेऽपि । भवतु, को दोष इति चेत्‌ ; कार्या 
सत्तिप्रसङ्गः । अथ कारकस्वेऽपि कार्य न जनयेत्‌ । अदो राजाज्ञा गरीयसी देवानाप्रियस्य ! । 


६ ३३. इतोऽपि न विद्यते सामान्यम्‌, तदुपटम्भकप्रमाणाभावात्‌ । नन्वस्ि प्रमाणम्‌ 
अनयोः सादरयम्‌' “एषां सारूप्यम्‌ तेन सदटशोऽयम्‌, 'असौ वा अनेन सदश्च" इलयादि # 
ज्ञानं अगप्रतिपन्नसामान्यस्य नोपपद्यते । अस्तीदं विज्ञानं वाधाविकटं जातिज्ञापकम्‌ । तदेत- 
ईयुक्तम्‌ । यतः किं तेन निमित्तभूतेनेवं विज्ञानयुल्पा्यते, कर्म॑तापन्नेन वा { । तयदि निमि- 
त्तभूतेनोत्पाद्यते, तदा ता एव व्यक्तयः समानाकारपरिणतास्तन्निमित्तं सन्तु अलं परपरि" 
कल्पितेन सामान्येन । अथ कर्मतापन्नेनोवया्ते, तन्नेवावभाति । न द्यशेषव्यक्तिसाधारणं 
सामान्यस्चरूपमध्यक्षमीक्षामहे । तन्न किचित्सामान्यं धद्‌श्रितः संबन्धः स्यात्‌ । , 

६ ३४. किञ्च ~ आश्रयेण निस्य सतः संबन्धस्योपकारः क्रियते न वा { । अकरणे 
साकल्येन सकलं जगदाश्रयेत । करणे वा स तस्माद्‌ भिन्नः स्यात्‌, अभिन्नो वा १ । अभेदे 
निदयताहानिभ्रसंगात्‌ । मेदे च न किंचित्‌ संबन्धस्य छृतं स्यात्‌ । तत्संबन्ध्युपकारकरणकल्प- 
नायामनवस्था गगनतलावलम्बिनी धूमरुतिकेव प्रसरन्ती दुर्निवारा स्यात्‌ । तृन्न कश्चित्‌, 
निश्च; संबंधः । न च कमयौगपथाभ्यामर्थक्रियाविरोधेन संबन्धः सामान्यमन्यद्वा बस्तु ५ 
नियं समस्तेऽपि जगलयसि । 


६ २५. कित्र -असौ संबन्धः प्रतीतो वाऽथ प्रकाश्चयेत्‌, अग्रतीतो वा १ । अप्रतीतस्य 
शब्दाथ- सन्निधिमात्रेणार्थभरकाङने सर्वदा संर्वभ्रतिपत्तणां प्रकाशयत्‌ । प्रतीतश्चेत्‌, केन 
वार । प्रतीतः १ । किं प्रयक्षेण, आदोशिदुमानेन ? । न तावत्‌ प्रयक्षेण, शब्दार्थ 
व्यतिरेकेण तस्यानुपटब्धेः । नाप्यनुमानेन, लिङ्गस्य प्रयक्षेण संबन्धस्याग्रहणात्‌ । अ~ » 


मानेन तेनैव संबन्धग्रहणे इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथा हि ~ यावन्न संबन्धध्रहणं तावन्नानु- 





~ 
१. ०ु समर्थयति मु० क०। २, व्यकतिपूर्वा बा क० मु० । ३. तदेव य क० मु० । ४. प्रागेव 

जनयेत्‌ क० प्रु० । ५. बाधक्वि० मु० क० । ६, तदेतदुक्तम्‌ सु । ७. न्यर्प” क० सु° । 

८. यत्राधितः क० मु० । ९. श्योपचारः क० मु० । १०. कथित्‌ सं" अ० । ११. सत प्रति अ० । 


३६ न्यायावतारसूत्रवार्तिंकडत्तो [ १. सामान्यल० परि० 


मानम्‌; यावन्नातुमान तावन्न संबन्धग्रहणमिति । अपरेणाञ्मानेन संबन्धग्रहणेऽनबसा । 
तन्न प्रमाणनरतीर्तः संबन्धः । 
६ ३६. किच्च - असौ परिकल्प्यमानः तादात्म्यलक्षणो वौ स्यात्‌ , तंदुस्पत्तिलक्षणः, संयोग- 
ठक्षणः, समवायलक्षणः, विषयविषयिलक्षणो वा स्यात्‌ ?। तत्र न तावत्‌ तादात्म्यलक्षणः 
$ संभवयप्रतीतेः । अन्यथा श्षुरिकामोद्‌कादिशब्दोच्वारणेः मुखपाटनपूरणादिरूपलभ्येत । न 
चोपरभ्यते । तन्न प्रथमः । नापि द्ितीयः, यतः शब्देन वा अर्था जन्यते, अर्थेन वा 
शब्दः १ । प्रथमपक्षे न कश्चिदपरिपूर्गेच्छः स्यात्‌ । द्वितीयेऽपि अर्थेषु यथाखं पुरुषदुद्धि- 
निरपेक्षाणां शब्दानां श्रवणं स्यात्‌ । न चार्थमात्रात्‌ पुरुषवुद्धिनिरपेश्षाः शब्दा उत्पद्यन्ते । 
तथा हि - अथेदशेनम्‌ , ततः तसरतिपादनाभिप्रायः, ततो विवक्षा, ततः सथानकरणाभिघातः, 
॥ ततः शब्द्निष्पत्तिरिति नार्थजन्यता शब्दानाम्‌ । न च निलयत्वेनाभ्युपगतानां शब्दानामयं 
प्रकारः संभवति । तन्न तदुत्पत्तिलक्षणोऽपि" । नापि संयोगटक्षणः, यतो मुखे शब्दस्यो- 
परब्िः, भूमावर्थस्य । नापि समवायलक्षणः, अयुतसिद्धानामाधायौधारभूतानामेव हि से 
वण्येते । न च शब्दार्थयोरयुतसिद्धिराधाराधेयभावो वै घटते । तन्न समवायोऽपि । 
विषयविषयिभावोऽपि वाच्यवाचकभाव एव । स च सति संबन्धे निले सांकेतिक वी खात्‌ 
५ न पुनरसति संबन्धे । अन्यथा सवैयर्नाच्यवाचकभावः स्यात्‌ । तन्न कश्चित्‌ वास्तवः 
संबन्धो यस्यापौरुषेयता परिकस्प्येत । 


§ ३७. नापि वणा अपोरुषेयाः, तेषां ोक-वेदयोर्भदानभ्युपगमात्‌ । तदपोरुषेयत्वसाधने 


च शः न कंचिन्नाऽपोरुषेयं स्यात्‌ । ततो मिथ्याश्चब्दानामप्यपौरुषेयत्वे निष्फठेवापौर- 


षेयता । मेदाभ्युपगमे वाऽभ्युपेतहानिः । प्रयभिज्ञाया अप्रामाण्यं च स्यात्‌ । तथा हि- 

» वेद्गकारं शरुत्वा पुंसः “स एव गकारो यो मया लौकिकेषु वाक्येषूपटन्धः' इति प्रयभि- 

ज्ञानोत्पत्तेः । तदप्रामाण्ये सर्वत्र प्रयभिज्ञायामनाश्वास इति न वर्णानामपौरषेयता भवतां 
भेयस्करीति । 

§ ३८. नापि वाक्यम्‌ । यतसतद्‌ वर्णेभ्यो भिन्नं वा शादभिन्नं वा ?। अभेदे वाक्यमेव 


५.७ स्यात्‌, वणो एव वा स्युः । भेदेऽपि तददरयं॑वा सात्‌, दयं वा ? । अद- 


५ इयत्वे नं ततोऽर्थप्रतिपत्तिः स्यात्‌ । न ्यप्रतीताद्‌ वाक्याद्र्थप्रतीतिः साधीयसी । अग्रतीताद्‌- 
प्यर्थप्रतीतौ न प्रतीतेविंरामः स्यात्‌ । नापि दृश्यम्‌, अनुपठम्भात्‌ । न हि देवदत्तादिवर्ण- 
व्यतिरिक्तं किच्चिद्राक्यमुपलभामदहे । ¦ 


8 ३९. किच्च - तद्वाक्यं वर्णद्ारेण वा प्रतीयेत, खातश्येण वा ?। न तावत्‌ खातच्येण, 
न हि अंवर्णश्राविणो वाक्यप्रतीतिरस्ति । वर्णैरपि प्रतीयमानं वाक्यं सावयवं स्यात्‌, अन- 





१. शप्रतीतस° मु० क० । २. “णः, तदुत्प० मु० । ३. %्णात्‌ सुख० क०। ४, भनिरपेक्षात्‌ श 
अ० ब० क०। ५. श््षणो नापि" क० मु०। ६. हि वण्ये" क० मु० । ७. “मावो घटते क० मु०। 
८. साकेतिके च स्यात्‌ अ०। ९, स्वाथ वाच्यः मु० । १०. वाऽभिन्नं क०। ११. दष्टं वा मु०। 
१२. न हि अनवण" अ०। ¦ 


कारिका ७, | वाक्यविचारः । ३७ 


वयनं वा ? । तेऽप्यवयवाः प्रयेकं सार्थकाः स्युः, निरर्थका वा ? । सार्थकत्वे एकावयव- 
प्रतीतावपि सकङ्वाक्यार्थप्रती तिः प्रसभ्येत । निरर्थके सकङावयवप्रतीतावपि न वाक्या- 
थंप्रतीतिः श्यात्‌ । नापि निरवयवम्‌ । तद्धि वैः समस्तेवा प्रयाय्यते व्यस्तैवी १ । न 
तावत्‌ समस्तैः, उच्रितप्रध्वंसिनां व्णौनां सामस्यासंभवात्‌ । नापि व्यस्तैः, प्रथमवणेश्रव- 
णका एव सकडसय वाक्यस्य प्रतीतेः रोषवर्णोच्च(रणस्य वैयभ्येप्रसंगात्‌ । $ 

§ ४०. अथ समसतवर्णसंस्कारवया अन्त्यवर्णबुद्या वाक्यावधारणमिष्यते । नै किं 
तत्‌ स्मरणं उताध्यक्षम्‌ ? । न तावत्‌ स्मरणम्‌, विद्यमानान्यवणंमराहकस्वात्‌ । नापि भ्रय- 
क्षम्‌, अविद्यमानपूर्वव्णंविषयत्वात्‌ । अथ र्ववर्णस्मरणान्यवर्णप्रहणाभ्यामेकं विकस्पज्ञानं 
जन्यते तेन बाक्यावधारणम्‌ । नैन्वेवं कल्पनाज्ञान विषयत्वे कार्पनिकल्वं वाक्येऽभ्युपगतं 
स्यात्‌ । न वस्तुरूपता । अनेकवणौनां चैकवाक्यप्रतिपादनेऽथं क॒ एषां व्याघातः १, येनैकं ॥ 
वाक्यं वर्णव्यतिरिक्तम्‌ अर्थध्रतिपादकं कल्प्येत । 

६ ४१. कल्प्यमानं वा तद्नियं स्यात्‌, नियं वा ? । यद्यनियम्‌ , करणव्यापारान्वय- 
ठ्यतिरेकानुबिधानात्‌ पोरुषेयमेव स्यात्‌ । तदुक्तम्‌ - 

“अनिलयं य॑लसंभूतं परुषेयं कथ नं तत्‌ ॥” [ प्रमाणवा° ३.२५१ | 

अथ नियम्‌, सामथ्यैतिरस्कारौयोगात्‌ सर्वदाऽर्थप्रतीतिं जनयेत्‌ । अआवृतत्वान्नेति 
चेत्‌; न, नियस्यावरणायोगात्‌ । किंचित्‌ कुर्वाणं हि आवरणं स्यात्‌ । न च निलयस्य किंचित्‌ 
करतु पार्यते । करणे वाऽनियताप्रसक्तेः । यदि च ताल्वादिव्यापारेऽपि कदाविदनुपरुब्धि- 
वाकयस्य स्यात्‌ तदा व्यंङ्धमौलुविधानात्‌ किंचिदावरणमपि कर्प्येतं । व्यज्खयस्य हि घट- 
देरेष धर्मो यदुत प्रदीपादौ व्यञ्जके सति न सर्वदोपर्व्धिः । अन्यथा ताल्वादिव्यापारे 
नियमेनोपठभ्यमानस्य शब्दस्य व्यज्गयत्वपरिकल्पने घटस्यापि कालादिन्यज्ञयताप्रसंगः । ५ 
तन्न किंचित्‌ वाक्यम्‌ । 

६४२. वर्णानुपू्बीं वाक्यमिति चेत्‌; नु साप्यानुपूवं वर्णेभ्यो भिन्ना स्यात्‌) अभिन्ना 
वा १। न तावद्धिज्ना, भिन्नवाक्यदृषणेनैव तस्या निरस्तत्वात्‌ । नाप्यभिन्ना, यतो वर्णबाहू- 
ल्यानभ्युपगमात्‌ । तद्रुपायां चाठुपूढयीमभ्िरियेव स्यात्‌, न गगनमिति । 

६४३. किच्च तेऽपि वणो नियाः स्युः, अनिया वा १ । अनित्यत्वे तेषां पौरुषेयस्वमेव ४ 
स्यात्‌ । नियत्वे व्यापिनो स्युः अव्यापिनो वा १ । अब्यापित्वे न सर्वत्रोपङम्भः स्यात्‌ । 
तथा हि ~ रन्यजुव्जदेराव्यव सितस्य शब्दस्य न मान्यखेटदेशग्यवय्यैः पुंभिरपरम्भः स्यात्‌ । 
अप्राप्यकारित्वात्‌ श्रोत्रस्य अदोष इति चेत्‌; न, तत्रापि योग्यतपेक्षणात्‌ अयस्कान्तांयैः- 
कर्षेणवत्‌ । व्यापित्वाभ्युपगमे नादुपूर्वीं स्मात्‌ । तथा टि - सा देशकृता वा स्यात्‌ यथा पिषी- 
छिकानां पङ्को, काठछरता वा स्यात्‌ यथा बीजांकुरादीनाम्‌ । तत्र न तावत्‌ देशकृता, ५ 
अन्योऽन्यदेश्चपरिदारेण तिर्हि देश्यपौवीपर्यम्‌ । तत्‌ सर्वस्य सर्वत्र तुस्यदेशचत्वात्‌ वणेषु न 


-----~ 


१, “तीति; प्रसज्येत । नापि मरु० । २. ननु तत्‌ अ०। ३. नवेवं क०। ४, अर्थ प्र क० अ०। 
५. य्न मु० क०। द. कथंनु तत्‌ क०। कथं तु तत्‌ मु०। ७, ` तिरस्कारथोगात्‌ क० । 
८, जनयेत्‌ न्‌ निलय अ० । ९. तद्‌। वयाप्यघर्मी" मु० । १०, कल्पेत अ०। १६. "पिना वा स्युः क०। 
१२. कन्य क० अ० ब० । १३. शन्तापकषेण अ० । 








+ 





३८ | न्यायावतारसूत्रवार्तिकनृत्तो [ १. सामान्य ० परि० 


संभवति बातातपादिवत्‌ आत्मादिवज् । नापि कालकृता, यतः काठपौवपर्थ यदैको नासि 
तदा अन्यस्य संद्धावात्‌ स्यात्‌ । तच्च नियेषु न संभवति । संरवस्य सर्वदा भावात्‌ । न 
चान्या गतिरस्ति । तत्‌ कथं वणोयुपूर्वी वाक्यं यदपोरुषेयं परिकल्प्येत । 


६४४. वाक्यदूषणेनैव च पदस्यापि निरस्तत्वात्‌ न तदृषणं पथगुच्यते । तन्न किञ्चि 
 द्वैदिकमपौरुषेयं यन्निवन्धनः प्रामाण्यलक्षणो विदोषो वेदे स्यात्‌ यत्सद्धाबात्‌ असिद्धता 
हेतोभवेत्‌ । 

६४५. नापि विरुद्धता, देतोः सपक्षे सद्भावात्‌ । नाप्यनैकान्तिकता, जगतोऽदेतुकतः- 
प्रसङ्गात्‌ । तथा हि - कार्यमेदामेदौ कारणमेदाभेदपूर्वकौ, अन्यस्य भेदहेतोर भावात्‌ । तदु- 
क्तम्‌ ““अयमेव टि मेदो मेदहेतुवा यदुत विष्द्धमाभ्यास कारणमेदश्च ।› तो चेन्न 

॥ मेदको विश्वस्य वैश्वरूप्यं श्टीयेत । तत्र यदि टोकिंक-वेदिकयोभिंन्न कारणता स्यात्‌ तदा काया- 
मेदोऽदेतुकः स्यात्‌, कारणस्य देत्वभेदस्याभावात्‌ । तथाऽविकटेऽपि कारणभेदे यदि काय- 
मेदो न भवेत्‌ सोऽप्यहेतुकः स्यात्‌ । यथा हि कारणाभावे भवद्‌ अहेतुकम्‌ तथाऽविकटठेऽपि 
कारणे अभवद्‌ अदेतुकमेव स्यात्‌ । न च भेदाभेदौ विहाय अपरं जगदस्तीति अहेतुकं 
सकं स्यात्‌ । न चाहेतुकम्‌, नियं सच्वादिप्रसङ्गात्‌ । तन्नानेकान्तिकताऽपि । तस्मात्‌ सित- 
॥ मेतत्‌ नापौरुषेयो वेद इति । तन्न तन्निबन्धनं वेदस्य प्रामाण्यमिति चितम्‌ ॥ [ ७. | । 


६ १. नन्वीश्वरस्य सर्वकैत्वात्‌ सर्वज्ञत्वे सिद्धे कथं न प्रामाण्यम्‌ १ । तथा हि ~ मूर्भूध- 
हशवरप्रामा- रादिकं वुद्धिमत्कारणपूर्वकम्‌ , कायेत्वात्‌ । यद्यत्‌ कार्यं तत्तत्‌ बुद्धिमत्कारण- 
प्यविचारः। पूर्वकम्‌, यथा घटादि । तथा च भूभूधरादिकम्‌ । तस्मात तत्‌ तथेति । 
“नैतत्‌ साधनम्‌, खरूपासिद्धत्वात्‌ । तदाद - खरूपेणेयादि - 

9 खरूपेण विषेण न सिद्धं भूधरादिषु ॥ ७॥ 

६२. नु कशथेदमसिद्धम्‌ १ । किं गृहदीतसंकेतस्य, किं वाऽगृहीतसंकेतस्य १ । यद्यगृदीत- 
संकेतस्य, तदा धूमोऽपि न नाछिकेरदीपायातस्य सिद्धः । अथ गृहीतसंकेतश्य, तदाऽस्मदादे 
सिद्धत्वात्‌ कथमसिद्धम्‌ ? । नैतदसि । नागमसिद्धं॑वस्तु साधयति किन्तु प्रमाणसिद्धम्‌ । 
न च जगदादौ भूविमानादीनां प्रयक्षेण कायेत्वं अरतीयते । अनुमानेन प्रतीयत इति चेत्‌ ; 

५ तथा हि ~ यत्‌ संसखानवत्‌ तत्‌ कायम्‌, यथा पटः । तथा, यद्रचनावत्‌ तद्‌ बयं विर्नरयति, 
यथा तन्तुज्यतिषङ्गजनितं रूपं तन्तुविनाशचात्‌, तम्मोचनाद्वा विनश्यति ततो विनाशात्‌ 
कारयतवं प्रथिव्यादेरलुमीयत इति । 

६३. अथ क्रिमिदं रचनावत्‌ १ । किं परमाणवः, किं वाऽवयवी { । न तावद्णवः, 
तेषां निलयस्वाभ्युपगमात्‌ । यथा हि जैनस्यावयविनमन्तरेणापि परमाणवः परिणमन्तः 

> कार्यूपतां भजन्ते न तथा नियाणुवादिनामिति । नाप्यवयवी, तस्याभावात्‌ । 








१. सद्भावः णात्‌ मु० क० । २. ०वति स्वेदा क० मु० । ३, हीयते मु° ब० । ४, भूगद्धरादि” 
० क०। ५, तथेति । ननु क्खे° मु०। दे. साध्यति मु०। ७. किन्तु षिद्धम्‌ जु० । & विरनकयति 
ब्० मु° कऋ०। 


कारिका ७. | है्वराप्रामाण्यविचारे अवयविनिषेधः । ३९ 


६४. ननु धर्मिणं प्रतिपद्यते परः किं वा नेति १। यदि न प्रतिप्ते, तदा तन्निराकरण- 
हेतोराश्रयासिद्धत्वमसख । अथ प्रमाणेन प्रतियते; तदा कथं तन्निससः १ । नैष दोषः । 
यतः प्रसङ्गविपयैयसाधनाभ्यां तज्निरासं मन्यते । तथा हि~ यदनेकवृत्तिः तदनेकम्‌ , यथा 
जलानटम्‌ । अनेकबृत्तिश्चावयव्यमभ्युपगस्यते इति प्रसङ्गः । न चानेकरूपोऽभ्युपगम्यते । 
तन्नानेकवृत्तिरिति प्रसङ्गविपयेयः । व्याप्याभ्युपगमस्य व्यापकाभ्युपगमनान्तरीयकर्तवप्रदद- 
नात्‌ नाश्रयासिद्धता प्रसङ्गहेतोः । व्यापकश्च निवतेमानो व्याप्यमादाय निवर्तत इति व्याप- 
कामावे व्याप्याभावोऽपि नासिद्ध इति सिद्धो विपयेयदेतुरपि । निमित्तान्तराभावादू व्याप्निसिद्धेः 
नानैकान्तिकौ । तथा हि - यत्‌ यन्मात्रनिमित्तं तत्‌ तस्मिन्‌ सति भवयव । यथान्यकारण- 
सामभ्रीमात्रनिवन्धनोऽङ्करः । विरुद्धध मौध्यासमात्रनिमित्तशच भेदव्यवहार इति सखरभावदेतुः। 
प्रतिभासमेदोऽपि न विरुद्धधर्म॑तामतिक्रामतीति नासिद्धता । सपक्षे भावात्‌ न विरुद्धता । 
तन्निमित्ते सलप्यैभवतोऽन्यनिमित्ताभावात्‌ सर्वत्राभवनप्रसङ्गो व्यापकविरद्धोपरन्धिः । 
विये बाधकं प्रमाणम्‌, सापिश्चत्वानपेक्षस्वयोविंरोधाति । तथा हि - यथा निमित्ताभावेऽपि 
भवतोऽदेतुकता तथाऽविकले निमित्ते सलयप्थभवतोऽदेतुतेव । अदेतोश्वासत्तवं सत्त्वमेव वा 
सदा स्यात्‌ । तन्नानैकान्तिकता । 

६ ५. एकस्य युगपदनेकग्रत्तित्वमेव च विशुद्धधर्मसंसर्म; । तथा हि - अवयवेषु अवयवी- ४ 
सामस्येन वा वर्तेत, एकांशेन वा १ । सामस्थंब्रत्तावेकस्मिन्नेवावयवे परिसमाप्तत्वादनेक- 
वृत्तिसं भं स्यात्‌ । एकद्रव्यं च द्रव्यं स्यात्‌ । एकस्य चाणोिंभागाभावात्‌ नियत्वं च काय 
द्रव्यस्य स्यात्‌ । एकस्य चाजनकत्वम्‌ , सामग्या जनकात्‌ । अवयवेषु चावयवीति प्रय- 
याभावः रस्येत । वृत्तौ चैकैकस्मिन्नवयवे युगपद्धावा भावौ स्याताम्‌ । तथा हि ~ ^एकस्मिन्न- 
वयवे सामस्येन वर्ततेः इति तत्र सद्भाव उक्तः । पुनरन्यत्र तथैव वर्तत इति तदैव तत्रैवा- 
सद्भाव इयेकत्र युगपद्धावाभावयोर्विरोधः । | 

६ ६. नाप्यंदोन निरंशस्य तस्योपगमात्‌ । सांशत्वे बा तेऽपि ततो भिन्नाः स्युरभिन्ना 
वा १। भिन्नत्वे पुनरप्यनेकां शवृत्तरेकस्य सामस्येकांडाविकल्पानतिक्रमः । अभिन्नत्वे अंश्ा- 
न्तममेऽरिनः तदद्धदीदभावप्रसङ्गः । अंरयन्तम॑मेऽसानां, ततो निरंशोंऽशी स्मात्‌ । तत्र च 
पर्वनीतितोऽनेकबरत्यभावोऽनेकढृत्तितवे वा विरुद्धधमोध्यासिता । # 

६७. अथ अवबयविनोऽवयवेषु वरततिरत्र समवायः । नलु सोऽपि समवायस्तेषु वर्तते न 
वा ?। यदि समवायस्य समवायान्तराभावात्‌ न वर्तते तदा यावदसौ `पाण्यादिषु पुरुषाव- 
यनिनं सं्न्धयति तावत्‌ तन्त्वादिषु अपि किं न संबन्धयति, अदृत्तरविरोषात्‌ । अथ वतते, 
तदा तत्रापि यदि समवायो वृत्तिः, तदानवखा । अथानेकावयवाघेयत्वम्‌ , तदा यद्‌ अनेक- 
छृत्ति तदनेकम्‌, इयनेनैव साधनेन तस्याभावः । तन्नावयविनोऽनेकावयवसमवायसतत्र ५ 
ृत्तित्वम्‌ । ततः सिद्धा परसंगहेतोरविरुदधधमोतमता । ` ॑ 
दव्य क्न तं ० स. मनमि परु ३. ऋतः रदः ० क०। ४. सीगकद' 
मु० ब० क% । ५. ग्कान्तिकः । तथाहि ब०। द. सत्यपि भव” मु० क०। ७, “लब्धिः सपेक्ष° 
मु०। <. शतेधात्‌ विपर्यये बाधकं प्रमाणं तथाहि मु० क०। ९. सदपि भव° मु क० । 
१०. समस्य ° मु० क०। ११. लं स्यात्‌ मु° क०। १२. एकं द्रवयं मु० क०। १३. तद्वदभेदा- 
भानप्र" अ० । १४, इत्तिसत्सम° अ० । १५. संबन्भ्यति अ० । 





० न्यायावतारसृघ्नवार्तिकषृत्तो [ १, सामान्यल० परि ® 


६ ८. इतोऽप्यवयविनोऽनेकावयववृततर्विरुदधध मो करान्तता । यत॒ एकस्मिन्नवयवे चठंति 
चर्त्वं प्राप्रोति । पुनस्तदेव द्वितीयावयवाचर्त्वेऽचलत्वम्‌ । तथेकावयवरागे रागोऽपरागे 
चौपरागः । तथा, आवरणे आवरणम्‌, अनावरणे चानाषरणमिति निरंशस्य युगपञ्चखाच- 
ठत्वादियोगो विरुद्धधर्मसंसगैः । न चावयवानामेव चछत्वादिकं नावयविन इति वक्तव्यम्‌ । 

$ एकस्य पाण्यादेश्चलाचरादिग्रतीतिप्रसङ्गात्‌ । तथा हि - अवयवचलनाच्चरत्वावभासः स्यात्‌, 
तत्रैव चावयवे सितस्यावयविनोऽचलनाद्‌ चरस्व प्रतीतिरियेवं रक्तादिषु अपि वाच्यम्‌ । 


६ ९. किच्च - अवयवेभ्योऽवयवी भिन्नो वौ स्यादभिन्नो ध ?। यद्यभिन्नः, तदाऽवयव- 
मेदवद्‌ अवयविनः खण्डशो भेदप्रसङ्गः । अवयविखरूपवदया अवयवानामभेदः स्यात्‌ । तथा 
चैकस्यानंशस्याप्रतिभासनादू अप्रतिभासं जगत्‌ स्यात्‌ । अथ भिन्नः, तदा तस्यानुपरम्भाद्‌ 

।५ असच्वमेव । तथा हि - यदुपरन्धिटक्षणप्राप्रं सन्नोपकभ्यते तदसदिति व्यवहर्तव्यम्‌ । यथा 
खरविषाणादि । नोपलभ्यते चोपरब्धिटक्षणप्राप्रोऽवयवेभ्यो व्यतिरिच्यमानमूर्तिरवयवीति 
सखभावालुपरब्धिः । परेरबयविनो रटँइयत्वाभ्युपगमान्नासिद्धविरोषणता हेतोः । उर्ध्वाधो- 
मभ्यभागव्यतिरिक्तवपुषोऽग्रतिभासनात्‌ न खरूपासिद्धता । न च समानदेशत्वादबय- 
विनोऽवयवेभ्यः प्रथगनुपलक्षणमिति वाच्यम्‌, समानदेश्यत्वेऽपि रूपरसयोवौतातपयोश्चै- 

 कैन्द्रियम्राह्यव्वेऽपि प्रथगुपठक्षणात्‌ । 


६ १०. अथ दृूरदेशस्यावयवाप्रतिभासेऽप्यवयविनः प्रतिभासनात्‌ कथं नासिद्धता १ । 
तदसत्‌, अस्पष्टाकारस्यावस्तुतवेन तस्रतिभासस्य भान्तत्वात्‌। वस्तुत्वे ब॑ऽन्यस्यापि निकटदेशस्य 
सोऽस्पष्टाकारः सुतरां प्रतिभासेतं । अथाकारदयमवयविनः स्पष्टम्‌ अस्पष्टत्न । तत्र निकटस्थः 

 स्पष्टमुपलभते, दूरख्स्तु अस्पष्टमिति । ननु असावस्पष्टाकारो यदि अवयवदेश्चः, तदा 

 निकटस्थ आकारद्रयञुपमेत । अथान्यदेश्चस्तंदात्मनः प्ष्ठतः तं पद्येत्‌। किञ्च॒ तदाकार 
दयम्‌ अवयविनः केन गृह्यते १ । न तावदृरदेशज्ञानेन । तत्र॒ निकटदेशज्ञानविषयस्पष्टरूपा- 
नवभासनात्‌ । अस्पष्टखरूपप्रतिभासं हि तंदनुभूयते । नापि निकटदेशज्ञानेन । स्पषटरूपाव- 
भासवेायां हि तत्र नापरोऽस्पष्टाकारः प्रतिर्भति । तन्नावयविन आकारद्वययोगः । 


§ ११..अथ दूरदृष्टमवयविनः खरूपं परिस्फुटमिदानीं परयामि' इति तयोरेकता । नवु 

४ किमपरिस्फुटरूपतया परिस्फुटमवगम्यते, आदोचित्‌ परिस्छुटरूपतयाऽपरिस्फुटम्‌ १। तत्र 

यद्याद्यः प्क्षस्दाऽपरिसफुटर्लंरूपसंबन्धित्वमेवावयविनः प्राप्रोति, परिर्छुटरूपस्यापरिस्छुट- 

रूपानुप्रवेोन प्रतिभासनात्‌ । अथ द्वितीयः, तदा स्पष्ट्खलूपसंबन्धित्वमेव स्यात्‌, अस्ुटस्य 

विशदरूपायुप्रवेशेनावभासनात्‌ । तन्न खरूपद्वयावगमोऽवयविनः । न चैकस्य विरुद्धधर्म- 
दययोग उपपत्तिमान्‌ । ततः स्फुटारफुटरूपोरेकत्वप्रतिभासनमभिमानमात्रम्‌ । 





१. चले सति मु०। २. चारागः अ० व० । ३. भिन्नो सा अ०। ४. “भिन्नो यद्य सु० । 
५. खरे विषा अ० । दै. श्प्राप्ताऽवय० क० मु० । ७, शविनोऽदश्य अ०। ८, "णताः। नच भु० । 
९. °सिद्धता । अस्पष्टा° अ० । १० श्वे चान्यः ब० । ११, °भासते क० मु०। १२. स्स्थोऽस्प° मु०। 
१३. 'देशस्थसत° ० । १४. वृददेदज्ञानम्‌ अ-टि० । १५. दि नाप अ० । १६. प्रतिभासते, क० मु०। 
१७, स्फुटरूप° मु° ० । १८, स्पष्टरूपलमेव क० मु०। १९. सस्फुटतयोरे अ०। 





कारिका ७. | दश्वरकलठत्वनिराकरणम्‌ । १ 


६ १२. अथालोकभावामावकृतस्तत्र स्फुटासुटप्रतिभासभेदः । नन्वाकोकेनापि अवयवि- 
सखरूपमेवोद्धासनीयम्‌ । तजेदविकटं दुरदेशज्ञाने प्रतिभाति कथं न तत्र स्फुटावभासः १ । 
अन्यथा विषयभेदमन्तरेणापि ज्ञानप्रतिभासभेदे न ज्ञानावभासभेदो रूप-रसयोरपि भेद 
व्यवस्थापकः स्यात्‌ । अथावयविस्वरूपमुभयत्राप्येकमेव प्रतीयते । स्फुटास्छुटाकारो तु ज्ञान- 
स्यात्मानाविल्युच्यते । तदसत्‌ । यदि तौ ज्ञानाकारो; कथमवयविरूपतया प्रतिभासत इलय- $ 
भयुपगसः ? । तदटुपगमेऽवयव्याकारो ताबुपगन्तन्यौ । न चापरं सफुटास्फुटाकारतां सुक्स्वा 
अवयविखरूपमाभाति । व्यक्ताव्यक्ताकारात्मनश्चावयविनो व्यक्ताव्यक्ताकारवद्‌ भेदः । 
तन्नावयवी दृरदेश्चस्यावयवाप्रतिमासेऽपि प्रतिभाति । 

६१३. किच्च - किं कतिपयावयवंप्रतिभासे सयवयवी प्रतिभातीत्युपगम्यते, आहोखित्‌ 
समसावयवप्रतिभासे ९ । यद्चद्यः पक्षः, तदा जरमभ्नमहाकायस्तस्भादेरुपरितनकतिपयाव- ॥ 
यवग्रतिभासेऽपि समस्तावयवव्यापिनः स्तम्भावयविनः. प्रतिभासः स्यात्‌ । नापि द्वितीयः, 
मध्यपरभागवर्विसमस्तावयवप्रतिभासासंभवेनावयव विनोऽप्रतिभासभ्रसंगात्‌ । 

१४. अथ भूयोऽवयवम्रहणे सलयवयवी गृह्यते इलयेभ्युपगमः । तस्मिन्नपि समसताव- 
यवव्यापिनोऽवयविनो ग्रहणात्‌ । तथा हि - अवाग्भागभाव्यवयवग्राहिणा प्रयक्षेण परभाग- 
भाव्यवयवाग्रहणात्‌ न तेन तब्या्निरवयविनो गृहीतुं शक्या, व्याप्याग्रह॑णे तन्यापकस्यापि ४ 
म्रहीतुमशक्यत्वात्‌, ग्रहणे वाऽतिप्रसङ्गः स्यात्‌ । नच ठ्यवहितावयवाप्रतिभासेप्य८पि) 
ठ्यवहितोऽवयवीं प्रतिभाति इति वाच्यम्‌ । उ्यवहितावयविखरूपावभासे तप्रान्यावयवि- 
खरूपस्याप्यवभासः स्यात्‌, तथा तदन्यस्यापि इति सर्वस्य सर्वा वयविग्रहणप्रसङ्गात्‌ । ततो 
व्यव हितावयवव्यापिरूपाद्‌ बीगवयवव्यापिनोऽवयविरूपस्य भेदप्रसङ्गः । तथा हि - यस्मिन्न- 
वभासमाने यन्न प्रतिभाति तत्‌ ततो भिन्नम्‌ । यथा घटादश्रतिभासमानः पटः । न प्रति- + 
भाति चार्बागवयवव्यापिरूपे प्रतिभासमाने प॑वयवव्याप्यवयविरूपम्‌ । तत्‌ कथं न ततो 
भिन्नम्‌ । तथाप्यमेदेऽतिप्रसङ्ग उक्तः । परभागावर्वम्रादिणा तु प्रयक्षेण तब्याप्येवाऽवय- 
विसखरूपं गृद्येत, नावीगवयवव्यापकमपि पूर्वाक्तनीयेति । नापि स्मरणेनावोकंपरावयवव्या- 
प्यवयविसखरूपग्रदः ्रयक्षानुसारेण स्पतेः प्रवृत्तेरिति । तन्नश्वरवादिमतेन किच्चितकारय 
सिद्धमसि । ४ 

६ १५. तथा ~ यथाविधं घटादिषु बुद्धिमता व्याघ्रं चम्‌, ` अदृष्टकठैकींणामपि जीर्ण- 
रूपादिषु धुद्धिमता कृतम्‌" इति बुद्धिुत्पादयति, न तथाविधं भूधरादिषु सिद्धम्‌ । तदाह - 
(विशेषेण न सिद्धं भूधरादिष्विति" । नन्वेवं विकल्पने न किञ्चिदुमानं स्यात्‌ । तथा हि - 
यथाबिधो धूमो धूमध्वजपूर्वकतवेन दृष्टान्ते दृष्टः, न तथाविधः साध्यधर्मिणि सिद्ध इति । 
अथ धूमसामान्यं सिद्धम्‌ । अत्रापि कायैसामान्यमिति समानम्‌ । नलु का्यंसामान्यात्‌ + 


---- 





१. °रपि व्यव अ० । २. प्परं स्फुटाकारतां सु०। ३. ०वयवाभासे अ० ब०। ४, यदादयः क 
मु० । ५. इत्युपगमः क० सु० । ६. “य्िगरहणात्‌ क० सु० । ७, 'प्रहणात्‌ तद्या" सु० । <, सयात्‌ ॥ 
तत्र व्य ० । ९. ततोऽन्य सु० । १०. 'माने अपरा० अ० । ११. .गावयविग्रा ब०। १२. ग्गेनार्था- 
कारावयवव्या क० मु० । .१३, श्यः अक्षानु° व० । १४. तनेशवरादिवादि° अ०। १५. °कतृणा- 
मपि क० मु । | 

न्या० ६ 








४२ | न्याय।वतारसूत्रवार्तिकञृत्तौ [ ९. सामान्य० परि० 


कारणसामान्ये सिद्धेऽपि नेष्टसिद्धिः । न, यथा वहिसामान्यसिद्धो तद्विरोषसिद्धिः तथा 
कारणसामान्यात्‌ कारणविशेषसिद्धौ कथं नेष्टसिद्धिः १ । सिद्तु यथादृष्टो विदोषः । न 
हि धूमेनाप्यलोकिको वहिः साध्यते; तथेहापि दृष्टान्तदृष्टो विशेषः सितु । न तु निय- 
बुद्धयादियुक्तः । 

+ ६१६. अपि च -निलयायां बुद्धौ संबन्धाभावात्‌ मव्वर्थीयोऽपि नोपपद्यते । अनिलयत्वे ठु 
तां य॑दि बुद्धन्तरेण करोति तदा तामपीति अनवस्था । अथ वुद्धिमन्तरेणापि करोति; तदा 
न बुद्धिमपूर्वकं सर्वमिति व्याप्निः । अषृ्टोसत्तयश्च वने वनस्पतयः कतोरमन्तरेणापि 
उत्पद्यमाना दरयन्त इति कथं व्याप्निः ! । 

§ १७. अंदृदयस्वात्‌ कतुस्तथेति चेत्‌; नु किम दरयत्वात्‌, किं वाऽभावात्तथेति संदिग्ध- 

॥ विपक्षव्याृत्तिको हेतुः । पक्षेण व्यभिचाराभावादिति चेत्‌; येन येन व्यभिचारः तस्य तस्य 
पक्षीकरणे न कथचिदहेतुः स्यात्‌ । किंच घटेऽपि स एवाहरयः कतौ भवतु न कुलाः । तत्‌ 
कथं तषष्ान्तात्‌ कटठसिद्धिः १ । छुखाटस्य दृष्रखात्‌ नान्यकल्पनेति चेत्‌; वनस्पयादिष्वपि 
दृष्टमस्तु, किमदृष्टकल्पनया { । [७ | 

६.१. अपि च ~ यथाऽयं हेतुः कतौरं साधयति तथेष्टविपयैयमपि । तदाह - विरुद 

५ मिलयादि । 

विरुद्धं चेष्टघातेन न कार्य कतेसाधनम्‌ । 
६२. तथा हि - कुलाः शरीरी, सरागः, असर्वज्ञश्च । ईश्वरोऽपि तथा स्यात्‌ । तथ, 


कल दृ्ररः कती न भवति, शरीररदितत्वात्‌., युक्तात्मवदियपि स्यात्‌ । 


६ ३. अथेह हेत्वन्तरेण किं प्राक्तनस्य हेतोरन्यतररूपाभावः ख्याप्यते १, किं वा तसि- 

० न्नैव धर्मिणि विषः साध्यते १, यथा श्रब्दे$निलयत्वे सिद्धे अम्बरगुणत्वमिति । तत्र न 

तावदनेनान्यतरशूपाभावः ख्याप्यते ।. नापि विशेषः साध्यमानो दोषमावहति । यदि साध्य- 
विपयैयसाधनेऽपि  दोषस्तदा न विरुद्धस्य हेतोर्दोषिः स्यात्‌ । 


६४. अथ शरीरमैस्योपेयते । यदि तन्नियम्‌, तदा (र्चनावत्‌ सवं कायैम्‌ इति न 
स्यात्‌ । अथानियम्‌, तदा तदपि शरीरवतान्येन कर्तव्यम्‌ । तदप्यन्येन शरीरिणेयनवसथा । 
५ ६५. किव इदं चेतनावताऽचेतनस्यायिष्ठानं किं तद्धेतुकत्वम्‌; किं वा तदिच्छाु- 
विधायित्वमिति १ । 
६६. तत्र 
“सच्चेतनं यदा कर्म किमीरोन प्रयोजनम्‌ । 
अचेतनः कथ भावस्तदिच्छामयुवतेते ॥ 
> कुखालकरसंपकंजन्यः कुम्भस्तदिच्छया । 
द्टान्ते न भवन्‌ दष्टस्तदिच्छासाधनः कथम्‌ ॥ 
जगतः करणे चास्य यदि करिित्‌ प्रयोजनम्‌ । 
हीयेत कृतद्घत्यत्व भरक्षाकारी न चान्यथा ॥ 
१, तां बुच्छ अ०। २. अददयोऽपि करोति चेत्‌ अ०। ३, पक्षेणाव्य क० सु० । ४, अथ देल 
क० च० मु० । ५. शब्दे निदे कण सु ब०। ६. °पि दोषः कण प्रु०। ७, शरीर 
मवद्यमभ्युपेयते मु० । <, शरीरेगे° क० समु०। ९. हीयते ब० मु° । । 








कारिका ८. |] 


इति निखिकविधानाधीनविज्ञानमस्य, त्रिञुवनभवभावग्राहि दूरान्निरस्तम्‌ । 
तदिह सकटवस्तुजञानच्च्य्य रागात्‌, कथमिव “'निताज्गासङ्गिनो मानताऽसतु ॥ [८' | 
निनि = ` = 


१. करणया परि० 
भू" मु०। ६. खभावधरद्धिधौ क०। ७, अहेवुश्वति अ० मु० । <. °न्यलयात्र मु० । 
कम्‌ मु०।. १०. साध्यतेनेक' अ० .ब०। ११. न्कारय प्र" अ० ब । १२. श्तदान्यो अ० ब०। 
१३. दोपैरमिद्वतम्‌ च ० । १४, श्यः स रागात्‌ मु° । 


ईश्चरकवैत्वनिपेधः । 


्रे्चावतां यतो चृत्तिव्या्तास्ते कायवत्तया । 
प्रयोजनमयुदिद्य न मन्दोऽपि भ्रवतेते ॥ 
्रयोजनं विनाप्यस्य कृपया यदि तत्क्रिया । 
खृजेच्च शुभमेवेकं ₹ूप॑या परिचोदितः ॥ 
छागादीनां पुरीषदेवैतैरीकरणेन किम्‌ । 
ऋीडाथी तस्य वृत्तिश्चेत्‌ नायेता स्यात्‌ समाहिता ॥ 
किंचिन्मा्रविद्युद्धोऽपि नायः कीडाखु वतेते । 
स त्वलयन्तविश्युद्धात्मा कथं क्रीडासु वतेते ॥ 
एकस्य क्षणिका वृ्िरन्यः प्राणेर्वियुज्यते । 
कर्मणां पारतच्येण यदि चास्य प्रवतेनम्‌ ॥ 
कर्मणामीराता प्राप्ता तदा कृद्यमनेन करिम्‌ । 
कर्मणां कारणे चास्य सामथ्यै यदि विद्यते ॥ 
शुभान्येव छपौयुक्तः कं न कारयते सद्‌ । 
अयुरूपं फट यद्वत्‌ भल्ये राज्ञः प्रयच्छतः। 
नासाम्यं न चेकत्वं फलस्याप्युपरमभ्यते ॥ 
उक्तमज्न समर्थश्चेत्‌ शयुभं कार्यतां खदा । 
अथेदशः खभावोऽस्य कोऽत्र पयनुयुज्यताम्‌। 
खभविो यदि विधौ नियः संहारं विदधाति करिम्‌ ॥ 
अथानित्यः सदहेतुः स्यात्‌ अहे तवति कट्पन। । 
अहेतु्यदि सर्वस्य स खभावः प्रसज्यते ॥ 
सहेतोहेतुरस्यास्तु स एवान्योऽथ कश्चन । 
यद्यन्यत्र कवैत्वं खभावस्य विधातरि ॥ 
तेनैव चेद्‌ विधीयेत प्रसंगः पूर्ववद्‌ भवेत्‌ । 
किञ्चेककवैपूर्वैत्वं जगतोऽनेककठैता ॥ 
संधतिनेकताव्यासिः प्रासादादिषु दयते । 
एकेन सुज्रितत्वं चेत्‌ तत्रापि नियमो नदि ॥ 
खातन्येण कचित्तेषामेककःं प्रवतनात्‌ । 
अनेककर्वपक्षश्चदात्मभिः किं न सिध्यति १॥ 
कुन्तु खण्डमेकेके तज्कनत्वात्‌ चन्द्रचूडवत्‌ । 
ज्ञानवन्तोऽपि तेऽन्येन प्रयेन्ते यदि कर्मणि ॥ 
सो.ऽप्यन्येन तदन्यो ऽपीव्यनेकेश्वरसंगमः। 

को दोषश्चेद्‌ भवेदेवं नैकोऽपि दि तवेश्वर; ॥ 
सर्वेषां परतन्नत्वात्‌ अनीदात्वं कुखारवत्‌। 
तदेवं कार्यताहेतु सवैदोषेख्पंद्र तम्‌ । 
आधित्य जगतो हेतुं साधयन्तो निराकृताः ॥'" 


अ० व०। २. करणे अ० व° मु० । ३. क्रिया अ०। ४, भन्नरूपं सु । ५. यच 
९, बिधात- 


१५. °मिव दयिता क० सु० । 


२ 
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§ १. एवमीश्वरस्य प्रामाण्यं निरस्य सांख्याभिमतस्य प्रकृतिपुरुषान्तरज्ञानस्य प्रामाण्यं 


निरस्यन्नाह ~ प्रतयन्तरविज्ञानम्‌ - इयादि । 
प्रकरलयन्तरविज्ञानं पुंसो निलयमथान्यथा ॥ ८ ॥ 
नित्यत्वे सवेदा मोक्लोऽनिलयत्वे न तदुद्धवः । 
$ ६२. ते हि एवं मन्यन्ते केवछानन्दभोक्ठृस्वरूपो हि पुरुषः, प्रकृतिश्वाचिदास्मिका । 
हृल.  कथमसो तां सूद्के १ । केवरमज्ञानतमरछन्नः प्रकृतिसाध्यमेवात्मगतं मन्यमानः 
न्तरविज्ञा- तत्सुखं दुःखं चोपभुङ्क इति । यदा वु ज्ञानमस्य भवंति ्ुःखहेतुरियम्‌ , न ममा- 
नपरीक्षा । नया सह्‌ भ्संगो युक्तः" इति तदा किमिति तदुपार्जितं कर्मफलमुपमुङ्के १ । सापि 
च वविज्ञातखरूपाऽदं न मदीय॑कर्मफढमनेन भोक्तव्यम्‌! इति बुद्धा न किंचिदपि करोति । 
॥ कुष्ठिनीव विज्ञीतख्रूपा दूरादपसपैति । अतः केवलज्ञान मोक्षायालमिति । 

६३. अत्रेदमभिधीयते - कस्य तज्ज्ञानं किं प्रकृतेरथात्मन इति  । न तावत्‌ प्रकृतेः, 
अचिद्रुपत्वात्‌) अनभ्युपगमार्जं । अत एव ननिज्ञाताऽहमनेनः इति अस्याः याचितकमण्डनम्‌ । 
अथात्मनः, तदपि किं भिन्नमथाभिन्नम्‌ !। यद्यभिन्नम्‌, तदा त्सखरूपवत्‌ नियं स्यात्‌ । 
तत आदिति एव मुक्तो भवेत्‌ । अत आह॒ सर्वदा मोक्षः" इति । अथ भिन्नम्‌; भिन्नमपि 

¢ किं नियमथानियम्‌ १, नित्यमपिः संबद्धम्‌, असंबद्धं वा १ । असंबद्धे सर्वस्य स्यात्‌ । 
ततश्च न कस्यापि संसारः । संबन्धोऽपि न निलयो; परस्परमनुपकार्योपकारकयोः स्यात्‌ । 
संबन्धेऽपि बौ सदा मुक्तिरिति । अनियमपि किं जन्यमजन्यं वा ?। तघ्रानियमजन्यं चेति 
व्याहतम्‌ । अव्याहतावपि सर्व॑स्य स्यात्‌ । जन्यमपि किं प्रकृतिवियुक्तात्मजन्यम्‌ , किं वा 
तत्सहितजन्यमिति । प्रथमपक्षे इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथा हि-सति ज्ञाने प्रकृतिवियोगः, 

५ सति वियोगे तज्ज्ञानमिति । तरंसदहितजन्यत्वे कं तद्वियोगेन ? । सर्वदा सर्वेषां च॑ मुक्तिः 
स्यात्‌ । ननूक्तम्‌ “अविज्ञानतमश्छन्नः' इति तमोविभंमादस्य विज्ञानमुपजायत इति । 


§ ४. अथ किमिदं तमः १। रागादय इति चेत्‌-न, तेषां प्रकृतिधर्मत्वात्‌ । न वं 
साम्यावस्थायां तदुत्तरकायेभाविनः प्रकृतावपि ते सन्ति । शक्तिरूपतया सन्तीति चेत्‌; 
शक्तिरपि न कीयेकार्य करोति । किन्तु खकायेमेव करोति । न हि क्षीरे दधिश्चक्तिः दधि- 

५ साध्यं कायं करोति । किन्तु दध्येव करोति । दधि पश्चात्‌ सख्कायं करोति । पश्चाद्भवन्तु, 
तथापि रागादयः सिद्धा इति चेत्‌; न, प्रधानस्य विकारज॑नने सहकारिकारणाभावेन तेषां 
पश्चादप्यसिद्धेः । । 

६५. सन्तु वाऽविद्यारागादयः, ते मुक्तात्मनः किं न तमो भवन्ति । अधिकारिण एव 
ते भवन्ति, न मुक्तात्मन इति चेत्‌; किमिदम्‌ अधिकारित्वम्‌ १ । \्योग्यत्वमिति नरूमः । 

> तथा हि ~ प्रकृतिरचेतना भोग्यरूपा । सा भोक्तारमपेक्षते । पुरुषोऽपि चेतनो भोक्ता च । स 
१. यदा ज्ञानः सु०। २. भवेत्‌ ब०। ३. संयोगः अ० । ` ४, प्पाहं मदीयं समु० । ५. मदर्य 
कर्म" अ० । ६. नीव निज्ञोत क०। ७. अथेदम मु० । ८. ०्गमाद्वा मु०। ९. ०्मपि किं सं° मु० । 
१०. ०ऽपि सद! अ० । ११. सर्वेषां सुक्तिः अ० । १२. तमो विरामाद क० । तमो विरामेऽवदयं विज्ञा 


मु०। १३. न साम्या अ० सुर । १७. न कार्यं क०। १५. विकाराज भ्ु० । १६.,इतः आरभ्य 
“योस्यतालक्षणः° इतिपयैन्तः पाठः मु० क० प्रयोः “सन्ति [ प° ४४ पं ०,०,* ] इत्यनन्तरं बर्तते सरं० । 











कारिका १०. ] केवल्योसत्तिप्रकारः । ४५ 


च भोग्यमपेश्चते । तयोरयं योग्यताटक्षणः संबन्धो वनगतयोरिव पङ्ग्वन्धयोश्मं निर्जि- 
गमिष्वोरितिः । ननु सा योग्यता तयोर्निया न कदाचिदंपेति । ततो न कदाचित्‌ ज्ञानोत्य- 
त्तिरिति । तदाद - न्‌ तदुद्धबः इति । न तस्य ज्ञानस्योद्धव उत्पत्तिः स्यादिति । न चाप्रच्यु- 
तानुत्प्॑नसिरेकरूपस्यात्मनः सखभावविगमो युक्तिमानिति न तस्य प्रागबत्‌ केवलज्ञानं 
प्रमाणमिति सितम्‌ । [ ९ |] 8 
§ १. निरते ईमतध्वान्ते जिनार्कोदयकांषक्षिणौ । 
इदानीमुक््योपायस्तस्यायमभिधीयते ॥ 
-कालवेपुल्येयादि - 
काल्वैपुल्ययोग्यत्वङ्कःराखाभ्यासस भवे ॥ ९ ॥ 
आघ्रतिप्रक्याञ्ज्ञानं सावेक््यसुपजायते । ^ 
६२. तथा हि- 
जीवस्लाभाव्यतः सिद्धा गुणा गम्भीरताद्यः । 
चरमे पुद्रखावर्ते भव्यत्वे पाकमागते ॥ 
रननत्रयाख्यं कुञ्चढमवाप्याभ्यस्यतः कमात्‌ । 
ज्ञानात्रतिक्षयाञ्ज्ञानमर्ह॑तो* जायतेऽक्षतम्‌ ॥ [ १०. | ॥ 
६१. शरीराद्धिन्नमार्मानं प्रयक्षं नैव वीक्षते । 
प्रामाण्यं नानुमानस्य सर्वमेतदसंगतम्‌ ॥ 
नानुमानं प्रमेयेतद्वचनं चावोकचर्चित॑म्‌ । किं प्रमाणमथान्यथा ?। 


अप्रमाणं कथमनुमाननिषेधायालम्‌ ? । प्रमाणमपि नाभ्यक्षम्‌, अनक्षजत्वात्‌ । अथानु- 
मानम्‌ । तदेतत्‌ पीतमदयस्य प्ररपितम्‌ । प्रतिपाद्यिष्यतेऽनुमानगप्रामाण्यं प्रमाणद्धित्वसिद्धा- 


विति । तदेवोपर्न्थसन्नाह ~ संदेहेतुकमियादि - 
सद देतुकमस्तीदह्‌ सदैव क्ष्मादितत््ववत्‌ ॥ १० ॥ 
६२. अनेन प्रयोगार्थो दक्चितः । प्रयोगश्च - यत्‌ संदंहेतुकं तत्‌ सर्वदा अस्ति । यथा 
परथिव्यादितरवम्‌ । शदहेतुकं च आहाराद्यासक्तिचेतन्यपयायं जीवद्रग्यमिति । [ १० | 
§ १. एतत्‌ साधयितुमनुमानमाद - आहारासक्तीलयादि - | ४ 
आदहारासक्तिचेतन्यं जन्मादौ मध्यवत्तथा । 


६२. इद आहारमदहणयुपलक्षणम्‌ । इह चेतसो यदासक्तिः सा तदभ्यासपूर्विका । यथा 
जीवसिद्धिः । यौवर्मीवस्थायां रागाद्यासक्तिचित्तं तदभ्यासपूर्वम्‌ । अस्ति च जन्मादावाहाराया- 





१. स्धयेोर्िजि० अ० ब०। २. °िषोरिति क० । ३. दपि निवर्तते न कदा° जु० । ४, उत्पत्तिः । 
न चा० ब० ।, ५, 'तनने स्थि° अ० । ६. स्थितिः मु०। ७. निरस्तकु क० मु०। ८, कमुदश्वा' 
मु०। ९. कक्षिणः मु०। १०. "दयो यख तखा" मु०। ११. किल्तरै क०। १२. मरते जा? 
अ० ब०। , १३. चर्वितम्‌ सु०। १४. न्यखन्नाह अ० व०। १५. सहेत° मु ० । १६. श््यादिकं 
सु० । १७, सदेतु° मु० । १८, योवनायव° ० । ं 








4 न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तौ [ १. सामान्यक० परि० 


सक्तिचितन्यमिति का्यहेतुः । तरक्षणजातस्यापि स्नपान-शरीररक्षा्ुपडन्वेनोसिद्धता देतो; । 
सपक्षे सत्वान्न विरुद्धता । कायेकारणभावसिद्धेनानेकान्तिकता । अनुगमस्य भावात्‌ 
सदास्ित्वमात्मन इति । 
६ ३. अथ कार्यैकारणभावान्यवखानात्‌ कथमेतत्‌ १ । 
5 तथा हि- 
“धूमो धूमान्तसोत्पन्नो न धूमादेव स्वधा । 
दाटूकादपि शौटूकः कथं भवति गोमयात्‌ ?॥' 
तथा - 
““चिच्नं चि्रकराज्ञातं पतच्चिष्वपि किं तथा १। 
तथाभ्यासाद्धिरेषो यः सोऽन्यथाऽपि भविष्यति ॥" 
६४. तदसत्‌ । 


“धूमो धूमा्यथाभूतः सोऽन्यथाऽपि न जायते । 
अभ्यासात्तु विशेषो यः स जन्मादौ तथा सितः ॥ 
गरमान्तयाभ्यासवजन्मान्तराभ्यासानुपटब्धेम॑तत्कारणता चैतन्यस्य, किन्तु तदेव तस्यो- 
15 पटब्धे; । तस्मात्‌ तदेव तदिति चेत्‌ । तदेतद्धोताख्यानम्‌- 
(+ १ ४७५ $ 
कथचिद्धोतः किठन्येन पृष्ट; कथय संभवः । 
मातुर्दधिविषाणस्य मेदिषस्य कथं स्थितेः । 
नि £ 
स पाह कुक्षजोयन्ते न मातुर्मदिषा अमी ॥ 


दद्गतानामेवेधां मूल्येन कयमंत्रकम्‌ । 
2 नं च मातापितृचेतन्यजन्यत्वेन चेतसः ॥ 


सिद्धता बाच्या । अन्यथा सकलस्य पण्डिलयादिविेषस्यप्यनुवर्तनं स्थात्‌ । न चेहान्य् 
संस्कासेऽन्यस् दृष्टः । उपाभ्यायसंस्कारानुवर्वनमुपरभ्यत इति चेत्‌; न, स्वसंतौनपूर्व- 
विज्ञानसेवाभिरुचिविरोषितस्य भावाद्‌ अन्यथाऽद्ष्टः । ये घवचेतनात्‌ काष्ठादेरुपजायन्ते 
तेषां कथं मातापिठृचेतन्यपूर्वकत्वम्‌ १ । 

६५. किञ्च - त्र कस्यचिन्मरर्णीमावात्‌ सकटङमातापिठखभावाठुवर्तनं स्यात्‌ । परो- 
कितु मरणगर्मजन्मटुःखसमुद्‌ घातव्याङ्करस्वेन कस्यचिदेव दृष्टेः । कखचिंु जातिस्मर- 
णञ्ुपलम्यते । अपूर्वात्पन्नस्य तु सेवावितिनं दुःखम्‌ । 


‹“तदेव तत्रोत्पन्नस्य न दुःखं विषकीटवत्‌। 
परलोकिनस्तु तडुःखमनाद्यभ्याससेवनात्‌ ॥” 


६६. “अथ देदात्मिका देहकाया देहस्य च गुणो ( श्या देहशुणो ) मतिः । 
मतत्रयमिहभ्चिदय न परलोकस्य संभवः ॥” 


2 


20 








१. सदा निदख० अ० ब०। २. सल्करा° अ० ब०। ३. साद्कः अ० व्‌०। ४. न्येन खटः 
कथमसेमवः मु० । ५. वृषरमख क० मु० । दे. “मेवेषा शल्येन कयविक्रयमात्रकम्‌ सु० । ७, कयविक्र- 
यमा० क०। ८. न च मातृपि० क०। न मातृपि स्मु०। न मातापि अ० ब०। ९. सिद्धसाध्यता 
वाच्या क्र मु०। १०, शख व्यापिलावि° मु०। ११. °न्यसंस्का क० मु० । १२. खसंतानख पूर्व 
क० मु०। १३. कि कख क० मु० । १४. 'मरणभावात्‌ क० मु० । १५. परलोकिकस्तु 
क० मु०। १६. °चिन्नाति° क० मु० । १७. चैतन्यम्‌ अ-दि० । | 


कारिका ११. 1 भूतचैतन्यवादनिषेधः । ४७ 


तथा हि-न धूमो धूमध्वजान्तरादागच्छति । नापि भूमध्वजान्तरं भ्ेयाति । नापि 
धूमध्वजविरदे मवति । चिव वा न छव्यान्तरादागच्छति, कुल्यान्तरं वा संक्रामति 
कुड्यविरदितं वाऽवतिष्ठते; मदश्चक्तिवां कपायादेः सक्चकंरादपूर्वा जायमाना न मदान्तरम- 
वठम्बते, मयान्तराद्रा आगच्छति, तंदिख्ये वाऽव तिष्ठते । | 
६ ७, वंदसत्‌। महाभूतपरिणामरूपस्य चैतन्यकारणत्वे सर्वं स्तम्भञ्कम्भादि सचेतनं $ 
स्यात्‌ । अथ महाभूतसंभविनोऽपि रल्नादयो न सर्वत्र भाविनः, तद्वत्‌ कश्चिदेव महाभूत- 
परिणतिविरोषश्रैतन्यहेतुः । तदप्यसत्‌ । यतः - 
“न स कथित्‌ परृथिव्यादेरंशो यत्र न जन्तवः । 
संखेदजाद्या जायन्ते सवं बीजात्मकं ततः ॥” 
अथ यदि न मदाभूतकार्यीः प्राणिनः कथं का्ठायन्वयिनी प्राणिजातिरुपलभ्यते ! । ५ 
तन्न, यतः समानजातीयं सर्वं तद्रूपप्राणिमयं स्यात्‌ । न चवम्‌ । तथा टि - परिश्राव्य खापि- 
तेऽम्भसि सकरतद्रपप्राणि गणोत्पत्तिः स्यात्‌ । कुतो वर्ण॑संसानवेटक्षण्यम्‌ १ । 
“तथा हि रक्तशिरसः पीतकायादयो ऽपरे । 
जटादिभ्राणिनो दष्टाः स आकारः कुतो भवेत्‌ १ ॥ 
तद्रूपवीजात्‌ कमलादिभेदः, किं दष्ट ईधरोऽनियतः कदाचित्‌ । ५ 
न प्राणिमेदो नियतोऽस्ति बीजात्‌, संवेत्र कमणि नियामकानि ॥” 
६८. नचं चैतन्यादुरपथमानमुपरुन्धमन्यौ शरी रादुत्पद्यत इति वाच्यम्‌ । सर्वत्र 
कार्यकारणभावोच्छेदप्रसक्तेः । तथा च सति - 


“निलयं सत्वम स्वं वाऽहेतोरन्यानपेक्षणात्‌ । 
अपेक्षातो हि भावानां कादाचित्कत्वसंभवः ॥” [ प्रमाणवा° ३.३४ | 4 


६९. किञ्च - तदुत्पद्यमानं चैतन्यं किं समस्तादुत्पद्यते, व्यस्तार ?। न तावत्‌ समस्तात्‌ , 
अङ्कुख्यादिच्छेदेऽपि मरणप्रसङ्गात्‌, अन्यथा रिरदछेदेऽप्यमरणप्रसक्तेः । नापि व्यर्ीत्‌, 
एकस्मिन्नेव कायेऽनेकचैतन्योत्पत्तिप्रसङ्गात्‌ । अथेकः शरीरावयवी तत एकमेव वचैतन्य- 
मुत्पयते । तदप्यसत्‌ । आ्रृतानावृतत्वेन, रक्तारक्तस्वेन, चखाचर्त्वेन च तस्यासंभवात्‌ । 

§ १०. किच्च ~ शरीरस्यावैकस्यात्‌ खतशरीरेऽपि चैतन्योसत्तिः स्यात्‌ । अथ वातादि-४ 
दोवैवैरुण्यात्‌ न मृतशरीरस्य चैतन्योत्पाद कत्वम्‌ । नैतत्‌ सारम्‌ । यतो मृतस्य समीभवन्ति 
दोषाः, ततो देहस्यारोग्यलाभात्‌ पुनरुज्जीवनं स्यात्‌ । 

“तेषां समत्वमारोग्यं श्यन्रद्धी विपयेयः ॥' 
इति वचनात्‌ । अथ समीकरणं दोषाणां कुतो जीयते १ ॥ उवरादिविकारादशेनात्‌ । अथ 
्ैगुण्यकारिणि निडृत्तेऽपि नावश्यं तल्छृतस्य वैशुण्यस्य ॒निडृत्तिः । यथाऽचिनिद्त्तावपि न + 








१. धूमान्तरा क० सु । २. गच्छति मु०। ३. तदधिगमे सु० । ४, ते तदप्यसत्‌ । 
यतः मु०। ५. तदसत्‌ महाभाविनः तद्वत्‌ क०। दन कथित्‌ अ० क० सु० । ७, सरवैवीजाः 
क०मु०। < परिताप्य मु०। ९ स्थाप्य्तेऽभसि ब० मु०। १०. रक्तः शिर०° अ० बव० । 
१९१. इटो वानि° क० । १२. सन्लत्र मु०। १३, शन्यथा श सु°। १४. व्यस्तादेवासि° अ०। 
१५. कुतो जार्यते ब० । | 





४८ न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ ९. सामान्य ० परि० 


काष्ठे द्रदाहस्याऽपि । तदपि न, यतः किंचित्‌ कचिदनिवत््येविकारारम्भकं दृष्टम्‌, यथा 
कारेऽनिः । कचिच्च निवत्त्यविकरारारम्भकम्‌ , यथा सुवर्णं द्रवतायाः । तत्र यदि दोषविकारो- 
ऽनिवक्त्यः स्यात्‌, चिकित्साञ्ाखं ब्रथेव स्यात्‌ । ततो दोबेल्यादिविकारस्येव महतोऽपि 
मरणविकारस्य निवृत्तिः प्रसज्ये । अथ चिकिरसाप्रयोगादोवेल्य।दिनिव्रयुपठब्धेः प्रया- 
४ नेयविकारत्वम्‌, असाध्यव्याध्युपटब्धेश्चाप्रयानेयविकारत्वं वचेव्युभयथाभावात्‌ मरणा- 
निवृत्ति; । तदसत्‌ । । 
“'दकभत्वात्‌ समाधातुरसाध्यं किंचिदीरितम्‌ । 
आयुःक्षयाद्वा दोषे तु केवले नास्त्यसाभ्यता ॥'" 
तथा हि~ तेनैव व्याधिना कथित्‌ भ्रियते, कश्चिन्नेति । नेदमसमञ्ञसं केवले दोषे" 
॥ विकारकारिणि घटते । तस्मात्‌ कमोधिपलयमेवात्र परिहारः । अन्यथा - 
“सुते विषादिसंहारात्‌ तदंराच्छेदतोऽपि वा। 
विकारहेतो्विंगमे स नोच््रुत्िति किं पुनः ॥"” 
६ ११. किच्च ~ उपादानविकारमन्तरेण नोपादेयस्य विकारो दृष्टः, यथा मृष्टिकारमन्तरेण 
न कुण्डस्य । इ तु खच्छेऽपि देहे भयशोकादिना मनोविकारदशेनात्‌ न देहस्योपादानता । 
॥ ज्चरीरविकारेणापि चेतसो विकारोपलव्येः वैदुपादानमिति चेत्‌; न, पुत्रेण व्यभिचारात्‌ । 
नियमाभावाच्च । यथा हि चित्तविकारमन्तरेण नोत्तरचेतसो विकारो नेवं शरीरे नियमः । 
अवसथाकारणं तु स्यात्‌ । 
““अवस्थाकारणं वतु नेवोपादानकारणम्‌ । 
अवस्थाकृन्निवृत्तौ हि सेवावस्था निवतेताम्‌ ॥ 
2 सन्तानकारणं यत्तु तदुपादानकारणम्‌ । 
तन्निच्त्तौ भवेत्तस्य सन्तानस्य निवतेनम्‌ ॥ 
अभ्चेनिंवृत्तौ ताघ्रस्य द्रवतेव निवतते। 
चेतसः खह कायेन त।वत्कारमवस्थितिः ॥ 
अन्योऽन्यसहकारित्वादश्चिताघ्रद्रवत्ववत्‌। 
^. तंयोरहत्वोरकायं तु “भिन्नं तिष्ठति हेमवत्‌ ॥" 
तचित्तमेव चेतस उपादानम्‌, न शरीरमिति । 

६ १२. नापि चश्चुरादीनि, यतो मनःसमाश्रितान्येव चक्षुरादीन्युपलभ्यन्ते, न मनस्त- 
दारितम्‌ । यस्माननियमेन भयश्षोकक्रोधादिनोपहते मनसि चश्चर्विकारो दृर्यते । नतु 
सात्त्विकानां चक्षुरादिविकारेऽपि मनोविकारः । कादाचित्कस्तु मनसो विकारः पुत्रन्द्रिय- 

+ विकारेऽपि पितुरुपखब््रौ इति । न ततो व्यभिचारः । न च यथा्र्विकार्मासरदियत्‌ घटा- 
दिवस्तु तत एव नोत्पद्यते तथेन्द्रियाणीति वाच्यम्‌ । यतः - 
“धटादिरन्यथा दष्टस्ततो न तत पव सः । 
नान्यथा तु पुन्ष्टमिन्द्रियं तद्धिकारतः ॥'” 

१, काष्ठात्‌ दाद” मु० । २. प्रसज्यते ब०। ३. वातादिदोषवेषम्यादसाध्यं मु "। ४. केवल्दोः 
च०। ५. भ््रुसति अ० सु० । दे. इह खच्छे अ० । ७, शरीरम्‌ अ-दि० । _ ८“.“कारणं॒यत्त 
तदुपा० मु० । ९. °तौ देभ्रस्तु दरव° मु० । १०. पूवार्धेन देठ॒निकृत्तौ निकततिमुक्ला हेतुसद्धावे युगपत्सत्तामाद- 
ब.टि०। ११. यावत्‌ देद-कर्मवापितं चेतश्च-व-टि० । १२. कतः व-टि० । १३. तयोर्देतोर” मु° 
क०। १७. तु वितत तिष्ठ सु० । १५. 'लन्धेरिति सु० । १६. मास्य षट मु० । 


र 


कारिका ११. ] भूतचेतन्यविवेकः । ४९ 


§ १३. करित्व, चश्चुरादिभ्यः किमेकेकशो मनो विज्ञानमुत्पयते, समस्तेभ्यो वा १ । प्रथ- 
सपक्षे नियतविषयमेव मनोज्ञानं स्याद्‌ रूपादिदशेनादिवत्‌ । द्वितीये तु नान्धबधिरादे्मनो- 
विज्ञानं स्यात्‌ । न हि बीजादिभ्यः समस्तेभ्यः सञुखद्य मांनोऽङ्करस्देकापायेऽप्युसपदयते । 
तन्न चश्चुरादिकायेता । 

६ १४. नापि प्राणापानका्येता । प्राणापानौ हि मनोविज्ञानान्वयव्यतिरेकालुविधायिनो । 
न मनोविज्ञानं तदन्वयन्यतिरेकालुविधायि । अन्यथा मूच्छौविच्छेदे चेतन्यं न स्यात्‌ । 
कंत्का्यतामन्तरेण मनोज्ञानवदइयता च तयोने स्यात्‌ । न खल्वन्याधीनम्‌ अन्येन वश्चयितुं 
श्चक्यम्‌ । अथ अन्यत उत्पन्नोऽपि अन्येन नियम्यते, यथा खामिना श्रयः । तदप्यसत्‌ । 


““भरुत्यस्यान्यत उत्पत्ति द्यते न पुनस्तयोः । 
न चित्तमन्तरेणास्ति तयोरुत्पत्तिरन्यतः ॥ ॥ 


६ १५. अथ खापावस्थायां प्राणापानौ चित्तमन्तरेणापि दृदयेते । तत्‌ कथं तस्कायौ १ । 
तन्न । निद्रीभिभूतस्य तदाऽपि भावात्‌ । 
“शरीरचेष्टा यावत्यस्ताः सर्वाधिंत्तसंस्छताः। 
खु्तस्य दीधेहख्वादिनिःभ्वासाः पूर्वैचित्ततः ॥'" 
न हि चैतन्यमन्तरेण प्रेरणाकर्षणे भवतः । न च प्रेरणाक्पेणे एव चैतन्यात्‌ न प्राणा- ४ 
पानाविति । तर्सखरूपन्यतिरेकेण प्रेरणाकषेणयोरभावात्‌ । 

६ १६. अथ सिरो वायुः प्राणापानयो्हतुः, ततश्चेतना । तदप्यसत्‌ । मृतस्यापि शिरो 
वायुरसि इति प्राणापानानिवृत्तौ चेतन्यस्थीनिवृत्तिः स्यात्‌ । यदि च प्राणापानकार्यं चेतन्यं 
तद्‌ तयोर्निहासातिश्चये तस्यापि तौ स्याताम्‌ । अवश्यं हि कारणे परिहीयमानेऽभिवधेमाने 
वा कार्यस्य हानिरुपचयश्च स्यात्‌ । अन्यथा तत्‌ तस्य कायमेव न भवेत्‌ । न चैवम्‌ । अतो 
न शरीरेन्द्रियप्राणापानकाय चित्तम्‌ । 


६१७. नापि देहाश्चितम्‌ । आश्रयाश्रयिभावप्रतिषेधात्‌ । तथा हि-असतस्तावत्‌ 
खरविषाणस्येव नाश्रयः । केवरमसत्‌ कारणादुत्पत्तिमेवेहते, अतोऽसतः कारणमेव 
स्यात्‌, नाश्रयः । सतोऽपि सर्वनिराशंसत्वात्‌ न कथिदाश्रयः । अथ सतः सितिकर्णी- 
दाश्रयः । न, खितेः खातुरग्यतिरेके तत्करणे स एव कृतः स्यात्‌ । न च सत करण-~ ५ 
मुखन्नस्य पुनरत्पादायोगात्‌ । अथोत्पन्नस्यापि किञ्चिदनुत्न्नमस्ति वैत्करणादाश्रयः । सवा- 
त्मनोत्पादे कारणमुच्यते, कस्चि्तु॒धर्मस्योत्पादे आधारः । न च स्थितिरञ्यतिरिक्ता 
सखरूपात्‌, पततोऽपि खिल्यभावे स्वरूपसद्भावात्‌ । यदि पुनरव्यतिरिक्ता सितिः स्यात्‌, स्िते- 
रव्यतिरिक्तः स भवेत्‌, ततः सर्वदा स्थितिरेव भवेत्‌ । तेन खरूपे सति निवर्तमाना विरुद्ध- 
भमौभ्यासात्‌ ततो व्यतिरिक्ता सा । तदप्यसत्‌ । व्यतिरेके हि सति तद्ेदुरेवासो, न 
तस्याधारः । 





१. ण्ये उत्प मु । २. °रेकबिधायि अ० ब०। ३. स्यात्‌ काय॑, अ० ब० ञ्ु० । ४, मिद्धामि° 
आ० ब०; सिद्दाभि० क० । ५. ताः खाथाश्चि° क ° मु० । ६. °न्यात्‌ प्राणा° मु० । ७. °न्यानिद्र° क० । 
८. श्करणे बाश्रयः मु० । ९. रदेकेण तत्क" सु० । १०. तत्कारणा० मु० । ११. भभारोऽनवस्थितिः 
अ० ब०। ° १२. °तिरिक्ते टि मु०। 

न्या० ७ 











५० न्यायावतार सूत्रवार्तिकनत्त [ १. सामान्यल० परि० 


६१८. तस्य सितिकरणात्‌ तदाधार इति चेत्‌; किमसावुतपन्ना सती ख्थाप्यस्य भवति, 
अन्यथा वा ९ । अनुसखन्ना असत्त्वात्‌ न तस्य । उत्पन्नाप्यन्यस्मात्‌ कथं भावस्य, तादासम्य- 
तदुत्प्तिसंबन्धामावात्‌ ? । अथ तत एवोस्पदयते नान्यतः । तथा सति तत्कायां स्यात्‌ 
नाश्रयका्या । तत्र चोक्तं दूषणम्‌ । तथा टि - खाप्येन सथितिः क्रियते नाश्रयेण । अथ सितेः 

$ सिति; क्रियते आश्रयेण तर्हिं अनवशा स्यात्‌ । 

६ १९. यदि चाश्रयो देहः, तदा यस्य सितिकारणमस्ि तस्य॒ न विनाश्चः स्यात्‌ । अथ 
हुव्यापके सलयपि नाश्चदेतोनाश्चः । न नाशो नामाऽन्य एव॒ भावात्‌ । व्यतिरेके च नाश 
एवं तेन कृतः स्य।त्‌, न भावः । ततोऽनाश्चात्‌ सखयमेवास्त इति कं स्ितिहेतुना १1 यदि च 
नाशहेतोनीसो यावन्नाश्चको नायाति तावत्‌ खयमेवास्त इति किं स्थितिहेतुना १ । अथ बिना- 

॥ श्यकात्‌ पूर्व स्थापकेन विनाश्म्रतिवन्धः क्रियते । नलु सोऽपि विनाक्प्रतिबन्धोऽन्यो विना- 
दयात्‌ । ततश्च वि्रारयस्य न किंचिदिति विनद्येत्‌ । अथानन्यः, तदहि विनाश्यः स्थापकेन 
रियति न खिति; । अथ प्रतिक्षणं विनश्वरः खापकादन्यथा भवति, तस्यापि विनाञ्ञोऽदेतुक 
इति स एव प्रतिक्षणं विनाशः । स च अन्यथा खापकाटुस्पन्न इति कौरणमेव स्यात्‌, न 
स्थापकः । ; 

॥ ६२०. अथ पततो धारणोपठव्धेः कथं न खापकः १ । न पततो धारणं, यस्य च 
धारणं न तस्य पतनम्‌, पतनापतनयोः परस्परविरोधात्‌ । पूर्वं पतनं प्चाद्पतनमिति चेत्‌, 
क्च तर्हिं यस्य पतनं तस्य धारणम्‌ , प्रयक्षेभकत्वाप्रतिपत्तेः । न दयेकोऽवस्थाता पतनेतरव्याप्यु- 
परभ्यते । 

६२१. स एव पतन्नवतिष्ठत इति एकत्वाभिमानादवस्थातुः प्रतीतिरिति चेत्‌; न, प्रयभि- 

2 ज्ञानस्याभिमानमात्रलात्‌ । ततः प्रतिश्षणविनारिनामपरापरदेशोत्पादवतामुपादानदेशोत्प- 
तिरे आधारसमागमकृतेति हेतुरेव विरिष्टावश्थाया आधार उच्यते । 

६२२. किं च, गुरुणो द्रव्यस्य पततः पातप्रतिबन्धात्‌ खापकः स्यादपि, निष्कियाणां तु 
शुणसामान्यकर्मणां किमाधारेण ? । चैतन्यं च सामान्यं गुणः क्म वा १ तच्च सर्वथा 
निच्करियमिति नाऽधारेणास्य किंचित्‌ । अतोऽनाधेयस्य चेतसो नाधारविनारोन विनाश्चः । 

५ कियत्काटं तु सदस्यानमार्जरमभिताम्रद्रवखव दित्युक्तम्‌ । तन्न कायाश्चितं चेतः । 


६२३. नापि कायात्मकम्‌ । यतः परमाणुसंघातमात्रमेव शरीरम्‌ । तत्तादास्मये प्रयेकं 
सकल्परमाणुसंबेदनप्रसङ्गः स्यात्‌ । न च अवयव्येको विद्यते तत्सद्भावेऽपि वा इउयामता- 
दिवदन्येन चैतन्यवेदनं स्यात्‌ । अन्तःसपरषट्यरूपत्वान्नेति चेत्‌; न, व्रणं श्शतोऽन्यस्यापि 
तदवेदनावेदनं स्यात्‌ । तच्छरीरे गृह्यमाणे चेतन्याग्रहणाद्‌ विरद्धध मोध्यासेन नं तादास्म्यम्‌ । 

५ तन्न देदकार्य देहगुणो देहात्मकं वा चैतन्यं किन्तु जन्मान्तरचेतन्योपादानमेव । जन्मा- 
दिजन्यचैतन्यपयौयं जीवद्रव्यमिति । ४ | 





नै स्थितिः अ० च० । ५, करण” मु० । ६. चेत्‌ तिं मु०। ७, “शोतपत्तिराधार” क० मु० । ८, सात्र 
कमभ्नि° क० सु० । ९, श््यासेन तादा मु° । । 2 ९. 





कारिका. १२. | सर्वज्ञसिद्धिः | ५१ 


६२४. अथ कथं परलोक्चरीराच्छरीरान्तरसंचारः १? । ब्रृद्धादिशरीरावस्थासंचारवत्‌। 
भश ज ४ 9 
अधैकोपादानभावेन तदेकलवात्‌ न शरीरान्तरम्‌ । पश्चादिशरीरं तु नेवम्‌ । तदपि सखप्रान्तिक- 
शररीरसंचारदर्नाद्‌ अनैकान्तिकम्‌ । किं च, इारीरान्तरे मनःसंकरान्तिः कंथच्ित्‌ तद्रा 
हकत्वेनैव, नान्यथा । सा चेह पश्चादिश्चरीरेष्वप्युपङभ्यते । तत्‌ कथं न शरीरान्तरसंचासे- 
पठन्धिः १ । अथ ग्राह्यतामात्रे संचरे परश्षरीरवत्‌ स्वशरीरक्षतावपि न व्याङ्कतादयः स्युः । $ 
तदप्यसत्‌ । पररक्तादिदरनेऽपि केषांचिद्‌ व्यारुलितोपरव्वेरात्मशरीरक्षतावपि केषांचिद्‌ 
भावात्‌ । धरदनेकजन्मपरंपरावासनादाल्यो दात्मीयग्रहसद्वावे व्यङ्कतादयः प्रवर्तन्त इति । 
६२५. अथ भवतु कायीदतीतपरलोकानुमानम्‌ , भाविनस्तु कथं १, तदथो. च दानादि- 
्रियेष्यते १ । तदपि यत्किचित्‌ । सिद्धे दि" का्ैकारणमावे, यथा कायोत्‌ कारणानुमानम्‌ › 
तथाऽविकटकारणात्‌ कार्यस्यापि इनेकान्तिकत्वादिदूषणं नेव संभवति । ५ 
““कार्यकारणसद्धावात्‌ चेतन्येनान्यचेतसः' इति । 
°एवं क्चणिकपयायपरिणामिनि संस्थिते । 
गुणाः प्रकर्पमायान्ति काकेन सदक्रारिणा” ॥ [ ११ | 
ॐ 
६ १. इति निगदितमेतत्‌ केवलज्ञानदेतः, कुशाखमखिदवन्धो ज्ञानचारित्रदष्टिः । 
] ^ + भ (~ € 
सकलमलठविहीनं साधनं तस्य सिद्धौ, कथयितुमिदमन्यद्‌ वातकस्याह्‌ कतां ॥ 
ॐ 
अन्त्यसामग्रयवद्रेतुरियादि - 
[3 * 60 © 
अन्यसामग्यवद्धेतुः सप्रणेः कायकरत्‌ सदा ॥ ११ ॥ 
[३ $ ४७ 
ज्योतिः साक्तात्क्रतिः; कथित्‌ संप्रणस्तत्त्ववेदने । 
६२. हेतुः कारणकरपः । संपूर्णं इति अविकलः । सदेयवरइयमेव कायैकारी । अन्यथा 


श । कार्योसपत्तिनै कदाचित्‌ स्यात्‌ । अन्त्यसामग्रयवदिति व्यापतिविषयोपदशेनम्‌ । 


किद्‌ विवादाध्यासितः तत्त्वज्ञानोसत्तौ म्रहोपरागादिसाक्षात्कारिस्वादेविकलकारण इति । 
प्रयोगश्च - यद्विकठ्कारणं तद्वदइयमेव काथेमुतादयति । यथा अन्या कारणसामग्री । 
अविकटकारणश्च र्व्वज्ञानोत्पत्तौ अतीन्दरियग्रहोपरागादिसाक्षाद्रष्टा तज्ञातीयेष्वतीन्द्रियेषु 
जीवादिषु कश्चिदिति । हेतुमेव समर्थयितुमाह - यस्य यल्नातीयाः पदाथौः प्रयक्षाः, तस्या- 
सलयावरणे तेऽपि प्रयक्षाः । यथा घटसमानजातीयभूतठश्रयक्षत्वे घटः । प्रयक्षाश्च कस्य ४ 
चिदतीन्दरियजीवादिपदार्थसजातीयग्रहोपरागादयो भावा इति । न ताबद्यभसिद्धो हेतुः । 
यतो चो यद्विषयानुपदेश्लिङ्गाविसंवादिवचनरचनानुक्रमकतौ स ॒तस्साक्षात्कारी । यथा- 
स्मदादिरात्मीयालुभववचनरचनायुक्रमकतो । ग्रहोपरागादिरीखरकती च स, तस्मात्‌ साक्षा- . 
त्कारीति । न चाणौ रुपेयत्वेनासि द्त्वममिधानीयम्‌ , तस्य पूर्वमेव निरस्तत्वात्‌ । 











१, तदपि श्वपनिकशरीर? मु०। २. कन्तिः तद्वा अ० व० । ३. ण्दयः । तद अ० ब०। 
४, तदानिक क० मु । ५, सिद्धे कार्यं अ० ब०। दे. कारिलाविक कण मु०। ७, कारणमिति 
क० मु० । , <. "कारणश्ातीन्दि कण मु०। ९. तज्ातीयेषु जीवा० क० । १०, तावदयं सि° ० । 
११. वदेशरिन्" क०। १२. मरदोपरागादिसाकषत्कारी तत्ता खकरतेति नचा क० मु० । ४. 


५२ न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ १. सामान्य ०. परि० 


§ ३. ननु अनुमानबाधितेयं प्रतिज्ञा । तथा हि ~- देशान्तरे काटान्तरे च यद्रषं॑तदि- 
सर्वज्ञवादे दानींतनचश्चुजेनितप्रयक्षसमानजातीयग्रयक्षग्राह्यम्‌ , रूपञब्द वाच्यत्वाद्‌ इदानी- 
मी्मासः -तनरूपवदिति । एवं रसादिष्वपि पच्चालुमानानि भवन्ति । तथा यच्चचुजैनितं 


कस्य पूर्व- ४ ४ 
पक्षः। प्रक्ष तदेशान्तरादावपि नियतदेशकालरूपम्राहकं प्रयक्षश्च्दवाच्यत्वाद्‌ , इदानी- 


$ तनरूपप्रयक्षवदिति । एवं शेषेन्द्रियम्रयक्षेष्वपि पच्चानुमानानि भवन्ति । तदुक्तम्‌ - 


““यज्ञातीयैः प्रमाणस्तु यज्ञातीयार्थदरोनम्‌ । 
दष्टं संप्रति टोकस्य तथा काठान्तरे ऽप्यभूत्‌ ॥'* [ @छोक° २.११३ ] 


इति न च गृध्रादिभिव्यभिचारो वाच्यः । तेऽपि न खार्थमुह्गय वर्वन्ते । तदुक्तम्‌ - 


““यच्रप्यतिद्रायो दण्रः स खाथानतिलङ्गनात्‌ । 
॥ दुरसृक्ष्मादिदषठौ स्यात्‌ न रूपे श्रोजच्त्तितः ॥” [ शो २.११४ | 
“येऽपि सातिदाया दष्टाः प्रज्ञामेधावलेनेराः । 
स्तोकस्तोकान्तरत्वेन न त्वतीन्द्रियदशनात्‌ ॥ 
प्राज्ञोऽपि हि नरः सृक्ष्मानथोन्‌ द्रष्ट क्षमोऽपि सन्‌ । 
संजातीरनतिक्रामन्नतिरोते परान्‌ नरान्‌ ॥” इति [ तत्त्वसं ° का° ३१६०,६१] 
“पएकशाखविचारेषु ददयतेऽतिशायो महान्‌ । 
न तु शाखरान्तरज्ञानं तावन्मात्रेण भ्यते ॥ 
ज्ञात्वा व्याकरणं दुरं बुद्धिः शब्दापशाब्दयोः । 
प्रकृष्यते, न नक्ष्नतिथिग्रहणनिणैये ॥ 
ज्योतिर्विंच्च भ्रकृष्टोऽपि चन्द्राकंप्रहणादिषु । 
न भवलत्यादिशब्दानां साधुत्वं ज्ञातुमहेति ॥ 
तथा वेदेतिहासादिज्ञानातिश्यवानपि । 
न सखगेदेवता.ऽदष्टपर्यक्षीकरणक्षमः ॥ 
दशदस्तान्तरं व्योश्नो यो नामोच्छ्रुलय गच्छति । 
न योजनमसो गन्तुं राक्तोऽभ्यासदातेरपि ॥ 
तस्मादति दायज्ञानेरतिदूरगतैरपि । 
किंञ्चिदेवाधिकं ज्ञातुं शाक्यते न त्वतीन्दरियम्‌ ॥'" 
। [ तत्त्वसं ° का° ३१६४-३१६९ |] 
इति । तत्‌ सितमदुमानबाधितेयं प्रतिज्ञेति । 


६४. तथा, अभावप्रमाणवाधिता। तथा हि ~ प्रयक्षाुमानागमोपमानाथोपत््यभावेऽभाव- 
> प्रमाणमेव विजयते । तंदभावमेव दशेयितुमाद ~ 
“सर्वज्ञो खदयते तावन्नेदानीमस्रदादिभिः। 
दृष्टो न चेकदेशोऽस्ति लिङ्ग वा योऽचुमापयेत्‌ ॥ 
न चागमविधिः कश्चिन्नियः सर्वक्ञवोधकः ॥?? 
[ तच्वसं ° का० ३१८६,३१८७] 
% ६५. “वेदादम्रे पुरुषं महान्तमादित्यवणं तमसः पुरस्तात्‌ । तमेव धिदित्वा मृत्युम- 
व्येति नान्यः पन्था बिद्यते अयनाय” इति । तथा, “विश्वतश्चक्षुरुत विश्वतो मुखो, 
विश्वतो बाहुरुत विश्वतः; पात्‌ । संबाहुभ्यां धमति संपतक्रयावाभूमी जनयन्‌ देव 


, १. मधष्यजातिभाविनी प्रकृतिरदिव्यचश्ष्टादिलक्षणा, ब-टि०। >, °न्तरादव्यो° अ० ब०। ३. प्रय- 
क्षायभावम्‌ , ब-टि० । ४, विदिल्लातिमू° मु । {505 
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एक आस्ते” इयादेर्वि्यमानस्वात्‌, इति चेत्‌; न, स्तुतिमात्रस्वात्‌ एतेषां न प्रामाण्यमिति । 
तथा चाह - 


«न च मन्रार्थवादानां तात्पयैमवक्पते । 
न चान्यार्थप्रधानेस्तस्तद स्तित्वे वि धीयते ॥ 
न चानुवदितं शक्यं पू्वैमन्यरवोधितम्‌ । 
अनादिरागमस्या्था न च सर्वज्ञो नादिमान्‌ । 
““करत्रि्रेण त्वसव्येन स कथ प्रतिपाद्यते ॥ 
अथ तद्वचनेनैव सर्वज्ञोऽन्येः प्रतीयते ॥ 
प्रकर्प्येत कथं सिद्धिरन्योन्याश्रययोस्तयोः । | 
सर्वज्ञोक्ततया वाकयं सव्यं तेन तदस्तिता ॥ | 
कथं तदुभयं सिच्येत्‌ सिद्धमूलान्तरादते । 
असवैज्ञप्रणीतात्तु वचनान्मूखवजितात्‌ । 
सर्वज्ञमवगच्छन्तः खवाक्यात्‌ किन्न जानते १ ॥ 
[ तत्त्वसं° का० ३१८५७-३१९१ | | 
““सर्वज्ञसदरा किचित्‌ यदि पदयेम संप्रति । ॥ 
उपमानेन सर्वज्ञं जानीयाम ततो वयम्‌ ॥”” [ तत्तवसं° का° ३२१५ | 
‹'उपदेशो हि बुद्धादेधमौधमौदिगोचरः । 
अन्यथा नोपपद्येत सर्वज्ञो यदि नाभवत्‌ ॥'” [ तत्वसं ° का° ३२१७ | 
““बुद्धादयो ह्यवेदज्ञास्तेषां वेदादसंभवः। 
उपदेशः कतोऽतस्तैव्योमोदादेव केवलात्‌ ॥'* [ तत्सं ३२२४ | 1 
“भयेऽपि मन्वादयः सिद्धाः प्राधान्येन जयीविव्‌; । 
ज्रयीविदाधितम्रन्थास्ते वेद्‌ प्रभवोक्तयः ॥” [ तत्वसं ° ३२२८ | 
तदेवम्‌ - 
““ग्रमाणपश्चकं यत्र वस्तुरूपे न जायते । 
वस्तुसत्तावबोधा्थ तत्राभावध्रमाणता ॥ [ श्टोक अभाव° १] ५ 
६ ६. तथोपमानवाधिता । तथा दि - 
“नरान्‌ दष्टा त्वसर्वञान्‌ सवोनेवाधुनातनान्‌ । 
त॑त्सादद्योपमानेन शोषासवैज्ञसाधनम्‌ ॥7› [ तत्त्वसं° का° ३२१६ 
इति । तदेवमनुमानाभावप्रमाणोपमानबाधितेयं प्रतिज्ञेति । 


६७. भवतु वा, तथापि निष्फटडा । तथा हि ~ छ, 3 


““समस्तावयवव्यक्तिविस्तरन्ञानसाधनम्‌ । 
काकदन्तपरीक्षावत्‌ क्रियमाणमनर्थकम्‌ ॥ 
यथा च चक्षुषा सवौन्‌ भावान्‌ वेत्तीति निष्फलम्‌ । 
सर्धप्रत्यक्षदार्शेत्वपरति्ञाप्यफला तथा ॥ 
स्वधमौधर्ममाजज्ञसाधनप्रतिषेधंयोः । ४ 
तत्प्रणीतागमभ्राह्यहेयत्वे हि प्रसिद्धयतः ॥ 


| ११ 








१. जानीयामसतो क० मु०। २. सरव्ञसदशः कशचित्‌ यदि दर्येत सम्प्रति । तद्‌ ` गम्येत सर्वज्ञसद्धाव 
उपमाबलात्‌ ॥ तच्वसं ० । २, ये हि तावदवेद° तस्वसं ० । ४, सादश्यस्ोपमाः तस्वस्ं° । ५. “साधने 
अ० ब॒ । ˆ ६, °वेधतः मु०। आर 


97 +} 114.4 


षट-> 


{3 


26 


3१ 


40 


५४ 


न्यायावतारसूत्रवार्तिकधृत्तो [ १, सामान्यल ० परि० 
तत्न सर्वजगत्सक्ष्ममेदज्ञव्वप्रसाधने । 
सस्थाने ्धिदयते लोकः संर॑भाद्‌ ग्रन्थवादयोः ॥'7 
। [ तत्वसं° ३१३८-३१४१ | 
“"पैतच्च फलठवंजज्ञानं यावद्धमोदिगोचरम्‌ । | 
न तु चक्षादिभिक्ञतिरस्ति किञ्चित्‌ प्रयोजनम्‌ ॥'” ( तत्वस° ३९०३ ] 
‹क्रत्वथौः पुरुषाथीश्च यावन्तः खदिराद्‌यः । 
सरवबृश्चज्ञता तावत्‌ तावस्खेव समाप्यते ॥ 
ठताः सोमशङ्धच्या्याः काश्चिद्धमार्थहेतवः । 
सिद्धान्तज्ञानमत्रेण ठतासवैज्ञताऽपि नः ॥ 
व्रीहिदयामाकनीवारग्रामारण्योषधीरपि । 
ज्ञात्वा भवति सवैज्ञो नानर्थकश्ातान्यपि ॥ 
तथा कतिपयेष्वैव यज्ञाङ्गेषु ठगेष्वपि । 
दभीदिषु च बुद्धेषु ठणसरवक्ञतेष्यते ॥ 
तृणोषधिटताचरक्षजातयो ऽन्याः सदखशः । 
विविक्ता नोपयुज्यन्ते तदज्ञानेन नाज्ञता ॥ 
यज्रापि चोपयुज्यन्ते व्यक्तयो जातिखक्षिताः । 
जातिज्ञानोपसंहारात्तत्ापि व्याप्तिरस्ति नः ॥ 
अतश्च व्यक्तिमेदानामनभिज्ञोऽपि यो नरः । 
सरवज्ञत्वफले भासे सर्वज्ञत्वं न वाञ्छति ॥ 
जरायुजाण्डजोद्धे द संखदज चतुर्विधे । 
भूतभ्रामेऽल्पकज्ञोऽपि सरवज्ञफरमश्चुते ॥ 
पृयिव्यादिमहाभूतसंक्षेपज्ञश्च यो नरः । 
सविस्तरानभिनज्ञोऽपि सर्वज्ञान्न विशिष्यते ॥ 
भूमेयं एकदेशज्ञो भूमिकायषु वतेते । 
सक्तद्वीपमदीज्ञानं क जु तस्योपयुज्यते ॥ 
तथास्पेनेव तोयेन सिद्धं तोयग्रयोजनम्‌ । 
तोयान्तराण्यविज्ञाय नाक्ञदोषेण युज्यते ॥ 
वहश्चानन्तमेदस्य ज्ञातस्योपासनादिभिः। 
पञ्चभिः छृतकार्यत्वादन्याज्ञानमदूषणम्‌ ॥ 
हारीरान्तगीतस्यैव वायोः प्राणादि पञ्चके । 
ज्ञाते रोषानभिज्ञत्वं नोपटम्भाय जायते ॥ 
व्यो्चश्च प्रथनः पारमन्ञात्वाप्येकदेरावित्‌। 
न च व्योमानभिज्ञत्वव्यपदेरोन दुष्यति ॥” 


६८. धर्मकीर्विनाऽप्युक्तम्‌ - 


भ्ज्ञानवान्रम्यते कश्चित्‌ तदुक्तपरतिपत्तये । 


अन्लोपदेशाकरणे विभ्रटम्भनशङ्किमिः ॥ 

तस्मादयष्ठेयगतं ज्ञानमस्य विचायेताम्‌ । 

कीटसं ख्यापरिज्ञानं तस्य नः क्वोपयुज्यते ॥ 
हेयोपादेयतच्वस्य साभ्युपायस्य वेदकः । 

यः प्रमाणमसाविष्टो न तु स्वैस्य वेदकः ॥ 

दूरं पश्यत॒ वा मा वा तत्वमिष्टं त॒ पद्यत । 

प्रमाणे दूरवसी चेदेते गरधाजुपासे ॥ [ ममाणवा० १,३२-३५ | 
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कारिका १२. ] सर्वज्ञवादे पूर्वपक्षः । ५५ 


“धर्मज्ञत्वनिषेधरतु केवखो ऽ जोपयुज्यते । 

सवैमन्यद्‌ बिज्ञानेस्त॒ पुरषः केन वायते ॥ [ ततवसं° का° ३१२८ ) 

# >> [९ 

“सर्वप्रमातसंवधिप्रयक्चादिनिवारणात्‌ । 

केवलागमगम्यत्वं रुप्स्यते पुण्यपापयोः ॥ 

+> (4 नत 
पतावतेव मीमांसापक्षे सिद्धेऽपि यः पुनः । 
सर्वज्ञवारणे यल्लस्तेः कृत स्रतमारणम्‌ ॥ 
र ५ 
येऽपि चं च्छिन्नमूरत्वाद्‌ धर्मज्ञत्वे दते सति । 


सरवज्ञान्‌ पुरषानाहुस्तेः छृतं ठपखण्डनम्‌ ॥" [ तत्त्वसं° का° ३१४२-३१४४] 


६९. किच, सर्वज्ञे सिद्धेऽपि न प्रतिन्ञातोऽर्थः सिद्धति । तथा हि~ 

“यत्‌ सव्यं नाम ठोकेषु धव्यक्षं तद्धि कस्यचित्‌ । 

प्रमेयज्ञेयवस्तुत्वे'देधिरूपरसादिवत्‌ ॥ 

्ौतर्यत्राप्यनिर्दिे पक्षे न्यूनत्वमापतेत्‌ ।५ [ तत््वसं का° ३९३५,३२३६ | 
“यदि बुद्धातिरिक्तोऽन्यः कश्चित्‌ सव्ञतां गतः ॥ 

बुद्धवाक्यप्रमाणत्वे तज्ज्ञानं को पयुञ्यते ।” [ तत्त्वसं° ३९३७] 
“द्व्व्ञो यस्त्वभिप्रेतो न श्रुल्याथेन वाऽपि सः ॥'” [ तत्सं ° ३२३६] 
“विज्ञायते यतः पश्चः साध्यत्वेनेण्सितो भवेत्‌ । 

यस्त्वीप्सिततमं पक्ष विरिष्यात्‌ तस्य संज्ञया ॥ 

यावज्क्ञेयं जगत्सवं प्रत्यक्षं खुगतस्य तत्‌ । 

तेरेव हेतभिः सर्वैः घट ङुख्यादिरूपवत्‌ ॥ 

त्न नैवं विशिष्टोऽपि पूरवैस्मादेष भिद्यते । 

विशिष्म्रहमात्रेण हेतोनँव विशिष्टता ॥ 

ह्ाक्त्या हि यदा हेतुः दष्रान्तानु्रहेण वा। 

पक्चान्तरेण तुद्यः स्यात्‌ तदा काऽस्य विशिष्टता १॥ 

्॑स्पमेयत्वमियेतद्‌ यतो ऽन्येष्वपि वतेते । 

साधनं नियमाभावात्‌ तेनाकिंचित्करं हि तत्‌ ॥” 
“नरः कोऽप्यस्ति सर्वज्ञः सं तु सर्वज्ञ इत्यपि । 

साधनं यत्‌ प्रयुज्येत प्रतिन्ञामात्रमेव तत्‌ ॥ 

तिसखाधयिषितो योऽर्थः सोऽनया नाभिधीयते । 

भ॑स्तूच्यते न तत्सिद्धौ किञ्चिदस्ति योजनम्‌ ॥ 

यदीयागमसव्यत्वसि दौ स्ज्ञतोच्यते । 

न सा सर्ब्ञसामान्यसिद्धिमात्रेण रुभ्यते ॥ 

यावद्‌ बुद्धो न स्वक्ञस्तावत्तद्चनं सषा । 

यत्र कचन शरवक्ञे सिद्धे तत्सद्यता कुतः ॥ 

अन्यसिन्न हि सर्वज्ञे वचसोऽन्यस्य सलयता । 


सामानाधिकरण्ये हि तयोरङ्गाङ्गिता भवेत्‌ ॥” 
[ तत्वसं० का० ३२३०३४1] 
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५६ | न्यायावतारसुश्नवारतिंकबृत्तो [ ९. सामान्यरु० षरि ® 


६१०. ^“ तदेवेः दोषदुष्स्य पक्षस्यास्य न पक्चता । 
इदानीं हेतुदोषेण हेतोदृषणतोच्यते ॥ 
वचसो ऽपौरुषेयत्वं पूर्वमेव स्थितं यदा । 
न्रमुष्टयादिकं नेव कृतं पुंसास्ति किंचन ॥ 

8 एवं तावद्‌ सिद्धत्वमनेकान्तिकता तथा । 
पारम्पर्योपदेरोन वचसः सं प्रवतेनात्‌ ॥ 
अस्यार्थ च तद्वाक्यं तेन हेतोर्विंरुद्ता । 
पवं सर्वज्ञतासिद्धिः कथश्चिन्नोपपद्यते ॥" इति । 


६ ११. अत्रोच्यते - 


॥ ““दृश्ोत्पाद्यापि मानानि मीमांसा दोषवाहिनी । 
सहैव दशभिः पुत्रेभरं वहति गदेभी ॥ 
यत्साभ्यवाधनायोक्तं परमाणदशकं परेः । 
प्रामाण्ये तद्विधस्येषां बह स्यादसमञ्जसम्‌ ॥” 


तथा हि- 
1 “तच्छब्दवाच्यतामाच्नं पौमाण्यं यदि कर्प्यते । 

न मानं विधिवैौक्यं स्यादीश्वरस्य च सिद्धता ॥ 
वेदाहमम्रे पुरुषं महान्तमिव्यादिवद्वेदवचोऽप्रमाणम्‌ । 
तच्छब्दवाच्यत्वसमानभावाद्धूभूधरादेरपि कठेसिद्धिः ॥ 

संस्थानराब्दवाच्यत्वं यतस्तस्यापि विद्यते । 

घट वदह्वुद्धिमत्कतीं तेन तत्रापि सिध्यतु ॥ 

विरोर्षः परिहाराय यदि कस्प्येत कश्चन । 

नियोगादिस्तदा तस्य दोषाः शाख्रङृतोदिताः ॥ 


६१२. तथा हि~ यत्‌ प्रमाणगोचर्चारि न भवति तन्न सग्यबहतिपथमवतरति । यथा 


ए , व्योमोत्पलम्‌ । न भवति च नियोगः प्रमाणगोचरचारीति व्यापकानुपरब्िः । 


# तथा हि ~ किमसो स्तन्न इष्यते, परतन्रो वा १ । न तावत्‌ पटादिपदार्थवत्‌ खतन्रोऽध्यक्षतः 
प्रतीयते । नाप्यनुमानात्‌, तत्सद्भावे लिङ्गाभावात्‌ । न च पुरुषप्रबृत्तिरिङ्गम्‌ , तस्याः 
 फलाभिङाषकायेत्वात्‌ । अन्यथा “सखगेकामः*' इति फलोपदशेनं न विदध्यात्‌ । अथ 
प्रचण्डग्रमुनियोगात्‌ फटाभिलाषमन्तरेणापि प्रवर्तमानो दृश्यते । तन्न, तत्रापायपरिहारस्येव 
फठत्वात्‌ । नापि हब्देकप्रमाणसमधिगम्यता तस्य वाच्या, यतः शब्देन प्रतीयमानोऽसौ 
५ कि संबदधेन प्रतीयते, असंबद्धेन वा १। असंबद्धेन प्रतीतार्वतिप्रसंगः स्यात्‌ । संबद्धेनापि 
किं खाभाविकसंबन्धात्‌, साद्केतिकाद्‌ वा ? । प्रथमपक्षे बारूगोपाखदेरपि प्रतीतिप्रसंगः । 
नद्याकारां अनाकाशं कस्यचित्‌ । संकेतोऽपि नियोगे प्रतीतेऽप्रतीते वा ?। यद्यप्रतीते तदा- 
ऽतिग्रसङ्गः स्यात्‌ । भ्रतीतिश्च किं तेनेव शब्देन शब्दान्तरेण बा ? तेनैव तेत्‌; 
संकेतेन † । इतरेतराश्रयत्वं च स्यात्‌ । शब्दान्तरेण चेत्‌; तदपि शब्दान्तरम्‌ गहीतसंकेतं 
० प्रबेर्ते । पुनरपि सङ्केतम्रहः सन्दाम्तरेणेयनवबस्था । | 


४ १, तदेव मु०। २. प्रमाणं कण मु०। ३, "वाच्यं स्यार मु । ४. विशेषपरि" अ० ज०। 
५, तथापि मु० । ६. व्योमेयलम्‌ सु० । ७. संजन्नेन भु । <, प्रतीतावप्यति क । ९. पवृतेत ०.4 
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६१३. किञ्चासावेकोऽनेको वा १ । एकश्ेत्‌ ; सर्वपुरुषाणां नियोग; प्रतीतः स्यात्‌ । अथ 
विपर्ययात्‌ न परस्येति चेत्‌; तवापि पक्षपातादिति समानम्‌ । अनेकश्चेत्‌ ; प्रतिपुरुषमसा- 
धारणतया न संकेतक्रिया स्यात्‌ । किच्च; शाब्दप्रमाणेकसमधिगम्यतया सत्ते आकाश्ञ- 
कुसुमस्यापि सन्त्वमासग्येत, विदेषो वा वक्तव्यः । न च श्ब्दप्रबृ्तिमात्रेण स्तवं युज्यते । 
अन्यथा दाराः षन्न(ण्ण)गरील्यादावपि सत्त्व॑मासथ्येत । तन्न कश्चित खतन्नो नियोगो 
वाक्यार्थः प्रतीयते । 


६ १४. परतन्नोऽपि किं तत्कायैतया, तेद्धमतया वा {। न तावत्‌ मथमः पक्षो यतः 
किमसौ यागकार्यः, नियोज्यैकायैः, शब्दकार्यो वा { । न तावद्ागका्यैः, तस्य तदानीम- 
निष्पन्नवेनाभावात्‌ । नापि पुरुषकायेः, पुरुषस्य पूर्वमपि सद्धावे्मं॑तद्धावप्रसङ्गात्‌ । नापि 
शब्दका्यः, तदा हि न शब्दस्य वाच्यः स्यात्‌, कायत्वात्‌ । न च वैदिकस्य शब्दस्य । 
नियत्वेन क्रमयौगपद्याभ्यां जनकत्वं युज्यते । तद्धर्मतायामपि किमसौ यागधर्मः, पुरुष- 
धर्मः, शब्दधर्मो वा१। न तावद्यागधर्मः, तस्यावि्यमानत्वेन तद्धर्मस्याप्यविद्यमानत्वात्‌ । 
अविद्यमानविषैत्वे च वाक्यं निराटम्बनमपोहमात्रविषयमेव स्यात्‌ । नापि पुरुषधर्मः, 
तथाहि ~ पुरुष।ग्यतिरिक्तः स्यात्‌) अव्यतिरिक्तो बां १ । अव्यतिरेके पुरुषस्य सर्वथा निष्प- 
न्नस्वात्‌ न नियोगरूपता स्यात्‌ । नियोगो" हि अनुष्ठेयोऽर्थोऽभिधीयते । निष्पन्नस्य चालुष्ठाने ५ 
नाँलुष्ठानविरतिभेवेत्‌ । अथ निष्पन्नस्यापि किंचिद्निष्पन्नमसि । तन्न, निष्पन्नानिष्पन्नयोर्वि- 
तेषेन तादात्म्याभावप्रसङ्गात्‌ । अथ व्यतिरिक्तः; ननु यावदसौ तस्य धर्मः तावदन्यस्य क 
न भवति १ । तस्मैवाधारश्चक्तिनीन्यस्मेति चेत्‌; सापि किं नान्यश्रीऽऽधीयते । तां प्रति 
तद्यवाधारशषक्तिनीन्यस्येयभ्युपगमेऽनवस्था । न च देतुफकभावादन्यो ्यतिरेकेः' संबन्धो- 
ऽसि । वद्धावे च न समानकालता । असमानकाढ्योने चं धर्मधर्मिभावः । एतञ्च एब्द्‌- ५ 
धर्म॑तायामपि दूषणं वाच्यम्‌ । 

६१५. किञ्च, ययसवस्ति; न पुरुषः प्रवर्तेत । न हि कथित्‌ निष्पन्ननिष्पादनाय 
प्रब्दते । अप्रव्तकस्य च वाक्यस्य न प्रामाण्युपेयते । अथ नास्ति; तथापि न प्रामाण्यम्‌, 
अवि्यमानदिषयत्वात्‌ । त॑भै कश्चित्‌ नियोगो बाक्यार्थतया प्रतीयते । 

६ १६. थ शब्दाद्‌ “यागादिविषये नियुक्तोऽदमनेन' इति भतीतेः कथर्रतीतिः १।४ 
तथाहि ~ नियोक्ता शब्दो वेदे पुरुषाभावात्‌ । नियोञ्यः पुरुषः । यागो विषयः ।. खकठं 
चैतत्‌ प्रतीयते । तत्‌ कथं प्रतीतावप्यप्रतीतिः {। तद सत्‌ । नेयमगृहीतसंकेतस्य प्रतीतिष्देति । 
कि तहि १। येन यागं कञ्चित्‌ छर्बाण उपठम्स्तस्य तत्रैव गृहीवसंकेतस्य पूर्बदृष्टादुसारेण 
विकर्पिका बुद्धिरुत्पयमाना अन्यापोदबिषयेबोत्पद्यते । नातसतत्त्वन्यवसथा । 


11 











१. नियोगभ्रतीतिः क० मु9। २, दारः ० । ३. सतत्वं समासज्येत सु° क०॥। ४. “तया धर्मतया 
सु० क०। , ५, नियोगकायैः मु०। _ ६. सद्भावे तद्भाव ब०। ७, °विषयलं वाक्यं क० । 
८. नियोगेन दि सु० । ९. ने न बिरति भे० अ० । १०. श्राभिधीयते क० । ११. रेक क० मु ० । 
१२. लयो धर्म मु० क० । १३. नियोगः अ-टि। १४, तते । भ्रव क० सु० । १५. “लाद । 
कवित्‌ सु० क०। १६. कमं न प्रतीतिः अ० ब०। १७. तदेव जु० । 

न्प्राभ् 
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§ १७. एतेन भावनादयोऽपि वाक्याथ निरसमीयाः । 


८५इति वाक्यस्य ये वाच्यं नियोगे संप्रचक्षते । 
खरश्टङ्गस्य ते तैकषण्यं नूनं व्यावणेयन्तयलम्‌ ॥ 
विधेरपि विघेयत्वेऽनवस्थेव प्रसज्यते । 
खरूपवाचकलत्वे तु न स्यादन्यविरिष्टता ॥ 
विधिवाक्यस्य छच्द्धण विरोषं परि कल्पने । 
कैथ भक्षितः काकैरध्यक्षे येने नेष्यते ॥ 
नक्तश्चरवराहादिप्यक्षेऽर्प्यक्षवीक्षितम्‌ । 
विरोषमाक्षिपन्मूढः कथं नाध्यक्चवाधितः ॥ 
मनुष्यत्वे सतीव्येवं यदि हेतोविंशेषणम्‌ । 
मनुष्यत्वं तद्‌ा हेतुः पूर्वस्य स्यादहेतुता ॥ 
जैमिन्यादिरविंशेषक्षस्तद्‌। नेव भवेत्तव । 
प्रहोन्मेषस्य चोत्कषेः क्नु नैम व्यवस्थितः ॥ 
स्तोकस्तोकान्तरज्ञत्वं येन पुंसः प्रसाध्यते । 
इन्द्रियान्तर विज्ञानं नेन्द्रियान्तरवस्तुनः ॥ 
ग्राहकं “चेति यो दोषः सोऽतीन्द्रियदराः कुतः । 
अथातीन्द्रियविज्ञानं न दष्टं केनचित्‌ कचित्‌ ॥ 
विनेन्दरियं च वैराद्यं कुतस्तस्य भविष्यति । 
स्वैदेरषु ककेषु स्वो नेति यो” वदेत्‌ ॥ 
तस्य स्ैज्ञता प्राप्ता सिद्धं चास्मत्समीहितम्‌ । 
कामादिभावनाजातं विज्ञानं विशाद्‌ यद्‌ ॥ 
तदेन्द्रियसमुस्थत्वं वेशे नोपयोशवत्‌ । 
अक्षानितत्वमध्यक्षे व्युत्पत्तेरेव कारणम्‌ ॥ 
निमित्तं तु पुनस्तस्य वस्तुसाक्षात्किया मता । 
तदेवं जेनमध्यक्षं नानुमानेन बाधितम्‌ ॥ 
न प्रमाणमभावाख्यं बाधकं कुत एव तत्‌ । 
स्बैसंबन्धि चाध्यक्षं नेति तत्रेति यो वदेत्‌ ॥ 
तस्यं सवैक्ञता प्राप्ता नैकस्यास्य निषेधकृत्‌ । 
अनुमानं निषेधाय यथंच्येतास्य किंचन ॥ 
असिद्धावाश्रयासिद्धिः सिद्धो हेतोर्विंरुद्धता । 
अर्थः ध्को नोपपद्येत विर्नाऽसरवैक्ञतां तव ॥ 
अपौदषेयता नो चेन्नास्याः पूर्वं निषेधनात्‌ । 
नोपमानस्य मानत्वं बाधकं कुत पव तत्‌ ॥ 
विशेषाः पुंसि, दयन्त तेनादष्ेषु का कथा ।" 


तथादि । केचित्‌ सकरशाखज्ञाः केचिन्न किंचिद्विदन्ति । केचितु दपाठकाः । केचि- 
द्रायन्नीमपि न पठन्ति । तत्‌ कथमदृ्टषु पुरुषेषु साम्यं सिच्ेत्‌ { । 


६ १८. ननूक्तं “दशदस्तान्तरम्‌' इलयादि । 





~~ __ [~ 

, १, विधिरपि अ० क० ब ०। २, विधिबाधस्य सु० । ३, विशेषः परिकल्पते सु०। ४, केरेव 
ब० । कैरवे मु० क०। ५. येनेष्यते क०। ६. शप्रलज्ञधयक्षवी° मु०। ७, चु मैने न्यः सु०। 
८. वेति मु०। ९. शेषु र सु० । १०. योऽवदत्‌ सु । ११. बाध्य सु० । १२. यद्बेन्नासख मु०। 
१३. केनोप० अ० मु क० । १७. विना सर्वे क० अ०। १५. एड दसय मु० क०। " 
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“तद सत्तुव्यजातीयपू्ैबीज प्रवृत्तयः । 

येषु बुद्धयस्तासां सत्यभ्यासेः कुतः स्थिति; ॥ 

नचेवं खङ्गनादेव ङ्गनं वर्यलयोः । 

तद्धेत्वोः सितरूपत्वात्‌ लङ्घनस्य स्थितात्मता ॥ 

बलयललोत्थमभ्युच्येलेद्घनं हि गरुत्मति । $ 

श्रूयते तेन मानत्वं नोपमानस्य युक्तिमत्‌ ॥ 

न चागमविधिः कथचित्तन्निषेधाय वतेते । 

तन्नास्य बाधकं किंचित्‌ साधकं प्रतिपादितम्‌ ॥ 

६ १९. धमीधर्मक्षतामात्रात्‌ सिद्धमस्त्समीदितम्‌ । 
यदुक्तं तद सत्‌ मान निष्ठा नेच्छानुवतिनी ॥” 1 
[] + ६ ‹ 
न हि प्रमाणं वस्तुनि प्रवर्तमानं विभाषया परवर्तते, तेन - 
“समस्तवस्तुविस्तारि संवैज्क्ञानमक्रमात्‌। 

1 4.४ £ 

भतियज्ञगतः कार्य किमन्यत्‌ परिवजयेत्‌ ॥ 

धर्माधर्मौ तयोः कार्यं वेत्ति नासकटार्थवित्‌ 
तदुक्तम्‌ - “जे पग जाणद्‌ से स्वं जाणड ।” [ आचा० १.३.४.१२२ ] तथाहि ~ सकठकर्म- ॥ 
कारणं सर्वप्राणिक्माणि । तत्कार्यं नरकादि । तत्कारणकाथेपरंपराथाः परमाण्वन्तपरिज्ञाने 
कथं न सर्वज्ञता? । तस्मादावरणविगमादनन्तवस्तुज्ञानम्‌ । न च वस्तुपैरिसमापिः । 
यथाहि बयमनायनन्तरूपतां विकर्पविज्ञानेन रात्निदिवादीनां बुद्ध्यामहे न च तत्परिसमाध्निः, 
तथा भगवतोऽप्यनायनन्तरूपतया साश्चाद्छुर्वतो न विरोधः । अकर्रणाधीनतया च न रखा 
खादनप्रसङ्गः । अत एवापराधीनतयाऽनियतविषयम्‌ । न चातीतानागतस्य वस्तुन इदानी- ५ 
मसच्वेनासद्विषयम्‌ तदिति वाच्यम्‌ । तत्काटाणिङ्गितत्वेन तस्य सत्त्वात्‌ । तदापि दहि 
धदि तद्वस्तु न भवेत्‌ तदा तन्नि्विंषयं स्यात्‌ । अन्यथा चोद्‌नाबुद्धिरपि कथं भूतभवद्धविष्य- 


दरस्तुबिषयिणी सलोऽभ्युपेयते । तदुक्तम्‌ - 
“किच तत्काखयोगेन तस्य साक्षात्किया यदा । 
तदेदानीमसस्वेपि तस्यास्तित्वम दुधेटम्‌ ॥” ; 
अथ यस्य भावी सुतस्तदनुभूयमानतया दृष्टसतेनाप्रतीयमानतायां कथम धरान्तं १ । 


तदप्यसत्‌ 





“यथा स दष्टः शारदादिकार्युक्तस्तथा तस्य न बाधितत्वम्‌ । 
तत्कालयोगस्तु न तेन दष्टस्तथा्रतीतावपि नास्ति दोषः ॥'" 
यश्च॑विरोषापरिज्ञाने दूषणमभाणि, तदसत्‌ । यतश्रुडामभिम्िकेवरीनामतीन्द्ियाथौ- ४ 


नामहैखणीतत्वेन सुप्रसिद्धत्वात्‌ । यश्वान्यदुक्तम्‌ तदसंबद्धतयोपेष्षितमिति । विस्तरेण सर्वज्ञ- 
्रौद्दीकायाु्कैमिति विरम्यते । | ४ 
बाधाकछङ्ड्कविकलं निखिटश्रमाणसामान्यलक्षणमिदं विदत खबुद्या । 
हतेन तीर्थिकमतानि निरस्य नीतं ज्ञानं व्यतीतमनक्षीं परमां प्रतिष्ठाम्‌ ॥ [१२१] 
\\ इति श्रीशान्त्याचार्मविरविताया वर्तिकवृत्ते प्रथमः, परिच्छेद, \\ ॐ 
६ ग््यसेषु कृतः क० । २. श्षया वर्त॑ते अ० व° मु० । ३. सर्वज्ञान सु० क० । ४, प्रतिपानम्‌ 


अ-रि० । ५. यथाहि मु० । ६. परपरापरमार्थपरि० अ०। ७, वस्तुपरिज्ञानपरिस० क० मु० । 
८. भकनरणा० सु क० । ९, स्ताभ्युः मु० क० । १०, यद्परि° जु० । यदपरं” क ० । ११. श्वाद्‌- 


छ्ीका० क० // १२, युक्त इति क०। १३. यत्तेन तैर्थिक मु । १७, मनसः सु० क० 1 





२. श्रलयक्षपरिच्छेदः । 
व्ह 
§ १. एवं प्रमाणसामान्यलक्षणमभिधाय इदानीं संख्या-छक्षण-गो चर-फङविप्रतिपत्ति- 
निराकरणद्वारेण विरोषलक्षणमभिधातुकामो व्यक्तिभेदकथनमन्तरेण प्रतिव्यक्तिनियतं क्षणं 
कथयितुं न शक्यत इति व्यक्तिभेदमेव तावत्‌ कथयितुमाह -ज्ञत्रपे्षमियादि ॥ 

ज्ञाच्रपेक्षं प्रमेयस्य द्वैविध्यं न तु वास्तवम्‌ ॥ १२॥ 

६२. न हि नीपीतवद्रस्तुखिया प्रमाणविषयस्य कंचिदरेविध्यमसि । किन्तु ज्ञातारम- 
पेक्षते - जञात्रपेकषमर्‌ । तथाहि - तदेव बस्तु कस्यचित्‌ प्रयक्षम्‌, कस्यचित्‌ परोक्षमिति । 

६३. ननु इद्‌ द्वैविध्यं केन प्रतीयते १ । न तावत्‌ प्रल्क्षेण, परोक्षे तस्याप्रवत्तेः । प्रवृत्तो 
वा प्रयक्षतैव स्यात्‌ । अथ्राकस्माद्‌ धूमदशेनात्‌ परोक्षे बहौ प्रतीतिः प्रयक्षा, नानुमानम्‌ । 

॥ यतोऽनु स्या्निस्मरणात्‌ मानम्‌ अनुमानम्‌ । न चेह तदसि । नैतदस्ति । यतोऽक्षासंब- 
न्न्यपि वस्तुनि ययक्षजं ज्ञानं प्रवर्तत तदा सकरपरोक्षवस्तुविषयं प्रवर्तेत । न हि संनि 
हितासन्निहितयोः परोक्षत्वे विरोषोऽस्ि । अथ संबद्धधूमदशेनात्‌ नातिप्रसङ्गः । तदसत्‌ । 
यतः किं तदेव धूमदशेनं पयोक्षवहिविषयं करप्यते १, किं वा तज्ञनितमन्यदिति । न ताव 
तदेव । न हि अन्यवस्तुम्राहकमन्यस्य प्राहकम्‌ । न च तथाप्रतीतिरसि । न॒हि तदेशो- 

॥ ऽन्यदैञ्ञो वा वहिस्तदरने प्रतिभासते । ननूक्तम्‌ 'संबद्धधूमदक्षेनात्‌ तदशेनम्‌' इति । उक्त. 
मिदम्‌, किन्त्वयुक्तम्‌ । यतो यथ्प्रतीतसंबन्धोऽपि धूमो धूमध्वजभ्रतीतिं जनयति किं न 
नालिकेरदीपायातस्यापि ? । अथ प्रतीतसंबन्धश्याभ्यासाद्‌ अकस्मात्‌ प्रतीतिः संबन्धस्द्रतिं 
नापेक्षते इदयुच्यते । तन्न, स्मरननेवान्तर्छीनं संबन्धं तथा प्रयेति, अन्यथा अंगृदीतसंबन्ध- 
स्मास्य च को विरोषः ? । किच्च, प्रयक्षार्त्‌ प्रतीतौ विशेषरूपस्य किं न प्रतीतिः १ । कथं न 

५ दूरादिति चेत्‌; न, तत्रापि व्यक्तिविदोषाप्रतीतावपि भास्वरस्य रूपस्य प्रतिभासनात्‌, न च 
तथेहेति । तन्न परोक्षे प्रयक्षं प्रवर्तत इति । अन्यथौ परोक्षमेव तन्न स्यात्‌ । न चेतरेतरा- 
श्रयत्वम्‌ । यतः सखकारणातसाक्षास्कारि विज्ञानमुस्पद्यमानं सविषयस्य प्रयक्षतां व्यवस्ा- 
पयति । तन्न परोक्षे प्रयक्षस्य प्रवृत्तिरिति । नाप्यनुमानस्य प्रयक्षे । न च मानान्तरमसि । 
सद्भावे वा विषयद्वैविभ्यादियनर्थकमिति । 

५ ६४. अत्रोच्यते । प्रलयक्षं हीदं तया खविषयं परिच्छिद््यदेवं न भवति तत्‌ सकलमेव परोक्ष 
व्यबस्थापयति । तथा परोक्षमप्यनिद्न्तया सखविषये प्रवर्तमानं ततोऽन्यस्मयक्षमिति च्यव 
स्थापयति । न च परस्परमर्न॑ःवयात्‌ कस्य द्वयप्रतीतिरिति वाच्यम्‌ । यस्मान्न ज्ञानमास्मनः 
सर्वथा भिन्नम्‌ । किन्तु आत्मैव कर्मक्षयोपश्चमादिन्द्रियद्ारेण लिङ्गद्वारेण वा स्पष्टास्पष्टतया 
बस्तु प्रतिपधत इति कथभंनन्वयः !। [ १२] 





१. क्षानापेक्ष" मु०। २, भथ कस्मा क० ब० मु । ३. श्संबद्धेपि सु० । ४, पक्ष्ले क० । 
५. कल्यते अ० । कथ्यते मु० क०। ६. °संबन्धस्य ( पं १७) च को विरोषः १ ( १० १९)। क० । 
७. भ्या गृहीत ब० भु० । ८, प्सक्षप्रतीवे मु० । ९. अन्यन्रापरो° क० । १०. -सुत्पायमा ञ्ु० । 
११. ०मन्वयाव्‌ छ्यु क०। १२० कथमन्वयः मुर क० । १ 





कारिका १४. | अनुमानप्रामाण्यस्थापनम्‌ । ६९१ 


६ १. तदेवं विषयद्ैविध्यं व्यवस्थाप्येदानीं तयोः रक्षणमाह - दूरासन्नेयादि । 
दृरासन्नादिमेदेन प्रतिभासं भिनत्ति यत्‌ । 
तत्‌ परयक्चं परोक्षं तु ततोऽन्यद्रस्तु कीर्तितम्‌ ॥ १३ ॥ 
तन्निमित्तं द्धा मानं निधा नैकधा ततः। 

६२. दूरं चासन्नं च ते आदियस्य खच्छावरणघनावरणादेः स तथा । दूरासन्नादिश्चासो ५ 
हिविभ. भेदश्च तेन प्॑तिभासं भिनत्ति । ज्ञानस्य स्पष्टासपष्टत्वं यद्वस्तु करोति तत्‌ प्रकषम्‌। 
विषय तथाहि ~ प्रयक्षे प्रतिभासमानं दूरे घनावरणाच्छादितं चास्पष्टम्‌) निकटे 
लक्षणम्‌ । सखच्छावरणावृतं च स्पष्टम्‌ । न चेवं धूमात्‌ प्रतीयमानो वहिः, दृरासन्ना- 
दिष्वप्येकरूपतया प्रतिभासनात्‌ । अत एव॒ आह - परोक्षं तु ततोऽ्न्यदरस्तु कीर्तितम्‌ 
पूवो चार्यैरिति । ॥॥ 

६३. इहै प्रामाण्यं ययनिमिततं स्यात्‌ सर्वत्र भवेत्‌ । न ॒चार्थवच्वमन्तरेणान्यन्निमित्त 
प्रमाणषं- संभवति । न ह्यनर्थकेन ज्ञानमात्रेण कस्यचित्‌ प्रयोजनं, हिताहिताथं च तदुक्तम्‌। 


ख्यानि- 3 
यमः । अतो विषयवत्तया प्रामाण्य व्याप्तम्‌ । तद्भावात्‌ प्रयक्षपरोक्षाभ्यामन्यस्य न्‌ 


प्रामाण्यम्‌ । अत आई - तन्निमित्तं द्विधा मानं न त्रिधेति । त्रिधेत्युपलक्षणं चुधोदेः । 
प्रयोगश्च - यदुर्थवन्न भवति तन्न प्रमाणम्‌ । यथोभयाभिमतं मिथ्याज्ञानम्‌ । नासि च प्रयक्ष- ¢ 
परोश्चन्यतिरिक्तस्य ज्ञानस्यार्थवत्त्वमिति व्यापकानुपरन्िः । दयं चाग्रे साधयिष्यते । 

६४. तथा, यत्‌ यन्निमित्तं तत्‌ तस्मिन्‌ सति मवयेव । यथान्यवीजादिसामभ्रीनिमित्तो- 
ऽङ्कुरः । असि चानुमानादौ प्रामाण्यन्यवहारनिमित्तम्‌, अन्यथा प्रयक्षेऽपि तव्यबहारो न 
स्याद्‌ अन्यनिमित्ताभावात्‌ । अत आद - नैकघेति । 

६५. तथा) 29 


“श्रमाणेतरसामान्यस्थितेरन्यधियो गतेः । 
प्रमाणान्तरसद्धावः प्रतिषेधाच्च कस्यचित्‌ । 


अयं हि तारकिंकचक्रचूडामभिमन्यश्चावौकोऽनुमानमङ्गीड़वाणोऽपि उन्मादाज्नावबुभ्यते 
राकः । तथाहि -- प्रयक्षेणारेषप्रयक्षव्यक्तीर प्रतिपद्य मानोऽप्यर्थवक्त्ेन तासां साकल्येन 
प्रामाण्यं व्यवस्थापयन्ननुमानव्यक्तीनां प्रयक्षेणा्रहणेऽपि प्रामाण्यनिमित्ताभावेन अप्रामाण्यं ४ 
व्यवस्ापयन्ननुमानं प्रतिक्षिपन्‌ कथं नोन्मत्तः ? । व्याहारादिलिङ्गा्ीप्रयक्चं धरं प्रतिपद्य 
वदथ शालं रचयन्कथमनुमानं नाभ्युपैति ?। वथा, अनुमानभ्रामाण्यं विना “नानुमानं भमा- 
णमितिः खवचनमभ्युपगम्यानुमानप्रतिषेधं'* कु्बाणः खवचसेव तिरस्क्रियते । परढोकादौ 
प्रयक्षं न प्रवर्तते, तेन च तद्भावं करोतीति महस्भममाणकेश॑कमश्य । प्रयक्चनिवृत्तेरभाव 
इति चेत्‌; सा किं प्रक्षा सती वराकी तदभावं प्रयेति कं वा लिङ्गभूता { । न तावत्‌ ५ 


नि 

१, प्रतिभासन्ते ज्ञा सु०। २. नैवं मु० क०। ३. बिषयवत्ता अ-दि० । ४, न तरिभेलयु 
अ० बत क०। ५, “ज्धिश्वात्रे मु । ६. °मित्तं तस्मन्‌ सु०। ७, शन प्रक्ष मु० क०। 
८, परां प्रति° अ० ब०। ९, अनुमानं प्रामाण्याविनाभावि नानुमानं प्रमा अ० ब० । भवुमान-. 
प्रामाण्यं बिनलुमानं न भमा” मु । अनुमानपरामाण्बाविनानुद्धमानं अमा क० । १०, मविबन्णं अ० ब ० । 
११, ०माणर्कीश" क० । 








६२ न्यायावतारसूत्रवातिंकवृत्तौ [ २. भरयक्षपरि० 


प्रयक्षा; न हि प्रयक्षाभावः प्रयक्षम्‌; अन्यथा तद्भाव एव न स्यात्‌ । यदि लिङ्गमूता; 
सा किं तदभावाविनाभूवौ, किं वा नेति१। यदि न; वदा कथमेकान्तेन रमयेत्‌ १ । 
अथाविनाभूता; कथं नानुमानमिति ? । [ १२३-१४. | 
६ १. एवमेकःवसंख्यां निरस्यानेकत्वसंख्यां निरस्यन्नाह - सादरयमियादि । 
॥ सादरयं चेत्‌ प्रमेयं स्यात्‌ वेलक्षण्यं न किं तथा ॥ १४॥ 

६२. इ यथा गौस्तथा गवयो यथा गवयस्तथा गोः” इत्युपमानम्‌ । न तावटरोर्भवयन्यक्ति- 
उपमान. विषमस्य प्रामाण्यम्‌ , तस्थाः प्रयक्षेण प्रतिपन्नत्वात्‌ । साद रय विषयमिति चेत्‌ ; 
निषेधः। महिषगवयवेलक्षण्ये मानान्तर स्यात्‌ । सादृ हयाभावरूपत्वाद्‌ वेटक्षण्यस्य नेति 
चेत्‌ ; बेलक्षण्याभावरूपं साददयं किं न भवति !। 

६३. अपि च किमिदं सादृहयम्‌ १ । न तावत्सामान्यम्‌ › विजातीयेयोस्स्यानभ्युपगमात्‌ । 
अथ धर्मसाधकलं सादय तत्संज्ञाकरणं चोपमानश्य फठम्‌ । तथाहि” - गवाभावे गर्घ- 
यारंभनेऽपि तथाविधधर्मोत्पत्तिरिति । तदहि मरतमिदानीं भट्रसामान्यम्‌) जीवितं सोगंतसा- 
मान्यम्‌ । सोगतस्यापि दि वाददोदयेकार्थक्रियाकारितव सामान्यनिवन्धनम्‌ । तदर्थिनो 
गोष्यर्तिषु सामान्यमन्तरेणापि संज्ञा्ररणभुपपत्स्यत इति किं तत्कर्पनय। ? । यच्च॒ धर्म॑सा- 
॥ धकं दिंसायामपि, तद पापकथयेति । एवंविधेन च कलिपितेनार्थनार्थवत्ते प्रमाणेयत्ता 

न स्यात्‌ । तन्नोपमानं विषयवत्‌ । [ १४. | | 
६ ९१. तदेवयुपमानस्य प्रामाण्यं निरस्माथापत्ेरनिरस्न्नाद - अर्थापत्तेरियादि । 
अर्थापत्तनं मानत्वं नियमेन विना कूतम्‌ । 
६२. इह पूर्वं सति नियमेऽलुमानत्वं प्रयपादि । इदानीम्‌ अनियमे तस्या; प्रमाणं 
५ अर्थापत्तेः वच्ुषटान्तेशं प्रतिपादितं निराक्रियते । चश्चुषोऽपि हि रूपे एकसामग्रयधीनता- 


थक्परामा- 
ह | लक्षणोऽस्येव नियमः । अम्यथा यतः कुतश्चिद्‌ अन्यत्‌ सर्व प्रतीयेत । नचैवम्‌ 


तो. नियमेन विना कतं रहितं नाथौपत्तेः प्रौमाण्यमिति । 
६ ३. अत एषास्याः षड्मेदकथनमसत्‌। तथाहि ~ हसतस्फोटादेर्वहेदीहकशक्िक्ञानं कायोु- 
मानात्‌ न भिद्यते । न च शक्तिः काचिद्सि । दाहस्वरूपमेव हि मननादिना तिरस्क्रियते । 
„ अन्यथा किं तस्य रूपं स्यात्‌ । तन्न प्रयक्षपूर्विकाऽथोपत्तिः । नाप्युमानपूविंका । शटि 
देश्ान्वरप्रापेरादियगयनुमाने तद्रमनक्क्तिप्रतीतिरूपा । त्रापि न काचिच्छक्तिः । यदि वा 
समर्थकारणानुमानं तदिति । तथा, शब्दपूर्विका - "पीनो देवदत्तो दिवा न सुङ्के इति 
विवाभोजननिषेधं"- शब्दाद्वेध्चं रात्रौ मोजनप्रतीतिरथौपत्तिरिति । सखापि कारणाजुमानान्न 
-भिद्यत इति । तथा, गोगवययोः सादश्यञ्ुपमानास्रतीय तच्छब्दवाच्यताश्चक्तिमथोपत्त्या 


न = ` ` ` 

१, °भूता नेति अ० । २. तथा अ० ब० । २. साधयेत्‌ मु० । ४. तावद्रौगवय० क० । ५. विजाती- 
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सहं ` 


कारिका १५. | अभावप्राभाण्यताद्‌ः । &३ 


प्रयेतीति । सापि हक्यभावान्न किंचिदिति । तथा, श्ब्दाद्भाच्यमवेय तद्वाचिकां शक्तिमथो- 
वन्या प्रतिभय शब्दनियत्मथीषत्या प्रयेतीति । सापि प्रथमार्थापत्तिनिरासेनेव निरस्ता । 
तथा, जीवति देवदत्तो गृहे नास्तीति बहिस्तद स्तित्वमभावपूर्विकयाऽथोपत्त्या प्रयति । 
तत्रापि देवद त्तजीवनं येन प्रमणेन ज्ञातं तेनैव बहिरस्ित्वमपि, किमथौपत्तया १ । तन्नाथौ- 
पत्तिरपि प्रमाणमिति । [ १५. | ४ 
६ १. इदानीम्‌ अभावप्रमाणं निरसितं तपपूरवपक्षमुर्थापयन्नाह - प्रमाणपश्चकेत्यादि । 
प्रमाणपश्चकाभावेऽमाबोऽभावेन गम्यते ॥ १५॥ 

६२. तथाहि - न तावत्‌ प्रयक्षेणाभावो गम्यते । इन्द्रियसज्िकषभावेऽपि हि यथ्युखयेत 
तस्यक्ष सबौभावेदतयेत । न चाभावे सोऽसि । तदुक्तम्‌ - 

“न तावदिन्द्रियेणेषा" नास्तीव्युत्पा्यते मतिः। ॥ 
भवाशेनैव संयोगो योग्यत्वादिन्द्रियस्य हि ॥" [ शछोकवा ° अभा० १८] 

६ ३. प्रयक्षनिषेवेः चानुमानमपि तत्र निषिद्धम्‌, तसूर्वकत्वादस्य । नहि अग्रतिवद्ध 
लिङ्ग कस्यचिद्रमकम्‌ । प्रयक्षस्य च तद्रहणनिषेधात्‌ कथमभावेन कस्यचिदिङ्गस्य 
परतिबन्धावगमः १ । अनुमानेन प्रहणिऽनवसा । सेवं न भवेध्दि मूलभूतं तद्भाहकं 
कचिदुपेयते । नापि सामान्यतो दृ्टादिङ्गात्‌ तदवगतिः, कायदे्िङ्गस्याभावात्‌ । ५ 
अनुपपद्यमानस् चाभावादथीपत्तिरपि न । नाप्यागमस्तत्परतिपाद्‌कः, तस्य ठोकिकवेदिक- 
मदेन द्विधा सितत्वात्‌ । लौकिकस्य प्रयक्षालुमाननिषेधेनं निषेधः । वेदिकस्याप्य- 
ुषठेयविषयप्रतिपादकस्य न तस््रतिपादने व्यापारः । यदपि वेदिकं वचः “असद्वा इदमग्र 
आसीद्‌” [ तेपि २.७] इलयादि तदुर्थवादत्वेन खरूपभ्रतिपादकं न भवतीति व्याख्यातम्‌ । 
नाप्युपमानस्याभावो विषयः, तस्य द्विविधस्यापि प्रमेयान्तरप्रतिपाद्‌नात्‌ । एतच्च तस्मलक्ष- ५ 
निषेधेनाऽनुभानमभ्युपगम्योक्तम्‌ । 

8४. न तु तत्प्रतिपत्तौ किञ्चिटिङ्गमसि । न तावद्धावः तेन सह पूर्वं कचिदष्यदष्ट- 
स्वात्‌ । दरेनेऽपि व्यभिचारसंभवात्‌ । यत्र यदभावो गृहीतस्तत्र तद्धावस्यापि कचिद्रहणा- 
द्व्यभिचारे वा तयोयेस्मादेव व्याप्निमराहकात्‌ प्रमाणात्‌ तदवगमः तदेव प्रमेयप्रतिपत्तौ 
निमित्ते भविष्यतीति किं भावाख्येन लिङ्गेन ? । एतेन तसरतिपत्तिरप्यभावलिङ्गत्वेन निरा्ता । ४ 


६५. नाप्यनुपटब्धेः प्रतिषिध्यमानवस्त्वप्रहणस्भावाया लिङ्गता, तखाः खरूपानिश्च- 
यात्‌ । न तावत्‌ प्रतिषिध्यमानवस्तूपरब्िप्रतिषेधोऽनुपठन्धिस्तस्या अभावत्वेन प्रहणा- 
संभवे जिङ्गत्वानुपपत्तेः । न च तथाविघेनाऽन्येन लिङ्गन तद्रहणम्‌, अनवस्था्रसङ्गात्‌ । न 
चागृहीताया शिङ्गवा । भवतु वा त्च ्रहणम्‌ , तथापि सखसाध्येन संबन्धग्रहणं पूवं बक्त- 
व्यम्‌ । न हि पक्षधर्मत्वनिश्चयमात्रादतुमेयप्रतिपत्तिः । संबन्धग्रहणाभ्युपगमे वा तत्र + 





१. शब्दवाच्य ४५८ क०। २, प्रतिपाद्य मु०। ३. ्मवेपयुत ० । ४, नेवामाने भु । 
५, दिन्रिभेरेषा श्छोकवा०। ६. °निषेधेनानु° क० मु०। ७, ०बद्वङ्ि° क० । <€, श्िरिति न 
मु० क० । ९. ०मस्त्र प्र° मु० । १०. निषेधे नि" अ० ब० । ११. ल्कम्‌ अ-दि०। १२, तस्माऽ- 
प्रदणम्‌ मु । १३. ०ात्रानुमे क० । 


६४ न्यायाबतारसुघ्रवारतिकदृत्तो [ २. भ्रलक्षपरि० 


प्रमाणं वक्तव्यम्‌ । न तावत्सेव प्रमाणम्‌, तश्यतिरिक्तेनान्येन तयोः संबन्धग्रहणाभ्युप- 
गमात्‌ । न हि धूमाम्योः प्रतिबन्धग्रहणकाटे धूमे न प्रतिवन्धग्रहः । प्रमाणान्तरसद्भावे 
तदेवाभावस्यानुमेयस्य प्रतिपादकमस्तु, किमलुपरब्ध्या १ । अनवस्था च तया प्रतिबन्धग्रहणे 
ग्रन्थकारेदीर्िता । तन्नोपरब्धिपरतिषेधोऽनुपरबन्धिङिङ्गम्‌ । 

$ §६. नाप्यन्योपठब्धिः, विकस्पानुपपत्तेः । तस्या लिङ्गत्वे तद्रम्यं वस्तु वा स्यात्‌, 
प्रतिषिध्यमानवस्त्वभावो वा, असब्यवहारो वा ?। न तावद्वस्तु, तस्य प्रमेयत्वेऽप्यंनुपरब्ध्या- 
ख्यटिङ्गागम्यत्वात्‌ । नापि वस्त्वभावः, तस्य तया सह पूर्वोक्तेन न्यायेन प्रतिबन्धग्रहणा- 
संभवात्‌ । असदूग्यवहारशचेत्‌ ; एतदुक्तं भवति - यद्यपि परमते भूतलोपरब्धेषेटाभावं भ्रति 
पूर्वोक्तेन करमेण अ लिङ्गता तथापि तस्यास्तद्रपतवं परतिषेद्धुमश्क्येम्‌ । यतः पदाथौन्तरोप- 

॥॥ छन्धिखभावा स स्रसंवेदनप्रयक्षसिद्धा । प्रमेयमपि तस्या न वस्त्वन्तरम्‌, नापि वस्तु- 
प्रतिषेधः तस्य गृह्यमाणवस्तुव्यतिरेकेभालतस्वात्‌। अत एर्व न तेन सह्‌ प्रतिबन्धग्रहणं मृग्यम्‌ । 
असन्यवहारस्तु तया साध्यते । स॒ च तस्मा्निमित्तात्‌ पूर्वमसकत्‌ प्रवृत्तेन प्रवययेते । किं 
तर्हि क्रियते १ । समयस्परणमात्रम्‌ । तथा चोक्तम्‌ । ““क्षायैते सयं परः ।” अयमर्थः - 
श विषाणादावसन्त्वव्यवहारनिबन्धनं भवतोऽस्मा्निमित्तात्‌ नान्यत्‌ कंचित्‌ पूवं प्रवृत्तम्‌ । 

न च तेषु कञ्चिदपि सन्यवहारं करोति । न चोक्तनिमित्तञ्यतिरिक्तस्य निमित्ताम्तरस्य 
संभवः । यथा तद्संभवः तथा वाद्न्यये निणी तमिति नेहोच्यते म्रन्थगोरवभयात्‌ । अतः 

तन्मात्रनिबन्धोऽसनव्यवहारस्तया साध्यते । 


६७. ननु ज्ञानाभिधानसखभावोऽसश्चवहारोऽभिप्रेतः । स चानुपछष्धेः पूर्वोक्तायाः 
साशं उक्तः । सा च स्वभावहेतावन्तभौविता । तस्मासस्मादथीन्तरस्वे कथमन्तभोवः ¶ 
५ त्ैष दोषः । नात्र तया स साध्यते, तस्य पुरुषेच्छायत्तस्वात्‌ । किन्तु तन्निमिततंदशेनेन नमि- 
त्तिकस्य व्यवहारयोग्यत्वस्य प्रद्रौनं विवक्षितम्‌ । एवं विषयदशेनेन विषयी प्रदृश्येत इति 
यच्नाभिधानं तत्राप्ययमेवाभिग्रायः । 


६८. तथा, अन्यन्नोक्तम्‌ - 
“हेतुना यः समग्रेण कायोत्पादोऽनुमीयते । 
५ अथौन्तरानपेक्षत्वात्‌ स ख्रभावोऽनुवर्णितः ॥*” | प्रमाणवा ° ३.६] 
यथैतस्य खभावहेतुता तद्वदुक्तेऽपि हेतौ । यत उत्पादशब्देनात्र कोके न कार्योत्पत्तिर- 
भिधीयते, तस्याः सामभ्रीतोऽथौन्तरत्वेन खभावत्वायोगात्‌ । किन्तूत्पद्यतेऽस्मा दित्युत्पादः 
समभ्राणां योग्यतैवसुक्ता । तत्‌ सितमनुपडङ्न्धे; खभावहेतावन्तभौवः । तत्र॒ यथा शद्च- 
विषाणादौ तस्मान्निमित्तादसन्यवहारं करोति तथा चक्रमूदधैन्यपर मूढो घटस्य कायते । यव 
एवमुच्यते तस्य न भवता तत्र निमित्तान्तरमसब्यवदहारे रृग्यते", तस्याविकङ्सयात्रापि 
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क ० । ५. °क्यम्‌ लया यतः मु०। °क्यम्‌ ला यतः क०। ६. सा च ख कण मु०# ७. ण्केण 
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कारिका १५. ] अभावप्रामाण्यवादः । ६५ 


सद्भावात्‌ किमिति भवान्‌ तत्र न॑ प्रवर्तयति । तस्मादनुपटब्धेः लिङ्गादसब्यवहारप्वत्तौ 
कथमिदमुक्तम्‌- ८लिङ्गाभावान्नाभावस्यानुमेयतेति' । 

६ ९. नम्बेवं सुतरां तस्यालुमेयंता नासति । यतो यद्यटिङ्गत्वेन विवक्षितं तत्तन्न प्रतिपा- 
द्यति । यच्च तस्मात्‌ प्रतीयते सोऽभावो न भवति, योग्यताया भावरूपत्वात्‌ । तस्मात्कथ- 
मनुपरुग्धेठिंङ्गात्‌ तस्प्रतिपत्तिरिस्युच्यते ?। किच्च, किमियभाव एव पूर्वोक्तादिङ्गात्‌ प्रमाणा- ५ 
न्तराद्रा नावसीयते १ । किमत्रोच्यते । तस्य भावघ्यतिरेकेणासत्तवात्‌ । तंथा च।भावो 
लिङ्गात्‌ प्रमाणान्तराद्राऽवसीयमानो न स्तच्रतया प्रतीयते । किन्तु देश्चादिविशेषणत्वेनैव 
प्रतिपत्ति; - अत्रेदानीर्मस्य चाभावः । 

६१०. न चाभावस्य देशकालाभ्यां सह विदोषणविरोष्य भावैः, वस्तुप्रतिषेधरूपत्वेना- 
लुषकार्योपकारकखभावत्वात्‌ । नापि भावसंब॑ंधिता तस्य युक्ता, तयो्भिन्नकारत्वात्‌ । यदा 
चटाख्यो भावः, न तदा तदभावः । यक्षा तस्य संच न तदा घटोऽस्तीति कथं तस्य तस्सं* 
बंधिता  । न च सखतन्नस्य तस्यं प्रतिपत्तिः । 


६ ११. अंयेवशुच्यते ~ घटो नास्तीति तयोः समानाधिकरणप्रययविषयता तत्‌ कथं 
नीरोखटादिवत्‌ तयोः संबन्धाभावः १ । अस्त्ययं प्रययः । स तु संबन्धं विना भवन्‌ 
निथ्यातवेन व्याख्याकृभिन्यैवसापितः । यतो न प्रतिभासनिवन्धनं सत्वम्‌ । तन्निवन्धनत्वे ५ 
तस्य नेदानीं किञ्चित्‌ असद्‌ भवेत्‌ । प्रतिभासस्यासत्तेऽपि तत्त्वत उपजायमानत्वात्‌ । 
तस्माद्‌ घटस्याभाव इति प्रययो मिथ्या । 


६ १२. विेषणविरोष्यभा्ैश्ेत्‌ संबन्धस्तयोरस्तीति । न, तस्य संबन्धपूर्वकत्वेन सित- 
लात्‌ कथमत्र तद्भाबोऽन्यथा पुरुषेच्छया तयोर्विपयैयो न स्यात्‌ । दश्यते च तदिच्छया 
विपैयः । कदाचिद्धिरोेषणवेभौपि व्यवसितं पूर्वं पश्चाद्धि ेष्यत्वेन विवक्षति । एवं विरो- + 
ष्येऽपि द्रष्टन्यम्‌ । उभयोरुभयरूपस्वाददोष इति चेत्‌; तंईषसत्‌, तयोरसंबन्धप्रसङ्गात्‌ । 
न विरोष्यस्य विशेषणेन संबन्धो नापि विशेषणस्य तथाविधेन । अपि चोभ्रयोर्दिरूपस्वे 
सर्वदा तयोर्िक्पा प्रतिपतिर्भवेत्‌ । न चैतद्‌ दृष्टम्‌ । तस्मान्न घटस्याऽभाव इति तयोर्विरे- 
षणविदोष्यभावः । 


६१३. भथ मा भूदसौ, विरोधस्तु तयोरस्तीटयेवमभिधानम्‌ । एतदसत्‌ । तस्मिन्‌ सति ५ 
संबन्धिसवेन प्रतिभासो न स्यात्‌, अपि तु विरुद्धत्वेन सुद्गरादिवत्‌ । किञ्च, विरोधोऽप्यवस्था- 
व्यमान एवं व्यतिष्ठते यद्यभावे सति भावो न स्यात्‌ प्रकाश्च इव तमः । न त्वेवं अत्रासि । 
न हि घटे विद्यमाने कुतश्ित्‌ स्वस्मान्निमित्तादभावो भवन्‌ भावं विरुणद्धि, भ्रका्ञवदेव । 


१. ततर प्रव मु० क०। २. मेयं नासती मु० । ३, तज्नाभावो अ०। ४, '्दानीं तख अ० । 

५. “व्यभावोऽस्तु प्रवि° क० । °घ्यभावौ सतः प्रति° सु । ६. यदा ठु तस्यास्तव मु० । ७, तस्यास्तं 

क० | ८, त्ख सबं" अ०। ९. "त्रस्य प्रति° मु० । _ १०. अत्रैव क० मु० । ११. शपि सत्त्ववदुप 

सु०। १२. स्मावशच संश्मु। १३. पुरुषेच्छायत्तयोर्वि° मु० क०। १४. ग्गलेऽपि मु० क०। 

१५. विवक्षयपि ० । _ १६. चेत्‌ तदनन्तरयोरसं" ब० मु० क०। १७. अपि चोभयो प्रति 

अ०। १८.द्विललपा ब० मु० । १९. ०भावः । मा भूद मु० क० । २०. वत्‌ । वितो” सु० क० । 
न्या ९ 











६६ | न्यायावतारसू्रवारतिंकठृत्तौ [ २. भ्रलक्षपरि० 


किन्तु स्वस्माद्‌ सुदरादेरविरोधिनः प्रययात्‌ खयमेव न भवति । न च तथा भवन्नभावेन 
विसोधमपेक्षते तस्यान्यविरोधिजन्यत्वात्‌ । 

§ १४. अथोच्यते - यथा सुद्रपेश्षयाऽसो घटो न भवति तथा श्वसंबन्ध्यभावपिक्षया 

न भविष्यतीति किमत्रानुपपन्नम्‌ १ । नु एतदेव यत्‌ तयोरसमानकार्त्वम्‌ । समानकार्त्वे 
हि तयो्विंतेधाविरोधो चिन्दयेते न स्त्वेवमेव । अपि च, युद्रादिवत्‌ तस्य विरोधकलत्वाभ्यु- 
परगमेऽनवस्थाप्रसक्तिः । यथा सुद्ररो घटस्यामावजनकत्वात्‌ तद्विरोधी एवमभावोऽपि अभा- 
बान्तरजनकत्वेन, तँदप्येवमियनवसा । न चाऽकिंचित्कराटुतसन्नस्य पदाथोन्तरस्य तथात्व 
ठ्यपदेश्चः । तन्न भावाभावयोविंरोधोऽपि संबन्धः । 
६१५. किच्च, तस्य शा कार्यकारणमभावसत्वेन खापितत्वात्‌ सुद्ररादयपेक्षा तस्याऽसमर्थ- 
तरासमर्थतमोत्पादे । न तु तस्य तदपेश्चया निधृतिः, स्रयमेवेकक्षणसखायित्वेन सखहेतोरुत्पनन- 
त्वात्‌ । न्न सुद्ररार्थ॑पक्ष्यासौ निवर्तते, स्वयमेव निवृत्तत्वात्‌ । अन्यथा तन्निवरत्ययोगात्‌ । 
तस्मान्न भावाभावयोः कथित्‌ संबन्धः । तदभावान्न तस्य प्रतिपत्तिः । न हि भाववद्भावो 
देशाद्यनपेक्षः स्वतन्रः श्रययविषयः । अतो यदसि कथंचिन्निमित्तमात्रं तन्न प्रमाणगोचरः । 
यच्च प्रतीयते देशा्पेश्चम , तच्निरूप्यमाणं न तच््वतोऽस्तीति कथमभावः भ्रमेयः स्यात्‌ १। 
तद्धाव एवैकदाऽस्ि पश्चात्‌ स एव न । न तु तस्य पश्चाद्‌भावः । 

६ १६. इतश्च शं तस्य निरूप्यमाणं तत्त्वमसि । यतोऽसो भवनधमो भवेद्‌, अन्यथा 

वा १ पूर्वस्मिन्पक्षे वस्तुनि एव अभाव इति नाम छृतं स्यात्‌. । उत्तरस्मिन्नपि सर्वपदाथो- 
नामसच्वप्रसङ्कः । सत्त्वाभ्युपगमे संस्योनताद्यभावाद्‌ बहयं भाविनी नियता । ततश्च विरो- 
यिनः सर्वदा सन्निधानाद्धाबो जगति नाममात्रेणाप्युच्छियेत । 
४ ६१७. अपि च तस्यैकभावसंवन्धिता भवेत्‌, सर्वसंबन्धिता वा! । पूर्वस्मिन्पक्षे 
विरोषो वक्तठ्यो येन तस्यैवासौ नान्यस्येति । तन्निवरत्तिस्वभावत्वादेवं भविष्यतीति अपा- 
स्तम्‌, अरिंचित्करत्वेन तस्याः । यथा ह्यसौ तत्ाकिंचित्कयेपि तस्य निटृत्तिः, तथा त्रेखोक्य- 
स्यापि किमिति न भवति ? । तन्नैकभावसंबन्धी । नापि सर्वसंवंधी एकस्य विनाश उत्पादे 
वा सर्वस्य विनाशोस्पाद्प्रसंगात्‌ । न चैवमस्ति । तन्नाभावस्य केनचित्संबन्धः । तस्मात्‌ 
कल्पनामात्रदर्लित एवाभावो न तत्त्वतः कश्चिदस्तीति सितम्‌ । 

६ १८. अत्राहुः - एवमभावनिराकरणे पयदाक्ष एवैको नजर्थः स्थात्‌ । तत्र च द्वयी गतिः । 
वस्त्वन्तरस्य सत्ता अन्यस्याभावः, पदाथोन्तरत्वेन वा भावविलक्षणस्याभ्युपगतस्य १ । 
छत्तरस्मिन्पश्षे प्रसञ्यप्रतिषेधे यो दोष उक्तः सोऽत्राप्यपरिदहा्यैः । न दहि पदाथौन्तरोतपत्तौ 
खरूपेणापरच्युतर् पूर्ववटुपठब्ध्या्यकरणं, निदृत्तौ वा स्वयमेव तस्य निवृत्तेन" पदाथान्तरो- 
सत्तया किंचित्‌ । तन्नोत्तरः पक्षः । नापि पूर्वः । तत्र स एव भावोऽन्यपेक्षयाऽभावः । 
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१, तथा संबन्धाभावा मु०। २. नन्वेवमेव मु । द, लेन, न च तदप्येः कण मु०। 
७, °करादे्तप० मु० । ५. रपपन्नलात्‌ मु० क० । ६. लात्‌ । सुद्र" सु० । ७. मुद्ररादिमपे° मु° अ० 
ब्र० । <. भ्रयक्षवि० व० । ९. बयः यस्मात्‌ तख प्रतिपत्तिः नहि भाववदसि कर्थ” सु० । १०, इतश्च तस्य 
मु० क०। ११. अभावस्य अ-टि० । १२. वित्कार्यपि मु । १३५ पददाप्यैको मु०। १४. “ख 
भावस पूर्व क०। १५. निकततेवां पदा सु० । . ५ 











` र १५. ] अभावप्रामाण्यवाद्‌ः । | ६७ 


ततश्च घटस्य प्रध्वंसः कपालानां सत्ता । यदा च कुतश्िन्निमित्तात्‌ तेषां प्रध्वंसः तदा गय- 
न्तराभावाद्‌ घटस्याभावे प्रतिषिद्धे सत्तया भाव्यम्‌ । न चेतद्‌ दृष्टम्‌ । 
६१९. किं च यथा कपाछानां सत्ता घटस्यार्किचित्कयेपि प्रध्वंसः, तथा त्रेरोक्यस्यापि 
सा प्रसभ्येत । ततश्रैकविनादे सर्वविनाश्चः। एकोत्पादे च सर्वास्पादः । तथाहि - दध्र 
प्रागभावः क्षीरमात्रम्‌ , तन्निब्र्या तस्योत्पादात्‌ । यथा च प्रागभावव्यात्रत्तो दध्र उत्पत्तिः 
एवं पदार्थान्तरस्यापि । अथ येनैवासो संबद्धः तस्येवासो प्रागभावः प्रध्वंसो वा । तेन न 
पूर्वोक्तो दोषः । उक्तमत्र - तिन सदह संबन्धे विदोषदेत्वभावःः । तत्‌ प्रसञ्यप्रतिपेघे धयु- 
दासरूपस्याभावाख्यस्य प्रमेयस्याभावात्‌ कथं तस्रतिपत्तिः कुतश्चिहिङ्गाद्‌ द्यते । तत्रेव- 

मभावाभावे म्रन्थकारेः पदार्थसंकराख्यो दोषः प्रतिपादितः - 
“क्षीरे दधि भवेदेवम्‌'? [ शयोकवा° अभा० ५ | न 


7 


इयादिना । 

६२०. नैष दोषः । परात्मना$सत्छानैभ्युपगमे पूर्वोक्तमसीमंजस्यं प्रतिपादितम्‌ । अथ 
नूयात्‌ - स्यादयं दोषो यदि स एव भावः पररूपेणोसन्न भवेत्‌ किन्तु कंस्य पररूपेणासत्तं 
धर्मिणो धर्म; । तश्र च व्यातमकः पदार्थोऽभ्युपगतो मवति । तदुक्तम्‌ - 

“स्रूपपर रूपाभ्यां निलयं खद सदाटमके । | 2 
वस्तुनि क्ञायतेः* किंचित्‌ रूपं केशचित्कदाचन ॥” [ शछोकवा° अभा० १२ | 
न च तयोमीबाभावलक्षणयोरंदधोरनेन प्रकारेणाभेद उक्तो येनायं दोषः स्यात्‌ किन्तु 
करथंचिद्धेदस्याप्यभ्युपगमात्‌ । तदुक्तम्‌ - 
'"धरमयोरभद इष्टो दि म्यसेदेऽपि नः स्थिते ॥'” [ शयोकवा० अभा० २० ] 


६ २१. शत्रोक्तम्‌ - "टेकान्तिको भेदोऽसतु तयोः, कथच्रिदरा मेद्स्ताव दिष्टः । तथा सति 1 
भावस्य घटाख्यस्याभावां शेन' पदाथोन्तरात्‌ पटाख्यात्‌ यर्थ ऽसंकीर्णता एवं भौवाभवांश्चयो- 
रपि । ततश्च पटादिश्रीभावां्ादपि तेनासंकीर्णेनाभावान्तरेण भाव्यम्‌ । तस्मादप्यसंकीर्णी- 
भ्युपगमेऽनवस्था प्रदर्तितैव । तन्नामावांशचाभ्युपगमेनापि पदाथौन्तरीत्‌ पदाथोन्तरस्य 
ठर्यीबरत्तिसिद्धर्वस्त्वसंकरसिद्धिः । किन्तु खहेतुतः सयुपजायमाना भावाः परस्परासंकीर्ण- 
खभावा एवोपजायन्ते । अन्यथा पूर्वाक्तदोषभ्रसङ्गः । तदुक्तम्‌ “स्वभावाः खंखभाव- ४ 
सितयो नास्मान परेण मिश्रयन्ति । तत्‌ “नास्तीति' व्यवहारमात्रम्‌ । न स्वभावो नाम 
सञज्ञानगम्यः कश्चिद्वियते । माव एवैकद्‌ा अस्ति । अन्यदा स एव न । न तु तस्यामावो 


१. यापि । तयैवा मु० क०। २. अत्रोक्तम्‌ ब० सु क० । २. देत॒भावः सु° क०। 
४, भ्वेषे च प" क०। ५, तत्रैवमभावे सु०। ६. श्त्मनोऽस° मु० । ७, “सत््वभ्यु सु° क० । 
८, न्तमासमंजसख क० अ० ब० । ९» °णस्दू भवेत्‌ अ० । गल्षन्‌ भवेत कथ०। १०. किन्तु 
पर्‌° मु० क०। १ १. तदा च ऋ०। १२. ज्ञायते कैश्िद्पं किंचित्कदाचन श्छोकवा० । १३. “लक्षण- 
योरनेन अ०। ९४. धर्ममे मु० । १५. जथोक्तम्‌ सु० क० । १६. एकान्तिको अ०.क० सु° । 
१७. °विपि"तेन पदा" सु० । १८. यथास्वं ब० । २१९. मावांशयोरपि अ० । भावाभरयैरपि सु० । 
२०, पटादिभावां मु० । २१. “णैलाभ्यु" सु० क० । , २२, र्थान्तरलात्‌ कं० । २दे. व्याृर्वस्ल° 
बु० क० । ६, स्र भावाः मु०। २५. सरवेभावाः खरूपे पररूपेण क०। २६. भभाव० अटि० । 








च्व 


६८ न्यायांवतारसूत्रवार्तिकटृततो [ २. भ्रयक्षपरि० 


यतो भात्रैकपरमा्था भावा; खद्पेण । पररूपेण तु न॒ सन्तो नाप्यसन्तः । तथाभ्युपगमे 
पर्वोक्तदोषीननिवृत्तिः । तत्‌ सितमलुपरब्वेः सविरेषणाया असन्यवहारयोग्यत्वं प्रति लिङ्गता । 

६२२. ननु अनुपठव्धेः किं विशेषणं येनैवमुच्यते ¶ । करिमच्र प्रष्टव्यम्‌ ?। निषिध्यमानस्य 
दृश्यत्वम्‌ । तन्न, तदानीमसंन्न द्यते । कथं तथा व्यपदिदयते {। अदइयमानोऽपि दशेन- 
योग्यशनेत्‌ त्योग्यस्धम्‌ । दरौनाभावात्‌ कथमवसितम्‌ १ । अत्रोक्तं व्याख्याकभिः ~ दश्यतव 
समासेपितं तत्र, न तु वास्तवम्‌ । अतः समारोपितदइयत्वाभिप्रायेणानुपरब्धेः पूर्वोक्तं विरो- 
षणम्‌ । एतच्च पूर्वावगतस्य घटस्य शङञविषाणस्य चाऽनवगतस्य इवयोरपि तुल्यं कचिसप्रति- 
बेवे । तत्‌ खितं यथोर्कविशेषणाया अनुपटन्धेव्येवदहारयोग्यताखभावः प्रमेयम्‌ । न | 
भावव्यतिरिक्तोऽभावः । 

६२३. अत्राहुः ~ र्व ज्ञोनद्यं समुपजायते ~ 'इदमसि' इदं नास्तीति! । तयोश्च 
विभिन्नविषयावभासित्वद्रैरक्षण्यं श्रुरसिद्धम्‌, एकस्य भावविषयस्वात्‌ अपरस्याभावविषय- 
त्वात्‌ । तत्रैतत्‌ स्यात्‌ द्वयोर्मध्ये कतरुद्वावप्रतिभाखन्यद्‌ भावस्य । नध स्फुटे प्रतिभाक्तभेदे 
कुतस्यः संरायः १ । 

६ २४. अत्राहुः ~ प्रतिभासोलपादादेव । भावो हि सामध्यैलक्षणः शाले गीयते तंदिक- 
क्षणेन चाभावेन भवितव्यम्‌ । अन्यथा तयोनं स्यात्‌ खरूपाभेदाद्वैलक्षण्यम्‌ । तस्मात्‌ तस्या- 
समर्थ्वेनैव भवितन्यम्‌ । असामशयाौर्चोजनकस्वम्‌ । तस्माच्च कुतः प्रतिभासः ! । सामर्थ्ये 
श्रौ भावसेवाऽभाव इति नामकरणम्‌ । न च तन्निबन्धनमर्थतथात्वम्‌ । तत्‌ भाव एव 
बस्त्वन्तरासंप्रयतयोपभ्यमानः पूरवोक्तं* ज्ञानद्वयं जनयति । अत इद्मभावज्ञानं भावभ्राहि- 
प्रमाणसामभ्योदुतपन्नं न प्रमाणान्तरम्‌ । 

६ २५. अत्रोच्यते ~ भावसामभ्यौदस्योत्पदेऽस्तीयेवमुतपत्तिः स्यात्‌ न तु नास्तीति, 
जनकस्य भावैकस्रभावत्वात्‌ । यथानुभवं च विकल्पेनोत्पत्तव्यम्‌ । न त्वन्यथा विकल्पः । 
तश्रतद्धवेत्‌ ~ अन्यापेक्षया जनकस्य प्रतिषेधरूपताप्यस्तीति अतोऽयमदोषः । नेतञ्चारु । 
तस्मो भयरूपतवे पूर्वोक्तदोषानुदत्तः । एतच्च भव द्धिरेबोपगतम्‌ ~ “खरूपेण संब परल्पेण तुन 
सन्‌ नासननिति' द्धिः । तद्विधिस्वभावस्वात्‌ अस्तीति विकस्पं जनयेत्‌ न प्रतिषेध विकस्पम्‌ , 
अतद्रूपत्वात्‌ । अस्ति च प्रतिषेधविकट्पो भवतां मते ख्वसंवेदनप्रयक्षसिद्धः । स च विषय- 
भेदात्‌ पूर्वस्मात्‌ प्रमाणान्तरम्‌ । 

६२६. नलु प्रतिषेधविकल्पस्माभाव विषयत्वं तस्याजनकत्वेन भरति्िप्म्‌ । अन्न केचि“ 
दाहः ~ भावेऽयं नियमो जनकस्य प्रतिभासः । अभावस्त्वजनकोऽपि स्फुटग्रतिभासोत्प्त 
प्रतिभासत इति कमुपाङभेमदि १। न च प्रतिभासापलापो युक्तः । अपि च भावेऽप्ययं न 








१, खक्पे परः मु० । २. दोषानिवत्तिः अ० ब० । ३. °नीमर्यं न द° मु० । ४. “यददो क 
सु० । ५५. ख वाऽनव° मु० । द. यथोक्तविशेषणतयाऽुप" मु । ७, नल भा" मु० । <, सर्वज्ञ 
क० मु०। ९. सर्वख समु क० 1 १०. णयं प्रति° मु० । ११. न ठु स्फुटे अ० ब० सु० ०१२. प्रतिभा 
वेत्‌ मु० । १३, तद्धि मु०। १४. असामध्याच् कतः सु० । १५. ध्ये चाभाव” सु०। 
१६. °तरासंबष्टतयो° मु । १७ “ज्ञान मु०। १८, ख्पेण तु सु० । १९, भवद्धिर्‌ अ० च०। 
२०, °मेदात्‌ प्रमाणाः मु० । 1 


कारिका १५. ] अभावेप्रामाण्यवादः । ६९ 


नियमो जनकसैव भावस्य प्रतिभासः । यः प्रतिमासे प्रतिभाति मराह्याकारो वर्तमानावच्छिन्नो 
श्र तस्य प्रतिभाससमानकारुत्वेन जनकत्वम्‌ । यस्य चं जनकता तस्यातीतत्वान्न प्रतिभासः । 
तत्रतद्धवेत्‌- जनकस्य न साक्षात्‌ प्रतिभासः । किन्तु सखाकारजननमेव तस्य ्राह्यतवम्‌ । न 
तु प्रतिभाससमानकाछ्त्वेन तद्भावस्य सामथ्य॑ तथाविधं प्रौह्यत्वेन संभवति । 


६२७. अत्र वदन्ति - कथमसो प्रतिभाससमानकाल आकारोऽनुपकारकस्तत्र प्रतिभाति । 
न चान्यस्योपकारकत्वेऽन्यस्य प्रतिभासोऽतिप्रसंगात्‌ । एकसामभ्यधीनव्वेनातिप्रसंगनिवारणं 
प्रतिक्िप्तम्‌ । किंच, उपकायोभावाजनकस्य भावस्य ग्राह्यत्वेन परिकस्पितस्योपकारकत्वमनु- 
पपन्नम्‌ । न च ज्ञानप्रतिभास्याकार उपकायैः, तस्य स्वतत्वतोऽसत्वेनाभ्युपगमात्‌ । अतः 
कथं भावस्थोपकारकत्वम्‌ १ । मा भूत्‌ ज्ञानाकारस्मोपकायेता ज्ञानं तु परभीर्थसद्धि्यते । 
तद्पेक्षयोपकारकत्वं भविष्यति । एतदप्यसत्‌ । ज्ञानप्रतिभासिन आकारस्यापरमा्थंसस्वे ॥ 
तदन्यतिरेकेः ज्ञानस्याप्यसच्तवप्रसङ्गैः तस्य चाबोधरूपता । कः पुनस्तद्रूपतायां दोषः ¶ । 
न -कथचित्‌ तदसत्वन्यतिरेकेण । यथाहि राह्याकारे वृत्तिविकर्पादिवाधकं प्रमाणं प्रवृत्तम- 
सचवं प्रतिपादयति तथा ईदन्यतिरिक्तस्यापि बोधाकारस्यासन्तवमावेदयेत्‌ । तदकायेकारणमूत 
एव ्राह्यत्वेनाभिमतो मावः प्रतिभाति । तद्वद भावोऽपि । 


६२८. नञ्च एवमजनकस्याभावस्य प्रतिभास्यत्वे सर्वदा अभावप्रतीतिः स्यात्‌ । स्यादयं ॥४ 
दोषो यदि तद्राहकभ्रमाणोत्प॑तो निमित्तं सर्वदा स्यात्‌ । किं पुनस्तद्‌ यत्‌ सर्वदा न भवति { । 
प्रतिषिध्यमाभरधदार्थस्मरणम्‌, भावोपलम्भश्च । अतः प्रमाणोर्ववत्तिनिमित्तान्वयग्यतिरेका- 
जुविधानात्‌ कादाचित्कत्वमभावप्राहिणो न त्वभावस्य जनकत्वात्‌ › तस्य सदेव भावात्‌ । 
तत्‌ प्रमाणान्तरमभावः - एवं केचिदाहुः । 


६२९. अन्ये ब्रुवते ~ अभावस्य प्रतिभासजनकस्वं किमश्चणिकत्वाननेष्यते, आहोखित्‌ ५ 
परतिभाखजनकत्वेन भावाद्धैलक्षण्यं न स्यादित्युच्यते ? । यदि पूर्वः पक्षः तदां एतत्‌ प्रति- 
समाधास्यते क्षणभङ्गभङ्गे । यथा भावस्यारकिचिरकंरसहकायपेक्षं कायेजनकत्वं तथाऽभा- 
बस्यापीति वक्ष्यते । अथ द्वितीयः । सोऽपि न युक्तः । न दि जन्यर्खजनकत्वद्वैखक्षण्यानु- 
पपत्तिः । एवं क्ष॑बैटक्षण्ये जगति न किंचिल्छुतधित्‌ विलक्षणं भवेत्‌ । पूर्वोक्तस्य निमित्त- 
द्वयस्य संभवात्‌ । ५ 


६३०. अथ तस्मिन्सेयपि हेतुभेदात्‌ प्रतिभौसभेदाच्च भावानां विलक्षणता । तद्रदभावेऽपि 
स्यात्‌ । अथोच्येत ~ सर्वसामर्थ्योपाख्याविरहलक्षणमसत्त्वम्‌ । तदेव चाभावोऽतः कथं तस्य 








१. णनो तख क० भ० । २. प्रतिभासमानका कं० मु०। . २, यस्थ जनः अ० क० सु । 
४, जनकलं ब०। ५. प्राहकलेन मु०। ६. तस्य तत्त्व" क० मु । ७. परमार्थं ख" मु०। 
८. ्दकज्ञान क ०“ मु० । ९. “परस्नात्‌ । तस्य चाबोध° अ० ब० । प्रसङ्गः तख बोध क० मु० । 
१०. प्रा्यप्राहकाकारे ब" क० । प्राहकाकरि( कारे ) सु० । ११. तदुन्यति° समु० । १२. प्रमाणोपपत्तो 
य० क० मु० । १३. °ध्यमानं पदा” क० मु० । १४. णोपपत्तिनि" क० मु० । १५. तदेतत्‌ क० सु० । 
१६. पिल ख सह” क० जु । १७. पेक्षस्याका्य" ब० । १८, जन्यलाजन क० । १९. एवं 
ताबद्धाववैर्लः अ० । २०, प्रतिभासते मे" क० मु । 


७० न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो १ २. ्रयक्षपरि० 


जनकत्वम्‌ १ । न सामथ्यलक्षणं सत्त्वम्‌, तस्य क्षणभङ्गभङ्गे निषेरस्य मानत्वात्‌ । तद्‌ 
। | अभावस्य प्रतिभासाजनकत्वात्‌ अप्रमेयत्वमयुक्तम्‌ । 

६३१. अथ न पूवोक्तेन निमित्तेन तस्याप्रमेयता किन्तु भावन्यतिरिक्तस्य॒तस्यासंभवात्‌ 
| एवभुच्यते । एतत्‌ असत्‌, रूपाद्‌ रसस्य कथं मेदः ! । किमत्र प्रष्टव्यम्‌ ? । भिन्नप्रययविप- 
+ यत्वात्‌ तस्य तस्मादधदे ऽत्ाप्यसतीतिप्रययप्रतिर्भासखसख भेदः, तस्मिन्वाऽखति कथं विकक्षणः 
| ग्रययः १ । | 

३२. तत्रैतत्‌ स्यात्‌-न प्रतिमास्मभेदान्नासतीतिप्रययस्य पू्वस्मा्रेटक्षण्यम्‌ । किन्तु 

सामग्रीमेदात्‌ । नन्वेकोपलम्भावुभवाद द्वयोरुत्पादे कथं सामग्रीभेदः १ | तेष दोषः। 
परतिषिध्यमानस्मरणस्य नास्तीतिप्रयये पूरवस्मादाधिक्यात्‌ । नं तस्येव कथमुत्पत्तिः १ । न 

॥ हि अग्रतिवद्धपदार्थद्‌नेऽन्यस्य स्मरणमतिप्रसङ्गात्‌ । एकज्ञानैसंसगेः प्रतिबन्ध इति चेत्‌; 
वक्तव्यं तर्हि कोऽयमेकन्ञानसंसगैः १ । पूर्व हयोः सह प्रतिभास्यतेति चेत्‌ ; तदहि यो यत्र 
न दृष्ट; तस्य तन्रादद्यमानस्य प्रतिषेधो न स्यात्‌ । प्रतिषिध्यमानस्मरणनिमित्ताभावा्योग्य- 
तेति चेत्‌ । साऽपि न युक्ता दशनं विना, कायोनुमेयत्वात्‌ तस्याः । 

{ ३३. अथ त्रूयात्‌- न योग्यता पू्वक्ताऽस्माभिभेण्यते किन्तु - “यदि प्रतिषिध्यमानं वस्तु 

५ तत्र सन्निटितं भवेत्‌ तदा भूतलमिव चैत्र द्रष्टं श्क्यं स्यात्‌! ~ इयं योग्यता एकज्ञानसंसगे- 
टक्षणा । अस्यामपि योग्यतायां नैकस्येव प्रतिभासो भवेत्‌ । किन्तु यावत्‌ तत्र सन्निहितं द्रष्ट 
शक्यं तस्य स्मरणे", सति प्रतिपेधप्रतिभासः स्यात्‌ । न चैतदस्ति, कस्यचिदेव प्रतिभासात्‌ । 
तन्न प्रतिषेधविकत्पोतपत्तौ प्रतिषिध्यमानस्मरणं पूर्वस्मात्‌ सामग्र्यन्तरम्‌ । तत्‌ नास्तीति 
विकर्पो न भवेद्‌ एकनिमित्तोत्पन्नयोः वेलक्षण्याभावात्‌ । भवतु वा तदुस्पत्तो सामग्यन्तरम्‌; 

0 तथापि नोपायमेदात्‌ विकर्पयोरभदः किन्तु प्रतिभासभेदात्‌ प्रयक्षाचुमानयोरिव । तदुक्तम्‌ - 

“प्रामाण्यं वस्तु विषयं द्योस्थभिदां जगो । 

प्रतिभासस्य भिन्नत्वादेकस्िस्तदयोगतः ॥”” 
युक्तं चैतत्‌ । अन्यथा नास्तीति प्रययेऽप्रतिपत्तिरेव स्यात्‌ । यतेः प्रतिभास्य तावदसत्तवात्‌ 
न श्रतिमाति, प्रतिभासोऽपि वक्ष्यमाणात्‌ स्वसंवेदननिषेधात्‌ नैव । न च वस्त्वन्तरमसि । 

४ अतो नासीति विकत्पोत्पादानुसादयोः प्रतिभासाभावात्‌ तुल्यतां प्रसक्ता । 

६ ३४. अथ भेरशनुमानस्य प्रतिभासस्य संभवात्‌ प्रयक्षावुमानयोर्विषयभेदद्धिदोऽसिं, 

प्रमाणत्वात्‌ । नास्तीति विकस्पस्य पुनन प्रतिभासोऽस्ि! । नापि प्रमाणत्वम्‌ । अतः तुल्यता 
तस्य न युक्ता। नु अनुमानेऽपि नै प्रतिभाखं वस्त्वस्ति, आरोपितस्य तद्धिषयत्वेनाभ्युपगमात्‌ 





१. भावाव्यति° क० मु० । २. "द्वेदोऽत्रापि अ० ब० सु । ३. प्रतिभासः स्यात्‌ तदसत्‌ तसि" सु०। 
"प्रतिभासस्य क०। ४, श््षणः तत्रे अ०। ५ ुभवाध्यवसाययोरत्यदि ० । द. न ठ सु० । 
७. एकञाने सं अ० ब०। ८. "संसर्गः पूर्वं क० । ९ तर्हिं तयोः यत्र सु० । ` १०. इर्य प्रति 
अ० ब०। ११. यदि नयात्‌ मु० । तस्याः । ब्रूयात्‌ अ० क०। १२. मिव ब्रह भु०.। “मिव तदू 
क०। १३, सरणासति क० । १७. प्रतिभाखमे° क० । प्रतिभासख मे सु० । १५. ततः मु । 
१६. न प्रतिभासो सु० । १७. भेदो नाुमानस्य अ० ० । १८, मेदेऽसि भ०। १९. शति 
भाखोऽसि क० मु० । २०, नेवाप्रति° अ० । । क 


कारिका १५. ] अभावप्रामाण्यवादः । ७९१ 


तच्च नास्तीति विकल्पेऽपि न दण्डवारितम्‌ । यथा युक्तिवाधितत्वेऽपि तद्धिषयस्याभ्युपगमः, 
तथा नास्तीति विकत्पविषयस्यापि । तस्प्रामाण्यमप्यस्तीति विकल्पवत्‌ नास्तीति विकल्पस्य 
प्रापकत्वात्‌ न वायते । 

६ ३५. ननु न विधिविकलपस्य तच प्रामाण्यं किन्तु दशेनमेव खाकारापेणात्‌ तद्रपता- 
मापन्नं वस्तु प्रापयत्‌ प्रमाणम्‌ । प्रतिषेध विकल्पेऽपि दरोनस्येवंरूपता किमिति न कथ्यते १ । 
अथ विधिविकल्पस्य पारपर्यण योः विषयो नीलादिः स प्राप्यते, प्रतिषेधविकल्पस्यतु यो 
विषयः तस्य न कथंचित्‌ प्राधिरिति तदाकारतामापन्नं दशोनं न तत्र प्रमाणम्‌ । कथंन 
्रा्रियतो नीं प्राप्यमाणं तस्म्रच्युत्यविनाभूतपीतायसं सष्ठ प्राप्यते न शुद्धं तस्याश्च पदार्थ 
व्यवस्थानिबन्धनायाः प्रच्युतः कथंचित्‌ प्राप्निरस्तीति कि तत्र दशनं प्रमाणम्‌ ? । तदन- 
भ्युपगमे च पदार्थ॑व्यवस्ा नास्तीति उक्तं तेलीक्षणिकविरोधं प्रदशेयद्धिः । कल्िताया- 
स्याः सच्वाभ्युपगमाददोष इति चेत्‌; एतन्नातिसु भाषितम्‌ - अकाल्पनिकवस्तुव्यवस्था- 
पकत्वं* कल्पितत्वं च । 

६ ३६. अथोच्येत ~ तस्याः प्रापकत्वेऽपि कथंचित्‌ दशोनं न प्रमाणं तदर्थक्रियाऽकरणात्‌। 
ननु केयमर्थक्रिया यामसोौ न करोति १ । नीलादिसाध्यामिति चेत्‌ । तन्न, नीलादिष्वपि 
तुल्यम्‌ । तेऽपि न र्परस्परस्यार्थक्रियां कुर्वन्ति । अथ वस्स्वन्तरसाध्यार्थक्रियाऽकरणेऽपि 
खकार्यकदैतवं तेषामस्तीत्युच्यते । तत्‌ प्रच्युतेरपि न केनचिद्रारितम्‌ । तथाहि - पीताद्यवच्छे- 
द्कत्वं ततप्रच्युतेभैवद्विरभ्युपगतम्‌ । तदलुमानवदशेनप्रष्ठभाविविधिविकस्पवज्च प्रतिषेध 
विकस्पस्यापि प्रामाण्यम्‌ । तन्नानुपटब्चेर्टिङ्गादसन्यवहारयोग्यताऽवसीयते । किन्तु अभाव 
एव । च तु प्रमाणान्तरगम्यः । न वरं सदुपलम्भकप्रमाणगम्यः पूर्वोक्तन्यायेन । 


६ ३७. इतश्चैतन्न । यतः कथित्‌ कुति दागतः प्रच्छयते ~ “ततर प्रदेशे चैत्रो स्थितो न 
वेति" । स प्रशरात्‌ चैर स्रत्वा तदभावमवगलय वक्ति न तत्र सितः। न च तत्र तंदभावा- 
वगमे तस्य तदानीमिन्द्रियव्यापारः । नापि लिङ्गं किंचिद्धिद्यते । न चानुपपयर्मानैत्वम्‌ , 
नाप्यागमः, उपमान वा । न च तद्श्नौवप्रतिपत्तिनौस्ति, प्रभस्योत्तरदानात्‌ । नँ वाध्यते, 
संदिग्धा वा । नापीयं स्प्रतिः, पूर्वं तदभावानवगमात्‌ । प्रतिषिध्यमानपदार्थस्मरणं तद भावा- 
वगर्भनिमित्तम्‌ । तञ्च निमित्ताभावात्‌ पूर्वं तस्य नोखन्नम्‌ इदानीं प्रभे सति संजातम्‌ । 


६३८. अथोच्ये - पूर्वमेव तत्रोपरुट्धिलक्चणप्ाप्रीशिषवस्त्व भावग्रहणं मेचकबुद्धा । 
तस्मिन्सति यस्य स्मरणादिसहकारिकारणमस्ि तस्य॑ ज्यक्तितिरस्छृतस्य गृहीतस्य स्फुटग्रति- 
भआसविष्ैथता । एतदसाधु । यतोऽस्य ग्रहणं भवद्धिकस्पद्वयं नातिवर्तते ख्वतच्नस्यारोषवस्त्व- 








१, येण विष क० मु०। २. प्रापयन्तु सु०। प्राप्यते तस्याः अ०। ३. कथं न क० सु०। 
४, कलं विकः अ०। ५. दरोकं क० बण मु । ६. तच अ० ब०। ७. तेच न अ०। 
८. परस्यां क० मु । ९९. श्यतानुमीयते सु० । १०. एव तत्र प्रमा? मु० । ११. न ठ सदु" क० 
मु०। १२ शक्तेन न्यायेन क० मु०। १३. भत्र अ०। १४. तत्र सदभा* कण सु०। ९५. मानः 
ना" मु०। १६. तदभ्रति° मु० क०। १७. दानात्‌ नापीयं जु । १८. "गमे नि कण सु० । 
१९. भथोतपततेः पू० मु० । २०, श्ाप्तावशेषर मु० । २१. तख तख व्य" मु० क० । २२. विशेष्र इति 
ब०। विरशव्यता कण सु० । ॐ 


॥- 1 


10 


8 


४] 


७२ न्यायावतारसूत्रवार्तिकदृत्तौ [ २. प्रयक्षपरि° 


भावस्य ग्रहणम्‌, अन्योपसर्जनस्य वा १ । भ्रीच्ये विकस्पे नैकाभावस्मरणं भवेत्‌ सवेषां सह 
गृहीतत्वात्‌ । रैतेनान्योपसजै नत्वेन ग्रहणं व्याख्यातम्‌ । तत्‌ स्मृतिरपि न भवति । नच 
सदुपठम्भकं तद्वगमे किंचित्‌ प्रमाणमस्ि । परिरोष्यादभावाख्यात्‌ प्रमाणात्‌ तस्यावगमः । 
तदुक्तम्‌ - ॑ 
# “सखरूपमां ष्टं च पश्चात्‌ कथित्‌ स्मरन्नपि । 
तत्रान्यनास्तितां पृष्टस्तदेवै प्रतिपद्यते ॥* [ शछोकवा° अभा० २८ ] 


६ ३९. एतद्परे दूषयन्ति । प्रभ्रकाछ एवाभावावगमे तद्धावाशङ्का न निवर्तेत । तथा च 
तस्योत्तरम्‌ (मया पूर्वं न दृष्टस्तत्र तेन तदानीमसो नास्ति नेदानीं इतीददयेव च संवित्तिः 
(तदानीं नासीत्‌ नेदानीम्‌' इति । तन्न प्ररकाटेऽमावावगमः । नलु पूर्वमप्यवगमे सर्बस्मरण- 

+ क्षणदूषणमभिदितम्‌ । उभयत्र दूषणसद्धावात्‌ संश्चयोऽस्तु न निश्चयोऽतोऽभावस्य प्रमाणा- 
न्तरगम्यत्वे पूर्वोक्त एव न्यायो न सनन्तराभिहितः [ १५ | 

६ १. अच्नोच्यते । यत्तावदुक्तम्‌ “अर्भीवेनेन्द्रियसन्निकषोंभावात्‌ न प्रयक्षगम्योऽभावैः" 
अभावख इति तदसत्‌ । तः सन्निकषस्य पूर्वमेव निरस्तत्वत्‌ । प्राप्यकारिते चश्चुषः 
श, स्पदीनिन्दरियस्येव बहथादिना दाहाद्यापयेत । अंथाप्राप्यकारित्वे मेवोदेः किन्न 
निषेधः। ग्रहणम्‌ ? । प्राप्यकारित्वेऽपि किन्न भवति ? । अयोग्यत्वात्‌ नेति चेत्‌ ; तर्हि 
योग्यतैव ग्रहणे निवन्धनं न संबन्धः । तेन भाववद भावेऽपि योग्यत्वात्‌ अक्षमध्यक्ष- 
मुर्पादयति । 

६२. किष, नेन्द्रियसंबन्धात्‌ प्रयक्षं वस्तु किन्तु प्रयक्षविषयत्वात्‌ । अन्यथाऽऽकाशा- 
देरपि प्रयक्षता स्यात्‌ । तथा शौक्चुषे रसस्यापि प्रतिभासो भवेत्‌ तत्रापि ' संयोगस्य संयुक्त- 
समवायद्वरेणेकार्थसमवायस्य वा संयुक्तविदोषणभावध्यं वा भावात्‌ । 

६ ३. ननूक्तम्‌ “ोग्यत्वादिन्द्रियस्य हि' इलयभावां शेन (वारे) योग्यतैव नास्ति । ननु 
भावां ऽपि कथं योग्यता १ । तद्विषयज्ञानोतपत्तेरिति चेत्‌। अभावांदोऽपि समानम्‌ । तथाहि ~ 
अस्तीति ज्ञानस्येव नास्तीति ज्ञानस्यापीन्द्रियान्वयन्यतिरेकानुविधानं तुस्यम्‌ । अस्येतत्‌ किन्तु 
अन्य सिद्धं वद्धावभावित्वम्‌ । यथा दृरदभिदरने ल्पज्ञाखिवेन्द्रियजत्वम्‌ , भं तद्रतस्पशै- 
ज्ञानस्य, तस्य रूपदशैने सति भावाद्‌ । एवमिहापि भूतलग्रहणे सति नास्तीति ज्ञानस्य भावे 
तद्भावभावित द्रष्टव्यम्‌ । तदुक्तम्‌ । 

“गहीत्वा वस्तुखदद्धावं स्गरत्वा च परतियोगिनम्‌ । 
मानसं नास्तिताज्ञानं जायतेऽक्चानपेक्चषणात्‌ ॥” [ शछोेक° अभा० २५ ] *'इति । 


६४. रैतदयुक्तम्‌ । दूरादभौ स्यशज्ञानं सहचररूपोपठम्भादालुमानिकम्‌ । इह तु भूतङस्य 





१. प्राते बि° मु० । २. "लात्‌ तेन मु० । ३. परिशेषाद्‌" क० ० । ४. दृष्टापि पवा ग्ोकवा० । 
५. तदेव अ० ब० । ६. अभावो नेन्दि" क० सु०। ७, °भावः तद अ० । < “सत्‌ सन्नि" अ० 
मु०। ९. तथा मु०। १९. ग्रहणनि" कणु । १९१. तथावा चक्षि मु०। ,१२. तत्रापि 
संयु" मु०। १३. "भावस्य भावात्‌ अ० ब० । १४, 'वांशेनैव यो क०। १५. शे कथं क 
मु०। १६. भन्यसमात्‌ सिद्धं मु०। १७, धूमाद सु । १८. “ख बचेन्दि" क० ० । १९. “लमू 
तद्र मु० । २०, °ति विज्ञा" क० मु०। २१. णात्‌ । एत" अ० ब०। २२ इति तद्‌° क० सु०। 


कारिका १७. | अभावस्य प्रथक्प्रामाण्याभावः । ७३ 


ततप्रतिपत्तेश्च लिङ्गत्व॑निषेधात्‌ न स न्यायः । यथा च भ॑वतां भूतले ईपलभ्यमाने अस्तीति 
ज्ञानस्य, 





“ततः परं पुनर्वस्तु धमजात्यादिभियया । 
बुद्याऽवसीयते सापि प्रयक्षत्वेन संमता” ॥ [ श्टोकवा° प्रय० १२० ] 


इदयभिधानात्‌ प्रयक्षृता तथा नास्तीति ज्ञानस्यापि । 6 

६५. किच्च, भावांश्ञस्य ग्रहणं किं वस्त्वन्तरसंसष्टस्य किं वा असंसष्टस्य १। यदि संस- 
ष्टस्य तदा प्रयक्षवाधितत्वाद भावः प्रमाणं न स्यात्‌ । अथासंसष्टस्य तदा कथं नाभावस्य 
प्रयक्षता । अथ वस्तुमात्रमेव प्रतीयते, न वस्त्वन्तराभावः । तत्‌ किं वस्त्वन्तरं त्र प्रति- 
भाति ?। नेति चेत्‌; तत्‌ कथं न॑ तदभावः प्रयक्षप्राह्यः ९। अथ प्रयक्षेण न तद्धाबो 
नाप्यभावः प्रतीयते । तदसत्‌ । एवं हि अप्रधृत्तिनिघरंत्तिकं जगरस्यात्‌ । तदुक्तम्‌ - “न हि ॥ 
अयमन पदयन्नप्यनलमैव पदयति किन्तु सलिटमपि । ततः तदर्थी न तिष्ठेन्न प्रतिष्ठे- 
तेति दुस्तरं व्यसनमापन्नम्‌”” इति । तस्माद्‌ इदन्तया सदसदात्मकं वस्तु परिच्छिन्द्त्‌ 
प्रयक्ष सब्यवहारमिव असन्यवहारमपि करोति ईति न नास्तीति ज्ञानस्य प्रथक्प्रामाण्यमिति । 
तदेवाह - न, नास्तीत्यादि । 

न, नास्तीति यतो ज्ञान नाध्यक्षाद्धिन्नगोचरम्‌ । ४ 

६६. क्वचिदस्तीति ज्ञानमपि लेङ्गिकमियभिधास्यते । [ १६९ | 

६१. ननु अभावप्रमाणनिरासे प्रमेयाभावनिरासाद्‌ अभ्युपेतहानिः स्यादियाह- 
अभावोऽपि चेयादि । 

अभावोऽपि च नैवास्ति प्रमेयो वस्तुनः एथक्‌ ॥ १६ ॥ ` 
६२. एतदुक्तं भवति - नाभावो जैनेनौभ्युपगम्यते । किन्तु न पएरथगिति । उक्तं च सूत्रे । + 
“अण्णोण्णाणुगयाणं "इमं च' ^तं वः त्ति विभयणमजुत्त । 
जदह ओीर-पाणियाणं?' [ सन्मति० १.४७ ] इति । 

६३. ननु अशेषाभावानुभवे युगपत्स्मरणमुत्पय्ेत । न किञ्चिदेतत्‌ । यतो नाठुभूतं 
सयत एव, किन्तु अनुभूतमें । तेनारेषाभावानुभवेऽपि यस्य प्रतिषिध्यमानपदार्थस्मरणे 
भ्रभादिनिमित्तमस्ति, तस्येव स्मृतिः, नान्येषामिति विरोधपरिहदारं चाभिधास्यतीति । तदेवं ४ 
न प्रमाणा( मेया )मावः प्रमाणतः सिद्धति इति । अतः साधूक्तम्‌ “द्विधा मेयविनिश्चयात्‌” 
[का० २] इति। [१६] 

६ १. यत्‌ सूत्र द्ैविध्यं “श्रत्यक्षं च परोक्षं च”” [ न्याया" १] इद्युक्तम्‌ , तदेव व्याख्यातु- 
माह प्रत्यक्षमिति । 

प्र्यक्षं विरादं ज्ञानं चिधे(धे)न्द्रियमनिच््ियम्‌ । र 
योगजं चेति वेदाद्यमिदन्त्वेनावभासनम्‌ ॥ १७ ॥ 


१, '्लानिषे क० मु० । २. सभ्यायः ब० । संन्यासः मु० । सन्यासः क० । ३ भवता क० अ० । 
७. ण्टे अनुप मु०। ५. कथं भाव कण मु०। ६. कथं तद्भाः अ० ब । क्थ न तदामाः 
क० मु० । ७, अग्रृ्तिकं अ० ब० । <, करोति न क० मु० । ९. जह दुद्धपा सखन्मति०। 
१०. गवुभार्वति अ०। ११. "मेव तन्नारोषा° ब०। १२. प्रमाणमियतः साधू" ब० क सु०। 

न्या० १९ @ 





७४ न्यायावतारघ्ूत्रवातिंकबृत्तो [ २. भ्रयक्षपरि० 


६२. प्रतिगतम्‌ अक्षं प्रत्यक्षमिति । श्राक्तापन्ने'लयादिना त्पुरुषे परवदिङ्गताप्रतिषेधात्‌ 
प्रयक्ष- त्रिलिङ्गः प्रयक्षशब्दः गमनक्रियेव गोत्वस्य अक्षाधितत्वमर्थसाक्षात्कारित्वस्यो- 


विचारः । 
पटक्षणम्‌ । तेनानक्षनेष्वपि तच्छब्द वाच्यता नायुक्ता । इदानीं तस्य लक्षणमाह - 


` विश्चदमिति । 

+ ६३. अथ किमिदं वेश्यम्‌ १ । न तावनिर्विकत्पकस्वं, अनभ्युपगमात्‌ । अथ स्पष्ट 
त्वम्‌, तदा बाङपेक्षया बृद्धस्यापि ग्रयक्षं न स्पष्टम्‌ । तथा, दूरवस्तुनि प्रयक्ष च । अथ 
तच्छृतं; तदसत्‌, इन्द्रियजत्वात्‌ । अथ त्रिधा श्रुतम्‌ - प्रयक्षपूर्वकम्‌ , टेङ्गिकम्‌, शाब्दं 
चेति । तन्न, प्रयक्षपूर्वकस्य प्रमाणभूतस्य लेज्गिकस्वात्‌ । न च तद्भ्रमाणम्‌ । नापि 
ठेङ्गिकम्‌ , व्यापिस्मरणादेरननुभवात्‌ । यत्‌ प्रयक्षेण परोपदेशसदकारिणा शब्दोेखि ज्ञानं 

॥ जन्यते तत्‌ प्रयक्षपूर्वकं श्रोतम्‌ तचाप्रमाणम्‌; प्रयक्षनिधितार्थ प्रवर्तैमानत्वात्‌ । 
तस्मात्‌ यदुक्तम्‌ - | 

“शन्रिधा श्रु तमविश्ुवम्‌? [ प्रमाणसं° का २ 
इति तद संगतम्‌ । विष्ठवस्योक्तत्वात्‌ । येन च मूढस्य प्रयक्षेऽपि वस्तुनि पूर्वसाधम्यौदर्थ- 
क्रियाकारित्वनिश्चयः क्रियते, नियानियत्वनिश्चयो वा तहेङ्गिकम्‌ । न चैवं दृरदेश्चादो 

॥ वस्तुन्यस्पष्टज्ञानमिति । तन्नेदं लक्षणं व्यापीयाश्नयाह ~ वेशद्यमिदन्त्वेनावभासनम्‌ इति । 
इदमो भावः इदृन्त्वम्‌ - साक्षात्कारित्वमियर्थः । तेनालुमानादेरसाक्षाल्कारिणो निरासः । 


६४. इदानीं व्यक्तिभेदमाह । त्रिधेति । त्रयो विधाः प्रकारा यस्य तत्‌ त्रिविधम्‌ । 
रनिध्यमेवाद ~ 'देन्द्रियमनिन्द्ियं "योगजं चेति इति । 
६५. तत्र इन्द्रियस्य इदम्‌ एेन्द्रियम्‌ । तद्धिपरीतमनिन्द्रियम्‌ । योगध्ित्तवृत्तिनिरोधो 
 घातिकर्मक्षयदेतुः । तस्माजातं योगजम्‌ । च समुचये । इतिः अवधारणे । इयदेव 
प्रयक्षम्‌ न मानसादि । [ १७ | 


` ६१. अथ किमिदमिन्द्रियम्‌, तत्र विप्रतिपत्तिदशेनात्‌ । तथा हि - भोतिकानीन्द्रियाणि 
इन्दिगाणां स्थापयितुं वैशेषिकः पूर्वपक्षसस्थापयति । नन्वाहंकारिकत्वादि(कलवमि)न्दर- 
नरि 0 < 
कलप; । याणाम्‌ । तथा हि ~ प्रकाशकत्वं सत्त्वधमं इति सात्तिकादहंकारादिन्द्रियाणा- 
% मदय । किमत्र प्रमाणमिति चेत्‌; अप्राप्यकारित्वम्‌ । तच्च श्ाखाचन्द्रमसोस्तुल्यकार- 
ग्रहणाद्िज्ञातम्‌ । अन्यथा दि शाखासंबन्धोत्तरकाटं चिरेण चन्द्रमसा संबन्धादुग- 
पद्वहणं न स्यात्‌ । अस्ति चातोऽप्राप्यकारित्वम्‌ । तश्च भौतिकेषु न संभवति । प्रदीपादिषु 
दशनात्‌ इयभौतिकस्वमन्येषामपि प्रतिपत्तव्यम्‌ चश्चुदेष्टान्तबलादेव । तथा, महदणु- 
परकाञ्चकत्वात्‌ । भौतिकं हि यावत्‌ परिमाणं तावलेव क्रियां छरवद्‌ दृष्टमिति । तथा दि - 
„ अत्पपरिमाणं वास्यादि महान्तं वटवृक्षं प्राप्य छिदां न करोति इति दृष्टम्‌ । किं तर्हि 
खव्या्तपदेश्च एवेति । चश्षुरप्यल्पपरिमाणत्वात्‌ न पर्वतादिपरिच्छेदकं स्यात्‌ । तच्च 





१, च । अथ श्तं ब०। च । अथ त्रिधा अ० । २. "वाह इन्दियं तद्विपरीतम्‌ सु० । ३, ग्मनिन्धियं 
तद्विपरीतम्‌ क० । ४, असंभवात्‌ मु° क०। ५, खन्याप्य स० । १ 





कारिका १७. ] इन्द्रियाणां भोतिकत्वसाधनम्‌ । ७५. 


ष्टम्‌ । अतो न भौतिकमिति । तथाऽनियतविषयत्वाच्च । यदि च्ुस्तेजसं स्यात्‌ रूपस्यैव 
तद्वर्ण॑स्वात्‌ भ्राहकं भवेत्‌ न द्र॑ज्यसामान्यादेरिति । एवं रोषेष्वंपि नियमेन खगुण- 
ग्राहकस्वप्रसङ्गः । न चैतद्‌ दृष्टम्‌ । अतो न भोतिकस्वम्‌ । इतश्च न॒भोतिकानीन्द्रियाणि, 
इन्द्रियत्वात्‌ । यद्यत्‌ इन्द्रियं तत्तत्‌ अभौतिकं दृष्टम्‌ यथा मनः तथा चेन्द्रियाणि अमूनि, 
तस्मान्न भोतिकानि इति । 8 

६ २. यत्तावत्‌ “अग्राप्यकारित्वात्‌ः इति साधनं तदसिद्धम्‌ । व्यवदिताथालुपरुन्ध्या 
हो ्रात्रेरुपरम्भात्‌ । अन्यथा हि व्यवदहितस्याग्रहणम्‌, अन्तिके च अरणं न स्याद्‌ 
मोतिकल. अप्रापरिरभयत्राविशेषात्‌ । आवरणालुपपत्तिश्च प्र पिप्रतिषेधकंत्वात्‌ । तथा च 
साधनम्‌। प्राप्निप्रतिषेधं कुर्वदावरणमग्रहणाय कल्पते । दृष्टं चावरणसामथ्येम्‌ दूरे 
चाप्रकाशकस्वम्‌ । अतः प्रदीपस्येव प्राप्तार्थपरिच्छेदकत्वम्‌ । तथा च चश्चुः प्राप्रा्थ-॥ 
परिच्छेदकं ज्यवहिताप्रकाराकत्वात्‌ । यद्यद्‌ व्यवदिताप्रकाञ्चकं तत्तत्‌ प्राप्तार्थपरिच्छे- 
द्कम्‌ । यथा प्रदीपः । तथा च व्यवदहिताम्रकाश्चकं चक्षुः । तस्मात्‌ ्राप्तार्थपरिच्छेदकमिति 
्राप्चिसद्धावे प्रमाणोपपत्तेः । ्ाखाचन्द्रमसो; कारभेदेन संबन्धेऽप्याञ्यभावादुस्पकपत्रशषेत- 
व्यतिभेदाभिमानवत्‌ युगपद्रहणाभिमानः। 

६३. यञ्च (मह दणुप्रकाश्र्कःवम्‌' तदप्यन्यथासिद्धत्वात्‌ असाधनम्‌ । तथा हि । चश्चुबे- # 
दिभैतम्‌ बाद्यारोकसंबन्धात्‌ विषयपरिमाणसुतखद्यते महदादर्थग्रकाशनम्‌ , नोभोतिक- 
त्वादिति । यच्चोक्तम्‌ ~ ^तेजसत्वाद्‌ रूपस्यैव प्रकाशकं स्यात्‌! इयेतत्‌ असत्‌ । प्रदीपेऽदशेनात्‌। 
शं हि प्रदीपस्तेजसत्वात्‌ रूपस्यैव प्रकाशको दृष्टः किं तर्हिं रूपद्रव्यसामान्यादेरितिः । 
तावानेव च विषयश्चश्चुषः । अतस्तेजसत्वं न विरुध्यते इति । 

६४. रूपादिषु मध्ये नियमेन रूपप्रकाश्चकस्वम्‌ तत्तेज सस्वे अनुमानमिति वक्ष्यामः । ५ 
नियमेन गन्धादिषु गन्धस्यैव प्रकाश्चकत्वम्‌ र्वं पार्थिवत्वात्‌ घ्राणादेरिति। न चेकेप्रकृतिकत्वे 
विषयन्यवस्थोपंडब्धिरिति नानाप्रकृतिकलत्वम्‌ । तथा हि एकस्मात्‌ कारणात्‌ उपजाताः प्रदीप 
भेदाः समानविषया इत्युपरब्धम्‌ । तद्रदिन्द्रियेषु समानविषयत्वं स्यात्‌ । दष्टा तु ब्ाणा- 
देगैन्धादिषु व्यवसेति नानाप्रकृतिकस्वम्‌ । तथा च नानाजा्युपादानानि इन्द्रियाणि, द्रव्यत्वे 
सति प्रतिनिय तविषयत्वात्‌ । यद्यत्‌ द्रव्यत्वे सति प्रतिनियतविषयम्‌ , तत्तत्‌ नानाजाद्यु- ४ 
पादानं दृष्टम्‌, यथा व्यजनानिलग्रदीपकस्तूरिकौदि । तथा चैतानि द्रव्यत्वे सति प्रतिनियत- 
विषयाणि । तस्मान्नानाजाव्युपादानानि इति । तथा दि - ज्ञानशब्देष्वेकजारुपादानत्वम्‌ › 
प्रतिनियतविषयत्वं चेति व्यभिचारः । तद्र्थ द्रव्यत्वे सतीति विशेषणम्‌ । न चास्य पक्ष- 
धर्मत््ीदिमतोऽप्रमाणत्वर्मतिप्रसंगात्‌ । 


६५. यंश्वाभोतिकत्वेऽनुमानमिन्द्रियत्मीदिति । अत्र भूतादभिनिरवत्तम्‌ भोतिकम्‌ । तस्मति- 


१. तदधणकलात्‌ क० सु० । २. द्रव्या अ० ब० । ३. शेषेष्वनियम" स । ४. ०ेषकत्वात्‌ 
अ० ख० । ५. कप्यते ब० । द. दूरे प्रका" क० मु० । ७, पपत्रव्यति क० । ८. प्रकाशलम्‌ अ० । 
९. नालोकिक्‌र अ० । १०, शकं इये मु० । ११. तर्द मु ० । १२. °रिति न तावानेव विष० ब ० । 
भतिन च नेव बिष क० मु०। १३. ण्लम्‌ तु ते° क० मु० । १४. “लम्‌ पार्थि" अ० ब० । १५. म 
चैकप्रकृ्िकले अ०। १६. श्लन्धेरिति मु । १७. रिकदेः मु०। १८. शजादाय्ुपा? अ० । 
१९. °लार्िकमतो क० । २०. श्लमिति प्र" मु० । २१. यथाभोति° क० भु० । २२. “यलमिति अ० ० । 


७६ न्यायावतारसुत्रवार्तिकवृत्तौ [ २. प्रयक्षपरि० 


पेधेन च कारणान्तरप्रभवत्वम्‌ । विशेषनिषेधस्य रोषाभ्यनुज्ञाविषयत्वात्‌ इति साध्यविकलो 
दृष्टान्तः । तथा च मनसि न॑ भौतिकत्वम्‌ नाप्यभोतिकत्वमिति । अथ भूतादुखन्िप्रतिषेधेन 
निलयत्वम्‌ । तत्राप्यभ्युपगमव्याघातो मनस्यपि नियत्वानभ्युपगमात्‌ । इन्द्रियत्वं च उक्त- 
विशेषणस्यापरोक्षज्ञानजनकत्वेन नं भूतादुखत्तिप्रतिषेधेनेयन्यथासिद्धम्‌ । 

¢ ६६. निमृ चेन्द्रियाणामहंकारप्रभवत्वम्‌ । तत्सद्भावे प्रमाणासंभवात्‌ । तथा हि- 
्र॑धानसद्धावे सलेषा प्रक्रिया । तस चासत्तवम्‌ वक्ष्यमाणमिति । येषां चीसंसारमण्डल- 
व्यापीनीन्द्रियाणि तेषामशोषविषयग्रहणप्रसङ्गः । अथादृष्टवशात्‌ नियतदेशा वृत्ति्यैज्यत इति 
चेत्‌; अत्र वृत्तीनां तादा्म्ये न रकिंचिदुक्तं स्यात्‌ । व्यतिरेके तु॒तदेवेन्द्रियमिति 
संज्ञाभेदमात्रमेव । 

॥ ६७. अथ नियतविषयाववोधान्यथानुपपत्त्या तदाकारतैवेन्द्रियस्य परिनिश्चीयते । तन्न, 
अन्यथाप्युपलम्भात्‌ । तथा हि । नियतार्थसनिकर्षेऽप्युपलम्भो घटत एव । न च व्यापित्वं 
परस्यामीष्टतरमिति नेह प्रतन्यते इति । ईति विप्रतिपत्तीः प्रतीदयाह- जीवांशात्‌ 
कर्मनिधक्तादिति । 

जीवांरात्‌ कमेनिखेक्तादिन्द्रियाण्यधितिष्टतः। 

॥ जातमिन्द्रियजं ज्ञानं विनेन्द्रियमनिन्दियम्‌ ॥ १८ ॥ 

६८. जीवश्रदेश्च एव कर्मक्षयोपशमवैन्‌ इन्द्रियम्‌, नान्यत्‌ । तथाहि - किं चश्ुशीयेव 
इन्दिय- रूपादि जानाति, किंवा प्रकाश्चयति ?। प्रथमपक्षे एकस्मिन्‌ अपि शरीरे 
=सब्र। पच्रात्मानः प्राग्रुबन्ति । अहंकार-भूतानामचेतनत्वात्‌ तस्परकृतेरिन्दरियस्य कर्थं 
्षत्वमिति { । अथ प्रकाश्चयति । किन्न तमसि ?। विडाखादेभूयस्तेजः प्रकाश्चययेव । 

० किन्न मनुष्यस्य ¶ । स्वल्पत्वात्‌ तेजस इति चेत्‌; बहूनामेकन्न दष्टिनिपोते किन्न प्रकाशयति ?। 


६९. अपि च तमः किं तेजोऽभावः किं वा बस्त्वन्तरमिति । अभावस्य नायनरहम्या- 
वारकत्वायोगात्‌ । वस्त्वन्तरमपि रूपमेव रूपस्यावरणम्‌ । अन्यथा वाय्वादेरप्याबारकलवं 
स्थात्‌ । ततः तमसा रूपवता चक्षुर इमीनां संयोगे तमोदशेनमासञ्येत । कृष्णं रूपं दश्यत 
इति चेत्‌; न, तथाविधदशेनस्य भिन्नक्षेऽपि भावात्‌ । तन्नन्द्रियं भौतिकम्‌ । किन्तु भात्मै- 

५ वेन्द्रियम्‌ । तदुक्तम्‌ -“रुभ्ध्युपयोगो भवेन्द्रियमिति'" [ तत्राथ २.१८] रन्धिः कर्मक्ष- 
योपशमः । उपयोग आभिमुख्यम्‌ । 

§ १०. यथेवम्‌ इन्द्रियव्याघाते अन्धकारावरणादौ किन्न जानाति इयाह ~ इन्दरिया- 
ण्यधितिष्ठत इति । एतदुक्तं भवति ~ अनुपहतचश्षुरादिदेशेष्धौस्मनः कर्मक्षयोपश्चमः 
तेनाखगितगवाक्षतुस्यानि चक्षुरादीनि उपकरणमात्राणि, आत्मनो ज्ञानोस्पत्तौ कर्मणो 

५ वैचित्यादू । अन्यथाऽऽत्मनो व्यापित्वात्‌ युक्तात्ममनः संयोगजं प्रयक्षं किं नोध्चैयते । 





१. मनघि मो” सु० । २, "कलेन भू" क० मु० । द. प्रमाणसद्धा क० सु० । ४, येषां वासं° भु०। 
५. ` थानु ु० । द, “न्यते इति वि° क० मु० । ७. “मलात्‌ इन्दि" मु०। <. °रादिरेव अ० 
ब०।_ ९. दटिपाते क० सु०। १०, भावेन्दियाण्य" मु० । ११, ण्ेशष्वेवात्मनः क० भ्ु०। 
१२. नोपपद्यते क° भ्यु० । न 





कारिका २०. ] अनिन्द्रियप्रयक्षम्‌ । ७७ 


६ ११. यच्च भोतिकत्वसिद्धो श्ाखाचन्द्रमसोः स्फुटस्यापि युगपस्प्रतिभासस्य भान्तत्वमा- 
शुकारित्वादुक्तम्‌ तदीश्वरज्ञानस्यापि युगपदनेकार्थग्राहिणो भरान्तत्वमापादयति । न च 
तत्करमवत्‌, अदोषाप्रहणप्रसंगात्‌ । एकत्रेवानन्तपयौये उपक्चीणत्वात्‌ । यच्च॒ विषयमवाप्य 
विकारित्वं चश्चुषः तत्‌ साधनधर्ममलुकरोति । तदेवं फ्गुप्रायं परोदितसुपेक्षितमिति । 
ठेङ्गिकल्वैवद्‌ “देन्द्रियत्वन्यपदेश्ः । तेन द्रव्यन्द्रियेण विना यत्‌ प्रयकषं तदनिन्द्रियम्‌ । 

६ १. तत्र भ्रन्थकारमतभेदान्‌ दशेयन्नाह ~ स्मृत्यृहादिकमियादि । 

स्मत्यूहादिकमियेके प्राति मं च तथाऽपरे । 
खभ्रविज्ञानमिलन्ये खसवेदनमेव नः ॥ १९ ॥ 

६२. स्म्रतिश्च ऊँहश्च वित्कलक्षणः । आदिग्रदणादवार्थः । तद्रुपमनिन्द्रियमेके 

अनन्तवीयीदयः । प्रतिभया श्यो मे भराता आगमिष्यति इयेवंरूपया निर्मितम्‌ ॥ 
म ु 
प्रयक्षम्‌। प्रातिभम्‌ चाप्रे टीकाकृतः । स्वप्र विज्ञानं यत्‌ स्पष्टमुत्पयते तदन्ये अनन्त- 
कीत्यीदयः । सख्रसंवेदनमेव न्‌; - अस्माकम्‌ इति । 

६३. एवं मन्यते वार्तिककारः - अथांविनाभाविन एव ज्ञानस्य प्रामाण्युचितं न स्मृतेः, 
अर्थमन्तरेणपि तस्या भावात्‌ । प्रयक्षादेस्त्वव्यभिचारनिमित्ताभिधानात्‌ कस्यचिद्रयभि- 
चारेऽपि न दोषः । नत्वेवं स्मृतेरव्यभिचारनिमित्तं असि । अमूढ स्मृतेस्तु पूर्वप्रयक्षफङत्वात्‌ ॥ 
न प्रथक्प्ामाण्यम्‌ । उदस्तु संशचयविशेष एव, कुतः तत्प्रामाण्यं स्यात्‌ १ । अवायस्तु प्रयक्षा- 
लमानफर्त्वेन न ताभ्यां प्रमाणान्तरमिति । काकतालीयसंबादयोरपि प्रातिभ-खप्रविज्ञानयोः 
भ्रमाणत्वे न किंचित्‌ न प्रमाणं स्यात्‌ । तस्मात्‌ सखस ज्ञानात्मनो वेद्नमेव 
प्रमाणमिति । [ १९ | 

§ १. मानसं तु मनोऽभावाञ्निरस्तम्‌ । अथ मनोऽभावे योग्येऽपि विषये कथं युगपत्‌ 
मनसः ज्ञानानुसत्तिः ९ । उक्तमेतत्‌ - उपयोग आभिमुख्यमितिः तद्‌ यत्रात्मनः तन्न 
खूपम्‌ । भवति तत्रानुतत्तिरिति । आभिमुख्ये तु युगपदपि । अथ च्रान्ताऽसौ । 
नैतदस्ति । एवं हि सौगतस्य क्षणिकत्वे सान्तरावभासप्रसङ्गदूषणम्‌ सुदूरं निरस्तं स्यात्‌ । 
तदुक्तम्‌ । 

“पञ्चमिव्यवधानेऽपि भाव्यव्यवदहिते च या । ४ 
सी क्षणध्वसिनो ऽर्थस्य नैरन्तर्यं न वेत्ति किम्‌ ॥'? [ प्रमाणवा° ३,१३६] 


तस्मादात्मैव मनो नान्यदिति । तदे वाह । 
मनःसंज्ञस्य जीवस्य ज्ञानाघ्रतिदामक्षयौ । 
यतथिच्रौ ततो ज्ञानयौगपद्यं न दुष्यति ॥ २० ॥ इति । 
६२. मन इति संज्ञा भरस्य स एव मन इयर्थः । तस्य ज्ञानावरणक्षयोपश्नमौ यतश्चित्रौ ५ 
तो युगपञ्ज्ञानमिति । [ २० ] 
१, याये क्षीण क० मु० । २. विकाति” क० मु० । ३. लेङ्गिकवद क० मु० । ७. °वदिन्दरियव्य अ० 


सु । ५. तिश्च वितकंलक्षणा मु० । स्प्तिश्च वि° क० । द. °दवायखरूपम° ब० । ७, खप्रख क० 
मु० । ८, न्तोऽसौ ब० क० । ९. सा मतिनीमपरयन्तक्षणिकज्ञानमिशभणात्‌-प्रमाणवा० । १०, यद ञ्ु० 4 








७८ न्यायावतारसूत्रवार्तिंकवृत्तो [ २. प्रयक्षपरि० 


§ १. योगजं व्याख्यातुमाह - जिनयेत्यादि । 
जिनस्यांदोषु सर्वेषु कमणः पक्षयेऽक्रमम्‌ । 
ज्ञानद रौन मन्येषां न तथेलयागमावधः ॥ २१॥ 
६२. रागादिजयात्‌ जिनः । तस्यासंख्येयात्मप्रदेरोषु ज्ञानावरणीयस्य प्रकर्षेण अवधि- 
४ ४५५९  मनःपयोयप्रयक्षपेक्षया क्षये । निमित्तसप्रमीयम्‌ । तस्मान्निमित्तात्‌ य उपयोगः 
सर्वत्राभिञुख्यलक्षणः आतमखभावो दिनकरस्येव प्रकाश्चकसभावता न पुनः परयामीयस्म- 
दादेरिष मनःसंक्पो मनोऽभावात्‌ । तस्मादुपयोगात्‌ अक्रमं युगपत्‌ । ज्ञानदशेनमियेकव- 
द्वाबः एकत्वख्यापनाय । एकमेव सामान्यविरशेषेषु योगिज्ञानम्‌ , नान्येषामिति समनस्कत्वात्‌। 
अतो नागंमस “ज्गवं दो नत्थि उवओगा'? [ आव नि° ९५९ ] एवंरूपस्य वृधः - यागः 
॥ सिद्धसेनाकैस्येयर्थः । तस्याऽजिन विषयत्वात्‌ इति । कैर्बणिग्रहणं सिद्धान्ते अतिश्चयख्याप- 
नार्थम्‌ । केवणिनोऽपि युगपदुपयोगद्वयं नासि, यदि मनः स्यात्‌ इलर्थः । [ २१] 

६ १. एवं संख्या-छक्षणविप्रतिपत्ति निराकृ सामान्येन विषयविप्रतिपत्ति निराकुमाह - 

तत्रेयादि । 
तचरेन्द्रियजमध्यक्षमेकांराव्यवसायकम्‌ । 
॥ वेदनं च परोक्षं च योगजं तु तदन्यथा ॥ २२॥ 

8२. तेषु प्रमणेषु इन्दियजम्‌ एकां रेन - असाकल्येन न त्वेकेनैव । तथा स्वसंवेदन- 
मपि । एतदुक्तं भवति ~ अनन्तधमाध्यासितं वस्तु न योगिप्रयक्षवद्‌ इन्द्रियजप्रयक्ष 
निश्चार्ययति । अत एव तद्‌ व्यवहारप्रयक्षम्‌ । योगजं तु साकस्येन निश्चाययति । तेन 
निश्चयप्रयक्षमिति । [ २२] 

५ § १. इदानीं विशेषेण विषय विप्रतिपत्तिं निराकतैमाह ~ द्रव्यपययित्यादि । 
द्रन्यप्यायसामान्यविदोषास्तस्य गोचराः । 
अविस्पष्टास्तयेव स्युरनध्यक्षस्य गोचराः ॥ २३ ॥ 
६२. तँहक्षणस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌ तख ~ प्रयक्षस्य विषर्या इति । 
8३. सक्षेपार्थमिहैव परोक्षस्य विषयविप्रतिपतति निराकर्वन्नाह - अविस्पष्ट इति । 
४ अनिदन्तयाऽवभासमाना द्रन्यपयोयसरामान्यविशेषाः परोक्षस्य विषया इति । [ २३ ] 

६ १. नञ बाद्याथौऽमावात्‌ कथं द्रज्यादिना विषयवत्‌ प्रयक्षादि ? । अत्रोच्यते । कथ- 
५. मथोभावः ? । तत्साधकप्रमाणाभावादिति चेत्‌; विश्यदतरदरशनमेव तत्साधकं 
प्रमाणम्‌ । खप्रदशेनवदपारमार्थिंकमिति चेत्‌; ननु किमिद्मपारमार्थिकत्वम्‌ १ । अर्थ्ूल्य- 
त्वमिति चेत्‌; इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथाहि ~ अर्थुल्यत्वेऽपारमार्थैकत्वम्‌, अपारमार्थिक- 

» तवे ऽ्थश्ूल्यत्वमिति । येन चार्थो न दृष्टः स कथं ब्रूयाद्‌ अर्थो नास्तीति । परग्रसिद्धया इति 
चेत्‌ ; न, परप्रसिद्धेरभमाणत्वात्‌ । प्रमाणत्वे च॑ कथं तन्निषेध इति । 


१. तस्यारोषेष्वात्म-ब ० । २. शपतमी तस्मा क० मु । ३. नारामख्य मु०। ७, केवलग्र° क० 
० । ५. “छिन युगः अ० ब०। ६, निश्वापयति मु०। ७. लक्षण ब०। €, विषय इति 
क०्सयु०। ९, शले वा कयं-क० मुर । ५ 





न =, २४. ] बाह्यार्थसिद्धिः । ७९ 


६२. अपरि च अनुभूयमानस्यापि खम्रद्टान्तेन यद्रथस्याभावो ज्ञानस्यापि अभावः 
स्यात्‌ । खप्रादभूतस्य चार्थस्ासल्यस्वं किम्‌ अप्रतिभासमानत्वात्‌ , किं बा अर्थक्रियावेकस्या> 
दिति। न तावदाद्यः पक्षः । तदानीं तस्यानुभूयमानत्वात्‌ । उपरन्धि; सत्तेति चाभ्युपगमः। 
अथार्थक्रियावेकल्यात्‌ । तरि अर्थक्रियाकारी जात्रद्ायाम्थैः सलः स्यात्‌ । 

६३. विसंबादादिति चेत्‌ । कोऽयं विसंवादः १ । ज्ञानान्तरेणाब्रहणमिति चेत्‌; तर्हि 
जाग्रदश्चायां तदस्तीति सलयता स्यात्‌ । बाधितत्वमिति चेत्‌ । किमिदं बाधितत्वम्‌ १। नेदम्‌ 
इति प्र्ययोत्पत्तिरिति चेत्‌; जाग्रस्मययेषु तद्‌ भावात्‌ सयताञ्स्तु । न हि सलयस्तम्भ- 
प्रययेषु कदाचिद्राधकोस्पत्तिरस्ति । 

६४. अथ खपनप्रययेष्वप्यर्थक्रियाकारित्वं संवादो -ऽबाधितत्वमस्ति । न च तैस्य सथयतो- 
पगता अर्थवादिना, तेन न तत्‌ सलयतवे निबन्धनमिति । नैतदस्ति । सर्वाऽपि भान्तिर- 
आन्तिनिबन्धना । यथा मरीचिकासु जभ्रान्तिः । तथा च खप्प्रययेषुं सलार्थक्रियाचुभव- 
पूर्वकं स्मरणमात्रकमेर्व । न तु तत्र किञ्चिदुर्थक्रियादि, अन्यथा जाग्रदननुभूतस्य किं न 
कस्यचिदर्थस्य तत्रोपटम्भो भवति । 

६५. अपि च अर्थनिपेधः किं प्रमाणेन क्रियते, किं वा अप्रमाणेन { । अभ्रमाणेन कथं 
तन्निषेधः १ । प्रमाणमपि तज्निषेधकं किं वा विनाश्चकत्वेन, किं वा विपरीतार्थोपस्थापकत्वेन, ४ 
किं वाऽग्राहकस्वेनेति । प्रथमपक्षे सिद्धोर्थः । न दि असिद्धस्य विनाशः संभवति । द्वितीयेऽपि 
पक्षे अर्थोऽर्थस्य बाधक इति कथं नार्थसिद्धिः । अग्राहकं तु संदेहकारि भवतु कथं तन्निषे- 
धकम्‌ १ । दरइयस्य कथं नेति चेत्‌; ननु पूर्वष्टस्येकज्ञानसंसर्मिण्युपरभ्यमाने आरोपादू 
दृश्यत्वम्‌ । न चायमलयन्तादृष्टस्य प्रकारः संभवति । ज्ञानात्मन्युपभ्यमाने अदइयंस्यापि 
तादात्म्येन निषेध इति चेत्‌; भवतु ज्ञानात्मनो, न भिन्नस्य । अथ भिन्नस्यानुपठम्भात्‌ » 
निषेधः । तत्‌ किम्‌ अयं नीलाय्याकारोऽनुभूयते न वेति ? । अथ अस्ययमाकारः किन्तु 
्ञानातमै धं, जडस्य प्रकाश्ञाऽयोगात्‌ । तदेवाह - न जडय्येत्यादि । 

न जडस्याव भासोऽस्ति भेदा मेदविकल्पनात्‌ । 
न भिन्नविषयं ज्ञानं शछ्न्यं वा यदि वा ततः॥ २४॥ 

६ ६. प्रकाश्चस्य भेदे जडस्य किमायातम्‌ ? । अभेदे जडमेव न स्यात्‌ । तेन न भिन्न-* 
विषयं ज्ञानम्‌ , किन्तु आत्मविषयमेव । न हि अभिन्नप्रकाश्चतां दधानाः स्तम्भादयो जडा 
भवितुं युक्ताः । 

६७. अथ कोऽयं प्रकाशः ? । किं ज्ञानम्‌ , अथ ज्ञानविषयता १ । प्रथमपक्षे स्यादिदम्‌। 
द्वितीये तु कथमर्थस्य ज्ञानता १ न दि प्रदीपेन प्रकाश्यमाना; स्तम्भादयः प्रदीपा भवन्ति । 
अथ तेऽपि प्रकाद्चखभावास्तदानीमेवोतथ्न्ते अन्यथा अन्धकारेऽपि प्रकाशेरन्‌ । अखि + 
ताबद्न्धकारेऽपि स्तम्भादिः। प्रकाश्यपर्यायता तु प्रदीपादुत्पयते । तथा अर्थस्य प्रकारपयोयता 
ज्ञानाद्रवतु कथमथीभावः १ । 


0 णपिरशान्यष्यन्यणयषााष १" 

१, खप्नानुभवसख ब० । २, ठन्धेः अ०। ३. सेति क० मु । ४, संवादाबाधि° क० सु । 
५. न च सल मु० । ६. “पि श्रान्तिनिब मु । ७. प्रयये लर्थ' सु° । खप्रप्रययेषु सरथं क० । 
८. शेव जन तु अ०। ९. भदा क मु० । १०. ज्ञानातमनेव सु० । ११. भ्रकाश्यरन्‌ सु° । 





८० न्यायावतारसूत्रवातिंकृत्तौ  [२. प्रयक्षपरि° 


६८. अथ पूर्वमथसित्वे किं प्रमाणम्‌ ? । निषेधे किं प्रमाणम्‌ १ । तरिं अस्तु संशयः । 
त्ैतदस्ति । यतः किमेकमेव ज्ञानं क्षणस्थायित्वेन पूवपरयोः काटयोरर्थसत्तां न प्रतिपद्यते ‰ 
किं वा अनेकानि परस्परकर्मतां न प्रतिपद्यन्ते, सर्वेषां वर्तमाननिष्ठत्वात्‌, तेन न॑ 
विदन्ति १ । प्रथमपक्षे क्षणादर््वं न किञ्चिदनुभूयेत्ै । त्रौ न्मरणपयैन्तमनुभवस्यीवाधि- 

; तस्मोसत्तेः । द्ितीयेऽपि ज्ञानानां परस्पराननुगमेऽपि आत्मना देशकाडाकारोविपयेसस्यार्थ- 
स्यालुभूयमानत्वात्‌ । एतेन सहोपलम्भनियमो निरस्तः । सोदरे इव सहश्चब्दस्येकत्ववा- 
चित्वात्‌ विज्ञानार्थयोश्च भेदस्य प्रतिपादितत्वात्‌ इति । 

६ ९, अथ सर्वँ प्रययाः निराटम्बनाः, प्रययत्वात्‌, खक्प्रययवत्‌ इयथोभावः । तहिं 
ज्ञानात्मवेदनमपि प्रययः । सोऽपि निरारम्बनः स्यात्‌ । इष्यते एवेति चेत्‌; तदेवाह ~ 

॥ शल्यं वा यदि वा ततः प्रतिभासमानत्वादिति । [ २४ | 

६१. तदसत्‌ । यतो ज्ञानशन्यवादिनोऽलुमानं किं गृहीतव्याप्निकमुदेति, किं वाऽग्रहीत= 
ल्याप्िकम्‌ ९ । अगृहीतव्याघरिकं कथम्‌ अनुमानम्‌ ? । व्याप्निप्रहणं च न तेनेवेतरेतराश्र- 
यत्वप्रसङ्गात्‌ । ज्ञानान्तरेण चेत्‌ । कथम्‌ अद्धैतं शुन्यं वा १ । तन्न किञ्चित्‌ साधनम्‌ अर्थ- 
निरासे ज्ञानदयूल्यवादिनः । तदेवाह । ज्ञानशूल्यवत इदयादि । 

॥ ज्ञानश्यन्यवतो नास्ति निरासेऽथस्य साधनम्‌ । 
संवित्सिद्धप्रतिक्षषपे कथं स्यात्‌ तद्यवस्थितिः ॥ २५ ॥ 

६२. अनुभवसिद्धस्य चार्थक्रियाकारिणः सकठजन्तुसाधारणस्ार्थस्य निषेधे ज्ञानशुन्य- 
योरपि कथं स्याद्‌ व्यवस्ितिरिति । तदेवाह । संवित्सिद्धेयदि । 

६३. अथायमर्थः किम्‌ अवयविरूपः किं वा परमाणुखरूप इति । तत्रावयविनो 

+ भवद्भिरेव निरस्तत्वात्‌, परमाणूनां अग्रतिभासनात्‌ न बाद्योऽयमाकारः । किन्तु ज्ञानाकार 
एव तथा प्रतिभातीति । ननु ज्ञानाकारेऽप्येष प्रसंगो दुर्निवारः । तथाहि - तदेश्चत्वातदेशत्वे- 
नीटत्वादिको विरोधः चित्रा्रेतेऽपि समानः । न च ज्ञानं परमाणुमात्रं चकास्ति । अथ 
यथा बाह्यस्येकावयवावरणेऽपि अवयवान्तरप्रतिभासलक्षणो विरोधः नेवं ज्ञानाकारस्य । 
मा भूदयं नीलानीलादिकः केन निवायेः ! । यथा चायमर्थः तथा सविकल्पकसिद्धौ प्रति- 

५ पाद्‌ यिष्यति इति । अत्र बहुवक्तम्यम्‌ › तच्च नोच्यते अ्न्थविस्तरभयादिति । [ २५ ] 

६ १. तदेवं बाह्यमर्थं व्यवस्थाप्य इदानीं द्रव्यादीनां ठक्षणमाह ~ परययखन्तीलयादि । 

पयस्यन्ति पयोया द्रव्यं द्रवति सर्वदा । 

६ २. प्ययस्यन्ति क्षणिकत्वाद्‌ व्यावर्तन्त इति पयीया इति । उपठक्षणं चैतत्‌ सहभाविनां 
शुणानां रूपादीनामिति । द्रवति गच्छति तांस्तान्‌ पयायान्‌ परिणामनिलयत्वादिति 

१ द्रव्यमिति । [ २६] 

§ १. परपरिकल्पितं सामान्यं पूर्वमेव निरस्तम्‌ । इदानीं सखराभिमतं सामान्यं व्यवस्थाप- 

यन्नाह - सदश्च; परिणाम इदयादि । । 


इन धद ८० २ ह च व "णया पक्वां 

१. तेन विद्‌” क० मु०। २. °भूयते मु० । ३. तथासन्म क० सुट । ४, °भवस्य बाधि मु० । 
५, व्लाकारविपयैयस्या मु० । ६. सादरे क० मु० । ७. श्वादिनोरनु" अ० ब०। <, सत्सद्धेलयादि 
मु० । ९, “लानीरानीलला° क०। १०, पर्यव” अ० सु० क० । द. 





कारिका २७. ] सविकतल्पकसिद्धिः । ८१ 


सदाः परिणामो यः तत्‌ सामान्यं द्विधा सितम्‌ ॥ २६ ॥ 
६२. इद भावानां सदृश्चपरिणतिः सामान्यम्‌ । समाना एव सामान्यमिति न्यायात्‌ । 
सामान्यख अन्यथा खरूपसामान्यमन्तरेण अन्यसामान्ययोगेऽपि समानरूपता आकाशस्य 
खरूपम्‌। इव नोपपद्यते । यदि चास मानानामपि सामान्ययोगात्‌ समानरूपता भवति किं 
न महिषाश्चयोः, पराभ्युपगतस्य सामान्यस्य तत्रापि भावात्‌ । विजातीयत्वान्नेति चेत्‌; 5 
इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथाहि विजातीयत्वे सामान्यायोगः, सामान्यायोगे च विजातीयत्व मिति । 
६३. अपि च, सामान्येन समानानां यदि समानरूपता जन्पते - 
“(तदा सखकारणादेव सा तेषामटमन्यतः। 
तैत्पश्चादपि कुवैत्या शिशवो ठघवः परम्‌ ॥'' 
तस्माद्रस्तुखरूपमेव समानपरिणामं सामान्यं नान्यत्‌ । नाप्यवस्तु तस्य निषेर्स्यमानत्वाद्‌ ॥ 
इति । तत्‌ च उर्ध्वतारूपं तियन्रुपं च । तदेवाह - द्विधेति । [ २६] 
६ १. एवं सामान्य लक्षणमभिधाय इदानीं विरेषखरूपमाह ~ विपरीत इति । 


विपरीतो विरोषश्च 

६ २. साधारणाद्धिपरीतः सकरर्सजातीयविजातीयेभ्यो व्यादृत्तोऽसाधारणो * वस्तुख्लभावो 
बिरोष इति । [ २७. | ॥ 

६१. इदानीं विषयद्वारेणेव सविकल्पकसि द्धिमाद - तान्‌ युगपदिति । 

तान्युगपद्‌ उयवस्यति । 
तेन तत्‌ कल्पनाज्ञानं न तु राब्दाथयोजनात्‌ ॥ २७ ॥ 

६२. युगपदेककालं द्रव्यादीन्‌ व्यवस्यति निश्च ययति यतः तेन तत्‌ प्रयक्षं कर्पना- 
ज्ञानं सबिकर्पकमियर्थः । # 
६३. ननु अभिकापसंसंमयोग्यप्रतिभासा प्रतीतिः कर्पना । तथाहि - कत्पना योजना । 

०५४ साच न वस्तुनो रूपं निरंशत्वाद्रस्तुनः । किन्तु शब्द्निरभिते्ध । अत एव 
निषेधः । जाद्यादियोजनाऽपि शब्दयोजनानिराकरणादेव निराक्रियते । ततो न तावद्‌ 
दरव्यादिकं किञ्चिदस्ति । भवतु वा । तथापि घटपटवद्वभासमानं न खग्राहिणि कल्पना- 
त्वमासोपयति । पारतच्येण प्रतिभासमानं कथं नेति चेत्‌; किमिदं पारतच्यम्‌ १ । विरोषण- ४ 
विरोष्यभाव इति चेत्‌; नैतदस्ति । नहि जाया नीडादिवदू विदोषणादि किंचिदस्ति, 
विरोष्यस्यापि विरोषणत्वेन ददोनात्‌ । 

६४. किच्च, विरोषणविदोष्ययोः किम्‌ एकज्ञानाव भासित्वम्‌ , उतानेकन्ञानावभासित्व- 
मिति । तत्रैकज्ञानावभासित्वे न ज्ञायते किञ्चिद्धिरोषणं किच्चिद्धिरोष्यमिति। न हि अनयो- 
रपरि नामासि । प्रधानोपसज॑नत्वमिति चेत्‌; किमिदं प्राधान्यादि {। उपकार्योपकारकलत्वमिति # 
चेत्‌; न जन्यजनकभावादन्य उपकार्यादिभावः । न च कायकारणभावः समानकाल- 





१, नन्येनासमा" क० मु०। २. तं पश्वा क०। ६. °्यलक्षः मु०। ४. सक्कजा अ० ब०। 
५, ण्धारणवस क० मु । ६, निश्नीयति क० । निश्वीयते मु०। ७, संसगोयो* क० सु०। 


८, गनिर्मिरता भत० सु° ,. 
न्मा ११ 





८२ त्यायावतारसूत्रवार्तिंकब्त्तौ [ २. प्रयक्षपरि० 


योरिति । आधारायेयभाव इति चेत्‌; न, तस्य पूर्वमेव निषेधात्‌ । न हि उपयेधोभावेन 
सितपदार्थद्रयव्यतिरिक्तः कश्चिदाधाराघेयभावः । न च तथा प्रतिभासे किञ्ित्पारतश्यमिति । 
भिन्नज्ञानावभासित्वे का नाम कल्पना? । अथ भिन्नदशेनेन विशेषणविशेष्येऽनुभूय 
पश्चारस्मरणं तयोसतद्धावं प्रयेति । तदेतद्‌ इष्यत एव । श्रब्दोहेखिज्ञानं वस्तु योजयति । न 
$ तु तथा वस्तुरूपमिति । 
६५. अथ शब्दयोजितं वस्तु भविष्यतीति । तन्न । न दि अर्थ शब्दाः सन्ति, तदात्मानो 
वेयाश्गयाद -न तु शब्दार्थयोजनादिति । 
६६. शब्दश्च अर्थश्च तयोर्योजना न संभवति । [ २७ ] 
६१. तत्र हि अनवस्थां प्रतिपादयति' । तथाहि ~ नस्मृतेन वाचकशब्देन अथां 
॥ योञ्यते । शब्दस्यापि स्मरणं तद्वाचकश्षब्दस्म्रतेः । तस्यापि सखवाचकश्चब्दस्म्रतेरियनवसा । 
नच कल्पना ज्ञानाकार एवेति वाच्यम्‌, आकारवादप्रतिषेधात्‌ । तस्मादरस्त्वेव स्थूलं 
सावयवम्‌ अनुभूयमानम्‌ , केवढानामणूनामननुभवात्‌ प्रयक्षं कर्पनायुक्तम्‌ अवस्थापयति । 
किमनत्रान्येन प्रमाणेनेति ? । एतदेवाह ~ निरंरेयादि । 


निररापरमाणूनाम भासे स्थाल्यवेदन । 
॥ प्रयक्चं कल्पनायुक्तं प्र्क्षेणेव सिध्यति ॥ २८ ॥ [२८] 

६१. नञ किमिदं सखोल्यम्‌ { । किं परमाण्वात्मकम्‌ ; किं वा परमाणुजन्यमिति १। 
न तावत्‌ परमाण्वात्मकम्‌ । तद्धि पृवीपरादिदिग्भेदमुपटभ्यते । न चेकस्य परमाणो- 
रसावसि । बहूनां भविष्यतीति चेत्‌; नैतदस्ति । नहि निरंशषपरमाणोः कथित्‌ परमाणुः 
पूर्वः कश्चित्‌ पश्चिमः उत्तरो दक्षिणो वा संभवति । तथाहि ~ यस्यावधिरूपस्यांशस्य 

2 प्र्यासन्नः एकः परमाणुः पूर्वा दृष्टः तस्येवावधिरूपस्य अपरोऽपि प्रयासन्नः । ततः 
तद्वधिूपया प्रयासच्या यदेकः पूर्ौऽपरोऽपि पूर्वः स्यात्‌ । एवं रषेष्वपि वाच्यम्‌ । 
तन्न परमाण्वात्मकं स्थोल्यमिति । 

६२. नापर परमाणुजन्यम्‌ । यतः परमाणुभिः किं संयुकतेजेन्यते किंवा असंयुक्तेरिति १ । 
तत्र यदि संयुक्तैः, तदा ““पिण्डः स्यादणुमात्रकः”” [विज्ञ विं" १२ ] तथाहि ~ परमाण्वन्तरेण 

५ संयोगः किम्‌ एकदेदोन, किंवा स्वात्मनेति १ । तत्र न तावत्‌ प्रथमः पक्षः, *नि्दंशत्वात्‌ 
परमाणूनाम्‌ । द्ितीयपक्षे तु सर्वपरमाणूनामेकस्मिच्‌ परमाणो प्रवेशः स्थादिति । 

६३. अथासंयुक्ता योग्यदेश्चन्यवधिताः खोस्यं जनयन्ति । प्रतिभासं “किं न जन- 
यन्ति ?। तत्र बौधकस्यं प्रतिपादनात्‌ वरं प्रतिभासधर्मः। असि हि कश्चित्‌ धस्तुधमां 
नीर्त्वादिलक्षणः । कथित्‌ प्रतिभासधर्मः यो बहुषु प्रतिभासमानेषु प्रतिभाति; यथा 

9 केदाकलाप इति । तस्मान्न खोस्यम्‌ वस्तु यत्‌ सावयवं प्रतीयेतेति । एतदेवाह - 
नासंयुक्तेरियादि । 


१, श्य॑वीति क०। २. प्परादिम्मे मु०। ३. किं संयुकतेरिति क०। किं संयुकरुतासंुकेरिति मुर । 
४, भनिर्द° क० मु ० । ५, °भासं जन° क० सु० । ६. तत्र साध” मु० क० । ७ °कद्ाप्रति क० । 
कश्चित्‌ धर्मो मु° ऋ०। 





कारिका ३१. 1 सविकर्पकसिद्धिः । ८३ 


नासंयुक्तेनं संयुक्ते निरंदोः क्रियते महत्‌ । 
अयोगे परतिभासोऽपि संयोगेऽप्यणुमात्रकम्‌ ॥ २९ ॥ [२९ |] 

६ १. अथ कोऽयं प्रतिभासधर्मः १ । किं वस्तु, किंवा अवस्तु १। यदि वस्तु तदा 
अवयविदुषणम्‌ । अथावस्तु तदा कथमश्रान्तं प्रयक्षं प्रचयावभासि १। नैतदस्ति । यतो 
न किंचित्‌ खौट्यं परमाणुभ्योऽन्यत्‌ । किन्तु विततदेश्ाः परमाणवः तथा प्रतिभासन्त $ 
इति । कथं नान्तरावभास इति चेत्‌; किमिदम्‌ अन्तरम्‌ ¢ किम्‌ आकाशम्‌ , किंवा 
विजातीयाणवः, किं वा रूपभेदः, देशभेदो वेति ! तत्राकाश्चविजातीयपरमाणुप्रतिभा- 
साभावो न दोषाय । नहि रसपरमाण्वप्रतिभासः चा्चुषेः अतीन्द्रियाकाञ्चाप्रतिभासो 
वा दोषमावहति । भिन्नरूपता तु प्रतिभासत एव । अन्यथा परमाणुमात्रप्रतिभासः स्यात्‌ । 
देशोऽपि न स्वरूपादन्यः । सोऽपि स्वरूपेणव व्याख्यातः । अन्यथा भिन्नखरूपपरमा- 
ण्व्रतिभासे न किचित्‌ प्रतिभासत, अन्धमूकं जगत्स्यादियेतदेवाह ~ भिन्नदेशखरू- 
पाणामियादि । 

भिन्नदेदाखरूपाणामणूनामग्रहे सति । 
तत्स्थौल्यं यदि कल्पेत नावभासेत किंचन ॥ ३० ॥ [ ३० | 

६१. इह हि किं सख्थौल्यमात्रं प्रतिभाति, किं वा स्थोल्यविरोष इति । तत्र यदि सोस्य # 
मात्रम्‌, तदा नीलार्थौ पीतेऽपि ्रवर्तेत । यद्वा न कुत्रचिदपि “विदोषानवधारणात्‌ । अथ 
विरेषः । स नीकपरमाणुप्रतिभासे सति ^नीटस्येदं न पीतस्येति' प्रतिभासेतं । तेषां ४ 
मिन्नखरूपाणां प्रतिभासौनभ्युपगमे क्ेषां खौल्यम्‌' ईति न प्रतिभासेते । न चैवम्‌ । अतः 
परमाणव एव विततदेश्चाः तथ।ऽवभान्ति इति नान्यत्‌ किंचिदिति यत्‌ प्रयक्षे कस्पनात्व- 
मादधीतेयाशङ्कयाह - नैतदस्ति इति । ५ 

तैतदस्ति यतो नास्ति स्थोल्यमेकान्ततस्ततः । 
भिन्नमस्ति समानं तु रूपमंरोन केनचित्‌ ॥ ३१॥ 

६२. यत्‌ प्रयपादि परमाणवः प्रतिभान्तीति एतन्नास्ति । न हि शपथशतेरपि निरशाः 
परमाणवः प्रयक्षे भ्र॑तिभान्ति' इति कश्चित्‌ प्रयेति । तदभावाद्‌ अयुमानमपि यत्‌ स्थूं 
तत्‌ सूष्ष्मपूर्वकम्‌' इति न तस्ध॑त्तां साधयति । नापि स्थोस्यं परमाणुभ्यो भिन्नम्‌ । न हि ५ 
परमाणवो भिन्नाः खोरयं भिन्नं किच्चिदाभाति। एतदेवाह - यत इलयादि । किं तहि 
असि १ द्याह -अस्ति इ्यादिः । समानम्‌ इति एकपरिणामपरिणतम्‌ । रूपमिति - 
द्रव्यमिति । न तु तस्यामवस्थायां केचिद्‌णवः सन्ति । 

६ ३. नन्वेवं द्रव्यमेव स्थात्‌ इयशज्ञयाह ~ केनचिद्‌ इति । एतदुक्तं भवति ~ “केनचिदेव 
अंशेन एकः परिणामः न सबौत्मनेति । ततः पयौयारमकं द्रञ्यमाभाति न पुनः परमाणुखमूह * 
इति । तत्‌ कथं त प्रयक्षं सविकस्पमिति । [ ३१ | 





ह, चषकेण सु० क०। २. इद किं मु०। ३. रपे वरत॑त अ० व० । ४, "दपि शेषा? सु० क०। 
५, प्रतिमासेत्‌ कण मु०। दे. चाभिन्नः मु० । ७, °मासताभ्यु° मु । <. श्त्यमपि न कण मु०। 
९. परतिमासद्ने क० । १०, शकने सति भन्ति मु० । ११. न तत्वंसा० क० भु० । १२, किं तरि, 
अस्ति इदादि ० । १३. भवति तत्‌ कं भु० । 








८४ न्यायावतारसूत्रवातिंकचत्तो [ २. प्रयक्षपरि० 


६ १. पुनरपि विशेषमभिधातुं परमाश्चङते - अथास्तु इत्यादि । 
जथास्तु युगपद्धासो द्रन्य-पयोययोः स्फुटम्‌ । 
तथापि कल्पना नैषा चाब्दोष्धखविव्जिता ॥ ३२ ॥ 
६ २. उक्तमेतत्‌ घटपटवदेकन्ञानावभासितेऽपि शब्दोद्ेखरहिता नेयं कस्पना इति । [३२] 
5 ६१. उक्तमेतत्‌ न पुनयोक्तमियाह - चकास्ति इयादि । 


चकास्ति योजितं यत्र सोपाधिकमनेकधा । 
वस्तु तत्‌ कट्पनाज्ञानं निराप्रति भासने ॥ ३३ ॥ 
६२. यत्र ज्ञाने योजितं वस्तु प्रतिभाति । कथं योजितमियाह । सोपाधिकमिति । 
सहोपाधिना वर्तते सोपाधिकम्‌ । ननु विरोषणविशेभ्यभावस्य निराकरणात्‌ कथमेतदियाह - 
॥ अनेकधेति चतुरश्र (ख)त्वादिना । नहि अनुभवसिद्धं युक्तिशतेनापि निराक्रियते तञ्ज्ञानं 
सविकल्पकम्‌ । विपर्यये बाधकमाह - निरंश्चाप्रतिभासनं इति । निरश्चस् परमाणोरप्रतिभासने 
सतीर्थः । तस्मात्‌ प्रथमाक्षसननिपात एव दीधेहखवतुखादि वस्तु प्रयक्षे प्रतिभातीति । 
तेन तत सविकल्पकमिति धितम्‌ । [ ३३ 
६१. एवं ति्यैक्सामान्यमवसयाप्येदानीम्‌ ङरध्वतासामान्यमबसथापयितुमाई ~ मेद्‌ 
18 ज्ञानादियादि । 
भेदज्ञानात्‌ प्रतीयन्ते यथा मेदाः परिस्फुटम्‌ । 
तथैवा भेद विज्ञानाद्‌ भेदस्य व्यवस्थितिः ॥ ३४ ॥ 

६२. तथाहि - यद्‌ यथा प्रतिभाति तत्‌ तथा सद्रयबहृतिमवतरति । यथा कव्यं 

नीटरूपतया विराजत्‌ तेनैव रूपेण असि । क्षणपरिगतेनेवै रूपेण सकट पदार्थमात्राः 
% प्रतिभान्ति न पूवौपरकाटपरिगतेरन(टमनेति सखवभावदेवुः प्रयक्षसिद्धे व्यवहारप्रवर्तन- 
फंल इति । 

६३. तथा, यत्‌ सत्‌ तत्‌ सर्वं क्षणिकमियादयः भेदज्ञानहेतवः । एतस्म डद ज्ञानाद्‌ 
यथा मेदाः पयोयाः क्षणिकाः प्रतीयःते, तथा अभेदज्ञानाददुगताकाराद्‌ अभेदख द्रव्य 
व्यवयितिरिति । 

४ ६8४. अथेदमनुगतं ज्ञानं निर्विषयत्बादप्रमाणम्‌ । तथाहि ~ 


करं ष्टे प्रत्यभिक्ञानमुतखिन्मध्यवर्तिंनि । 
किं यै दष्िपर्थप्रसि प्रमाणे वस्तुनीभ्यते ॥ 
तत्र पूर्वोत्तराध्यक्ष पूर्वोत्तरग्रक्षमे । 
मध्ये नेन्द्ियवृत्तिः स्यात्‌ कथं तत्र प्रवर्तते ॥ 
ॐ न चावस्थात्रयव्यापि किंचिदेकं पतीयते । 
भरत्यक्षेण तथ।भावे जन्मश्रत्युग तिभैवेत्‌ ॥ 





१. अथास्तीद्यादि अ०। २. विराजते ब०। ३.श्नैव च स्पे मु०। ४, परिगतेनेति अ०। 
५. नर्तने दफल अ० । ६, मेद्पर्यायाः सु> क०। ७, वाऽटटि ब० । €, प्पथं प्राः मु०। 
९५ रदे क्ष ० । 4 भ 








कारिका ३४. ] प्रयभिज्ञाप्रामाण्यनिरासः । ८५ 


किञ्च रकि टष्रतां वेत्ति वा काटादियोगिताम्‌। 
दण्त्वं टदइ्यमानःवं किमे्येन प्रपद्यते ॥ 
किंवा मेदेन पूर्वसिन्नन्योन्यायुप्रवेशनात्‌। 
स इत्ययमिति वा स्यात्‌ सोऽय नेति मतिभेवेत्‌ ॥ 
द्वितीयेऽपि यदा सोऽयं द्यं भाति बिसोधवत्‌। 8 
सामानाधिकरण्यं हि विद्दधज्ञानयोः कुतः ?॥ 
अथ प्रलययसेदेऽपि प्रतिभस्यं न भिद्यते। 
खतच्रं परतिभास्यं स्यात्‌ ज्ञानमाच्न तदा भवेत्‌ ॥ 
अथाच्रुव्यत्तया भाति यद्‌ वस्तु पुरःस्थितम्‌ । 
तदेकत्वग्रदो ऽध्यक्षे कथ नास्ति विपश्चिताम्‌ ?॥ 10 
अचुस्यद्रूपता कें किं पूर्वस्य प्रकारानम्‌ । 
दिः वा तन्तुस्यरूपस्य यदि वा सखन्तराग्रहः?॥ 
तत्र पूर्वग्रहे न स्याद्वतंमानश्रदः सदा । 
पू्वपूवैग्रहेः वा स्यात्‌ जन्मादिपरतिभःसनम्‌ ॥ 
यदि तत्तुस्यता भाति सिद्धमेव प्रसाध्यतेः । 15 
अन्तराग्रहणं व्वंश्युकारित्वादुस्मुके न किम्‌ ?॥ 
पू्वैकालादियोगित्वे यद्यध्यक्षं न युक्तिमत्‌ । 
पू्वैकाटायभावे टि तद्धिशिष््रहः कथम्‌ १॥ 
भावे तु पृवैकालादे्वेतमानत्वमापतेत्‌ । 
तथा च न नित्यत्वं स्याद्तेमानग्रहे सति ॥ 20 
अथ स्म॒ल्युपनीतेन तेन तस्य विशेषणम्‌ । 
स्मरणेनोपनीत हि न वस्त्वध्यक्षगोचरः ॥ 
नहि नीरोत्पटक्ञानं गन्धे स्मरत्युपदोकिते। 
वर्तते जातुचित्‌ तस्मात्‌ न तत्काटविशिषए्टता ॥ 
सविकरपकमध्यक्चं प्रयभिज्ञान चेद्भवेत्‌ । ॐ 
अक्षन्नियमतो न स्यादिति चेच्‌ तन्न युक्तिमत्‌ ॥ 
पूवैकालवििष्टे न संददोऽर्थऽवखोकिते । 
सदचारितया ज्ञानं सातं चन्दनगन्धवत्‌ ॥ 
तथःहि चान्द्ने गन्धे रूपेण सहचारिणि । 
रूपदष्ः स्थ्रतिदत्‌ तद्वत्‌ पृवैविरोषणे॥ ॐ 
ददयमानार्थतुस्येन वस्तुनः सह चारि यत्‌। - 
पूवैकाटादि तर्स्यरृतं वतेमानविरोषणम्‌ ॥ 
तत्‌ स्थितं सरणाध्यक्षात्‌ कल्पनाज्ञानमी दशम्‌ । 
यत्‌ स एवायमिलयस्य नापूवौर्थ्रहस्थितिः ॥ | 4 
निशितस्वं दृढत्वं वा सविकल्पकता.ऽपि वा । ४ 
दढत्वमप्यनाशित्वं किं वाऽवाध्यत्वमुच्यते ॥ 
सवीसां क्षणिकत्वेन नाऽनाशित्वं हि सं बिद्‌म्‌ । 
अवाध्यताऽपि नैवास्ति यस्माद्प्रे वदिष्यते ॥ ¦ | 
"अयुमानादते नान्यत्कट्पनाज्ञानमिष्यते । ४५ | 
प्रमाणं प्रत्यभिज्ञाया नच लिङ्गमिर्दस्तिवः॥ 4 
~~~ 
१. पूर्वसिन्‌ स इय? क० मुर बः) २, प्रसध्यति मु० क०। ३. ण्ण चञ्चु ब०। ४, यथा 
० । ५ रये ब० । ६. या क० घु० । ७, मुदिष्वे सु क०। <. °मिदवोच्ते । तस्ाप्वर भ० ।. 








20 


30 


८8 न्यायावतारसुत्रवातिंकव्त्तो [ २. प्रयक्षपरि० 


प्रत्यभिज्ञायमानत्वं यदि लिङ्गमिहोच्यते। 
तस्याप्यध्यश्चतो व्यासिनकत्वेन सह कचित्‌ ॥ 
यद्यजुमानतो व्यासिरनवस्थाऽऽपतेत्‌ तव । 

न ताभ्यां मानमस्त्यन्यत्‌ यस्माद्‌ व्यापिग्रहो भवेत्‌ ॥ 
कट्पनापोढमध्यक्ष निविंकस्पकसिद्धितः। 

ज्ञातव्यं प्रत्यभिज्ञाऽतो नाध्यक्षं कल्पनायुता ॥ 
नाक्षमात्‌ क्रमिणो भावा नाप्यपेक्षाऽविश्लेषिणः 
कमोद्धवा सती सा तु खयसेकत्वबाधिका ॥ 


तेनाबाध्यत्वमप्यस्या नानुमानाच्च बाधनात्‌ । 

न चानयापि वाध्यत्वादनुमानमवाधकम्‌ ॥ 
अप्रामाण्येन युक्तायाः कुतो बाधकतास्थितिः। 
अप्रामाण्याच्च नेवास्याः अनुमानं पमेष्यते ॥ 
अन्योन्याश्रयदोषोऽपि तेन नास्ति विपश्िताम्‌। 
खसाध्यप्रतिवन्धाद्धि प्रमाणमचुमेष्यते ॥ 
क्रमाक्रमक्रियाऽभावात्‌ बाधकात्‌ प्रतिबन्धवित्‌। 
बाधकं साध्यमाकषंिङ्गमालिङ्घा धारयेत्‌ ॥ 
निरुच्क्रासतया हत ! भावानां दुःखमापतेत्‌ । 
तदबाध्याऽन्ुमा बाध्या पल्यभिज्ञा न चाक्षजम्‌ ॥ 
अनुमानेन नो बाध्यमिति वाच्यं विपश्चिता । 
सूयादिवस्तुनोऽध्यक्षमनुमानेन बाधितम्‌ ॥ 
अर्थस्यासंभवे भावात्‌ न विशेषो योरपि । 
बीजत्वाच्छालिवीजं च यवाङ्करकरं यथा ॥ 
अचुमा बाध्यतेऽध्यक्षात्‌ प्रलयभिज्ञापि ते तथा । 
जनकत्वे यदन्त्यस्य स दत्यरो यदा नयेत्‌ ॥ 
एकत्वात्‌ प्रत्यभिज्ञानं त॑द्‌। द्यध्यक्षवाधितम्‌ । 
तदेवं प्रयभिन्ञाया नाऽर्वाध्यत्वमिहास्ति वः ॥ 
कारणादुष्टताप्यस्याः श्रान्तेरिव कुतो भवेत्‌ । 
नचेतस्याः प्रमाणत्वादन्योन्याश्रयदोषतः ॥ 
भव्यक्षतोऽपि नाक्षाणामलयक्षाणामदुषता । 
तस्याः प्रल्यक्षतायां स्यात्‌ भ्रतिचन्धस्य हानितः ॥ 
अचुमानत्वेऽपि नेवास्याः कारणस्य विद्युद्धता । 
तदेवं प्रल्यभिज्ञाया न प्रामाण्यमिति सितम्‌ ॥” 


8५. अत्रोच्यते - ““किमिदमिन्द्रियान्वयन्यतिरेकानुविधायि खिरस्थुरवस्तुप्ाहि प्रयक्षं 


नानुभूयते † किं वा अनुभूयमानमपि निशीथिनीनाथद्रयावलम्विप्रयक्षवद्‌ भ्रान्तमिति ? । 


५ त्रं नानुभूयत इति व्रुवाणोऽनुभवेनैव निराक्रियते । द्वितीयेऽपि किं कदाचित्‌ ङुय॒दिनी- 


नायेक्षयम्राहिभ्रयक्षवत्‌ कस्यचित्‌ क्षणिकम्राि" प्रयक्षमुतपन्नम्‌ १, येनैतदू भान्तं स्यादिति । 
६७. यज्वानुमानं क्षणिकत्वभ्राहि तत्‌ प्रयक्षबाधितत्वात्‌ (अश्रावणः „ शब्दः” इतयनु- 





१. “स्थाप्यते तव ब०। २, भावो क०। ३. वारयेत्‌ ब० क०. भु०। ७, नवाक्ष, क० सु०। 
५, अचुमानं अ० क० मु० । ६. शख इयं” क० । ७, शानं ह्य क० । €, न बाध्य क० ओ० च० । 
९. कारणस्याविरुद्धता अ०। १०, किमिदानीति° अ०। ११. तत्राचुभूर क० । १२. ग्नद्चेकप्राही अ० 

† ॥ । 


क० भु०। १३, श्राहि न च प्रस ब० । 


कारिका ३५. ] अगतव्याव्रत्ताकारं वस्तु । ८७ 


मानवदप्रमाणत्वात्‌ अवाधकमिति । किच्च, सत्तवादेिङ्गस्य व्याश्निम्रहणं न प्रयक्षेण; 
परोक्षत्वात्‌ क्षणिकत्वस्य । अनुमानेन प्रहणेऽनवस्था इतरेतराश्रयत्वं च प्रतिपादयन्ति । 
तदितरेतराश्रयपरिद्ारार्थं “श्रतयभिज्ञानिरपेक्षं खप्रतिवन्धबलखादचुमानं प्रमाणम्‌” इति 
यदुक्तम्‌ , तदयुक्तमिति । 

६ ८. अथ सत्त्वमर्थक्रियाकारित्वेन व्याप्तम्‌ । अर्थक्रियाकारित्वं च क्रमयोगपययेनेति । ५ 
तयोश्च व्यापनिः प्रयक्षेणैव प्रतीयत इति नानवस्थेति । तथाहि - कमेणाङ्करादिकं 
कार्यमुल्ययमानमुपलम्यते । तदभावे यौगपद्येन उभयनिषेधे केवकभूतकग्राहि प्रक्ष 
प्रकारान्तराभावं निश्चाययति । तेन क्रमयोगपद्याभ्यामर्थक्रियाकारित्वस्यं व्यापि प्रतिपद्यत 
इति । ततो नियात्‌ कमयोगपयं निवर्तमानमर्थक्रियाकारित्वलक्षणं सतत्वमादाय निवतंमानं 
क्षणिकेष्वेवावतिष्ठत इति व्याप्निम्रदणं प्रतयक्षमूकमिति । 10 

६ ९. भवत्वेकान्तनिलयात्‌ क्मयोगपद्यनिषृत्तिनिवन्ध ना्ंक्रियाव्यादृत्तिः, तथापि न 
सा क्षणिकेष्वेवावतिष्ठते । यथेकान्तनियेष्वर्थक्रिया न संभवति, तथेकान्तक्षणिकेष्वपीति । 
एतच्च पश्चात्‌ प्रतिपाद विष्यते । तन्न गृहीतव्याप्चिकं श्षणिकानुमानं प्रयभिज्ञाबाधकमिति । 
प्रतिपादयिष्यते च प्रयभिज्ञायाः प्रामाण्यमिति । तस्मादनुगतव्यावृत्ताकारा बुद्धि्योत्मकं 
वस्तु व्यवस्थापयति । [ ३४ | (6 

६ १. एतदेवाह - घटमोटिसुवर्णष्विति । 

घटमौलिसुवर्णेषु बुद्धिर्भदाव भासिनी । 
संविचिष्ठा हि भावानां स्थितिः काऽच्र विरुद्धता ॥ ३५ ॥ 

६२. मेदावभासिनीति । मेदमनुगतव्यावृृत्तरूपमवभासितुं शीरं यस्याः सा त॑था । 
क तथाहि ~ सुवर्णम्‌ सुवर्णम्‌ इति अनुगताकारा वुद्धि; । घटश्च सुडुटं ` चेति 
वस्तु । ग्याृत्ताकारा चाुभूयत इति । न चेतद्वाच्यम्‌ - "विरोधादेकं वस्तु नोभय- 
रूपम्‌ इति । यत॒ आह -संविन्नष्ठा हीति यस्मादन्यत्रापि नीरपीतव्यवस्था संवेदन 
निबन्धनैव । तदिहापि विरोधेऽपि संबेदनमेव प्रमाणमिति । 

६३. एवं प्रयक्षेणोभयात्मकं वस्त्वनुभूयमानमपि यो मोहात्‌ न प्रतिपद्यते तं प्रयनुमान- 
मुषन्यस्यते ~ सत्तवाग्यथालुपपनत्तेः सर्वं निलानिलयात्मकम्‌ यथा घटः, एकान्तनियेऽनिये- ५ 
वाऽर्थक्रियाविरोधात्‌ । सन्ति च सप्र पदाथ; । न तावद्विश्चदतरदशैनावसेयस्य सत्त्वस्य 
ज्ञानवादिमताश्रयणेनासिद्धत्वमुद्धावनीयम्‌ , विज्ञानस्याप्यभावप्रसक्तेः । नापि सर्व्ूल्यवादि- 
मताश्रयणेन, वादे तस्यानधिकारात्‌ । “सर्वाऽभावे हि कम्मे कं केन प्रतिपादयेत्‌! इलयादेरुक्त- 
त्वात्‌ । नापि प्रतिज्ञाैकदेश्चत्वेनासिद्धत्वम्‌ , धर्मभेदस्याप्यभ्युपगमात्‌ । नापि बिकल्प- 
किपतो धर्मभेदः । तदा हि खरतुरगविषाणयोरपि गम्यगमकभावः स्यात्‌ । कल्पिता + 
हेतोः कल्ितसथसिद्धिभरसक्तेः । नाप्येकान्तेनं भेदः संबन्धासिद्धेः, समवायादिसंबन्ध> 
निरासात्‌ । न चात्र मेदाभेदपक्षभावी दोषो गुडनागरसंज्ञितवस्त्वभ्युपगमात्‌ । तदुक्तम्‌ ~ 
` दु उछला क । २. निापति सु क०। ३, गलया ० । ४५. न्माहिनेति कः जु । 


५. तया मु०। ६. सुकुटश्ेति मु ० । ७, सत्वा्यथा मु० क०। ८, भम्पैमेदः अ०। ९" "साध्य. 
प्रसक्तेः मु क०। १०, ०कान्तेनामेदः अ०। ११. बन्धस्य क०। 





८८ न्यायावतारसूत्रवार्तिकक्कलौ [ २. भ्रयक्षपरि० 


““गुडश्चेत्‌ कफहेतुः स्यात्‌ नागरं पित्तकारणम्‌। 
तन्मूटमन्यदेवेदं गुडनागरसंज्ञितम्‌ ॥ 
मधुरंन दहि स्व स्यात्‌ कफहेतुयथा मधु । 
तीक्ष्णे वा पित्तजनकं यथा मार्गाघक्रा मता। 


$ तदेवं भिन्नाभिन्ने वस्तुनि नासिद्धो हेतुः । 

६४. नापि विशुद्धः सपक्षे सद्भावात्‌ । नापि विरोधाक्रान्तत्वात्‌ निलयानिलार्मकंतवं 
घटस्यासिद्धमिति वाच्यम्‌ । तथाप्रतिभासनात्‌ । संविरिष्ठा हि विषयव्यवसितयः । तथा 
च छायातपयोरपि यद्येकत्रावभासनं स्यात्‌ विरोधेपि, केन नानुमन्येत तथावस्थानम्‌ । 
तथाहि ~ मृद्रपस्य भ्रौग्यसंज्ञितस्य सवीवस्थाटयायिनो नियस्य अनिधेनोस्पादग्ययसंक्ञितेने- 

॥ कर्यौतमतय। प्रतीतेः । अन्यथा एकान्तयेदे मरत्संखानयोरपरस्परारसतया प्रतिभासनं स्यात्‌ । 
नाप्येकान्तेनेकत्वम्‌ अनुगतव्याब्रत्तसवेन द्विरूपाया वुद्धेरत्पादात्‌ । तदुक्तम्‌ । 
““घरटमोलिदुवणी रथा नाशोत्पादस्ितिष्वयम्‌ । 
दोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ [ आप्तमी° ५९ | 
न चाच्राुगताकारा बुद्धिः सविकस्पकत्वादप्रमाणमिति वाच्यम्‌ । व्यवसायरूपत्वात्‌ 
1 प्रमाणस्य इति उक्तत्वात्‌ । 
६५. तदेवं देश्चकारसखभावाभेदेऽपि संख्या-संज्ञा-टक्षण-कायेभेदात्‌ नर सिंदाकारमेव 
वस्तु । तदुक्तम्‌ - 
“न नरः सिद रूपत्वात्‌ न सहो नररूपतः। 
संज्ञा-विज्ञान-का्याणां मेदात्‌ जालयन्तरं हि तत्‌ ॥' 
20 “नान्वयो मेदरूपत्वात्‌ न सेदोऽन्वयरूपतः। 
म्रद्धेदद्यसंसगव्रात्तिजालयन्तरं घटः ॥' 
अन्यथा एकान्तकूटस्निलयतायां न कश्चित्‌ कचित्‌ प्रवर्तते दयप्रत्रतिनिमित्तकं जगत्‌ 
स्यात्‌ । अन्यथा परिणामित्वमेव स्यात्‌ । एकान्तक्षणिकत्वेऽपि प्रतिसंधानप्रयभिज्ञायभावेन 
खगृेण्यागमनं न स्यात्‌ । तस्मादनेकान्तारमन्येव वस्तुनि व्यवदहारोपि घटते । तदेवमु- 
४ भयात्मकं वस्तु सिद्धम्‌ । 

६ ६. ननूक्तं विरोधाक्रान्तत्वात्त्‌ कथमेतदिति । सलयम्‌, उक्तम्‌ किन्तु अयुक्तसुक्तम्‌ । 
तथाहि - विरोधो द्विधा सदानवस्थानटक्षणः परस्परपरिदारलक्षणश्च व्यावण्यंते । तन्न 
किं ययोने कदाचिदेकन्रावसानं तयोः सदानवश्थानम्‌,, उत॒ कियत्काङावस्थानेऽपि 
पश्चादनवस्थानेनेति । आये पक्षे अदिनङुटादीनां न विरोधः स्यात्‌ । अन्यथा त्रैलोक्येऽ- 

 प्युरगादीनामभावः । द्वितीयेऽपि न कस्यचिन्नरवनितदेर्विरोधो न स्यात्‌ तयोरपि 
किञ्चित्काठमेकत्र सित्वाऽपगमात्‌ । कित्व , वडवानल्जरधि [जल ]योर्विं्रदम्भोदाम्भसोश्चि- 
रतरमेकत्रावश्चाने कथमयं विरोधः ? । 


| ११ 





१. माराधिका मु० क० । २. (त्मलं क०। ३, अनिललञेनो° व° मु० क०। ४. ^तेनेकृत्मः क० । 
५. ततेन मु । ६. ार्थिना सोत्पार सु० । ७. स्थं ज? क०। <. इतिजालय” कं० । ९. कूटस्थो 
न मु । कूटस्थ न कश्चित्‌ क० । १०, निमितिकं° भु° कं०। ११. द्वितीये न अ० कण १२. त्राव 
स्थातः ब० । 








७ =. ३५. 1 अनुगतन्यावृत्ताकारं वस्तु । ८९ 


६७. अथ रखता द्वितीयस्य निवर्तने तथाभावः न खयं, विषे किठाविकल- 
कारणस्य भवतोऽन्यभावेऽभावाद्‌ विरोधंन्यवस्था । यथा रीतोष्णयोः । तदसत्‌ । यतो 
बलवता किं क्षणिकस्य निवर्तनम्‌ , उत॒ अक्षणिकस्य १ । क्षणिकस्यापि किम्‌ अतीताना- 
गतलक्षस्य उत वर्तमानक्षेणस्येति १ । तत्रातीतानागतयोरविद्यमानस्वादिव कस्य केन 
निवर्तनम्‌ ?। दैवरक्ता हि किंञ्ुकाः । नप्येकक्षणावद्थायिनो वर्तमानस्य केनचिन्निवरतेनम्‌ ; $ 
धारणं वा संभवति । 


६८. अथ विरोधिनाऽसाम्योत्पादनेन मन्दतरतमादिकार्योसपत्तौ त्रिचतुरेषु क्षणेषु 
निवर्तन । ननु सामभ्यैविनारीने निरहतुंविनारवादो निरर्थकः स्यात्‌ । अथ सहकारित्वमेव 
सामथ्यैविनाश्नम्‌ । ननु क्षणस्यानुपकारयेत्वात्‌ कथमसौ सहकारी ? । एककायेकरणादिति 
चेत्‌; तर्हिं कायैकारणभावमात्रमेव स्यात्‌ न कश्चित्‌ निवच्यैनिवत्तेकभावः । सहकारिणो ॥ 
विेधव्यवसायां न कस्चिदयं न स्यात्‌ । तन्न क्षणिकस्य निवर्तने'* सहानवखथानविरोधः । 


§ ९. अथाक्षणिकस्य । तस्यापि निचरत्तिः किम्‌ - भिन्ना स्याद्‌ , अभिन्ना वा {। अभिन्न- 
निचृत्तिकरणे स एव कृतः स्यात्‌ । तथा च कारणमेव स्यात्‌, न विरोधः । भिन्ना चेत्‌; 
तस्या एर्वे कारणं स्यात्‌ । न कस्यचित्‌ निवर्तको नाम । 


६१०. किञ्च, भवतु कथच्रिच्छीतोष्णादीनां विरोधः, तथापि अयं नियानिय|[स्व [योने ॥ 
ष्धसंभवति । तथा हि - किमविकठकारणं नियत्वं अनिलयस्वेन व्यावच्तयेते, उतानिलयत्वं 
निलयत्वेनेति ?। न तावदायः पक्ष; । यतः कारणवत्तवे निदयत्वमेव न स्यात्‌ । अथाविकल- 
कारणम विचछितखरूपम्‌ ; तस्यापि न केनचित्‌ निवर्तनम्‌ । निवर्तने वा नियतेवं' न स्यात्‌ । 
नापि क्षणिकत्वं तंय खत एव नाश्चात्‌ किं निलयत्वं कुयात्‌ । किंच प्रतिक्षणं विश्चरारुषु 
भावेषु . तदेव किन्चिन्नियत्वं नास्ति, येन क्षणिकत्वं व्यावत््येते । सद्भावे बा कथं» 
संहावसितिविरोध इति । 


६११. अथ परस्परपरिहारस्थितिलक्षणो नियत्वानियत्वयोर्विरोधः । स हि किङ खरू- 
पनिष्ठो व्यावरण्यते "नेकं ॒वस्तु द्विरूपं संमवति' इति । तदसत्‌ । यंत एकस्यापि प्रस्तरादेः 
शीतस्पशेस्य सतः कालान्तरेणोष्णस्पशेस्य दशेनति । न च तद्वस्तु भिन्नम्‌ । विरुद्धोभयपयी- 
यात्मतया प्रयभिज्ञायमानत्वात्‌ । अथैश्रदा विरंद्धोभयरूपता नोपरभ्यते । तदप्यसत्‌ । ५ 
बहेरेकस्माप्युष्णानुष्णसखभावस्य दशनात्‌ । तथा हि" स्पशैरूपतया वहिरुष्णो न रूपरूपतया । 
अन्यथा तदवलोकने जननयनद्हनमँपनीपदयेत । 


१. अथ धवलता द्वि° कण मु० । २. भवताऽन्य क० । २. बिरोधान्यव° अ०। ४, शक्षणकदय 
कण मु०। ५. श्क्षणिकख सु० । ६. अप्ये क० मु० । ७, वारणं भ्ु० क०। <€, निवर्तते मु०। 
९.. विनाशे मु° । १०. निदतुकं वि" सु० । ११, स्यात्‌ निव° सु० । १२. निवतैते मु० । १३. विरोधी 
अ०। १४. एवं अ०। १५. कचित्‌ क०। १६. स भवति मु०। १७. निललमेव मु० क० । 
१८. क्षणिकलं, कि मु० क० । १९. सद्धावस्थिः ब०। २०, तदसत्‌ एक अ०। २१. दशेनात्‌ 
तथाहि स्पदरूपतया वद्विरष्णो न रूपरूपतया न च° अ०। २२. अथ विर मु । २३. विरोधोभव 
मु० क०। „ २४. °भ्यते बेदे-मु० कं० । २५. तथापि क०। २६. न ङपत्रया मु० । 
22७9, मापयेत मु० । । 

न्मा° १२ 





९० न्यायाबतारसूत्रवार्तिंकब्त्तौ [ २. प्रयक्षपरि० 


६१२. न च स्पशै-रूपपरमाणूनां परस्परपरिदारेणावस्थानात्‌ नेकमुभयरूपमिति वक्त- 
ठयम । यतः तथापरिणते वहिद्रव्ये न केचनापरे परमाणवो विद्यन्ते । नं चेन्द्रियान्तरकस्प> 
नाबैफल्यदोषो वाच्यः । कथच्चिद्धेदस्याप्यभ्युपगमात्‌ । 

६ १३. किच्चैकस्मिन्नात्मनि विरुद्धधमाधर्मयोरेकसंबंन्धेनावस्थाने कथमयं विरोधः १ । 

५ अथ कर्मूपतया तयोरेकत्वात्‌ तथावस्थानेऽपि न युगपद्धिरुद्धफलजनकसवम्‌ । तदप्यसत्‌ । 
तस्यापि ददीनात्‌ । तथा हि~ पादीदौ त्रणच्छेदकर्मणि दुःखोत्पादेऽपि सुखे कपृरादिना 
सुखोत्पादस्यापि दशनात्‌ । 

६१४. किञ्च, अयं निलयानियंत्वयोः सामान्यलक्षणयोः सतोविंरोधः, उत सामान्यलक्षण- 
खलक्षणयोः, आदोखित्‌ खलक्षणयोः, क्रिम्‌ आरोपितयोः, अथारोपितानारोपितयोरिति ! । 

न तावदाद्यः पक्ष; । एकत्रेवानेकसामान्यस द्वावाभ्युपगमात्‌ । नापि द्वितीयः । यतः । 

“निर्विशेषं न सामान्यं भवेच्छराविषाणवत्‌ । | 

“विशेषोऽपि च नेवास्ति सामान्येन बिना कृतः ॥'” [ शटोकवा० आति १० ] 

नापि दृतीयः । रूपरसादीनामेकत्र स्ावदशेनात्‌ । चतुर्थे तु खरतुरगविषाणयोरिव को 
नाम विरोधः? । अथ आरोपितानारोपितयोभोंवाभावयोः परस्परपरिहारस्थितिलक्षणो 

॥ विरोधः । तथा हि ~ नियत्वनिव्रत्तिस्तुच्छरूपा अनिलयत्वम्‌ । अनियत्वनिवरत्तिश्च निलयत्वम्‌ । 
तयोः कथं न विरोधः ?। तदप्यसत्‌ । यतो न तुच्छरूपोऽभावः प्रमाणगोचरचारीति प्रवन्धेन 
प्रतिपादितम्‌ । कथं तर्हिं भावाभावात्मकं वस्तु ? । नैतदस्ि । यस्मात्‌ परदेश्लादपेक्षया 
भाव एवाभावः । नापि प्रागभावप्रध्वंसाभावविरेषणसत्तासमवायात्मकः, संततया सह 
संबन्धीसिद्धेः । स हि समवायलक्षणोऽभ्युपगम्यते । तस्य चं पूर्वमेव निरस्तत्वादिति । 

# ६१५. किच्च सत्तासमवायादनियतायाम्‌ आत्मादिष्वपि अनिदयत्व प्रसङ्गः । यथा च॑ 
समवायोऽन्यद्ा एकान्तनियं वस्तु न संभवति तथाग्रे प्रतिपादयिष्यामः । तन्न कश्चि द्धाव- 
व्यतिरिक्तोऽभावोऽस्ि येन विरोधः स्यात्‌ । ततः सिद्धो नियानियात्मको घटः । तत्सिद्धौ 
च न विरुद्धो देतुः । 

६ १६. नाप्यनेकान्तिकः । विपयेये बाधकप्रमाणसद्धावात्‌ । तथा हि ~ इदं सत्वम्‌ अर्थ- 

५ क्रियाकारितवेन व्याप्तम्‌ । सा च कूटस्थनित्यादनिलयाच्च व्यावर्तमाना ससत्वमादायेब निवर्तते । 
तेन उत्पादव्ययधौग्यवयेव वस्तुनि सत्त्वमवतिष्ठते । | | 

§ १७. न च सत्तासंवंघेन सत्त्वं वाच्यम्‌, सत्तादीनामसच्वप्रसंगात्‌ । अपररसत्ताभ्यु- 
पगमे वाऽनवस्था । तदव्यापि लक्षणम्‌ । अतिव्यापि च शश्चविषाणादीनामपि सत्त्वप्रसङ्गात्‌ । 
तेषां सकलठशक्तिरदितत्वात्‌ न सत्तासंबन्ध इति चेत्‌ । तर्हिं शक्तिरेव सस्कक्षणम्‌, किं 

+ सत्तासंबन्धेन १ । इतरेतराश्रयत्वं च स्यात्‌ । तथा हि - सति सत्तासंबन्धे सत्त्वं तरँच्यम्‌ , 
सति सत्वे सत्तासंबन्धः । । 


१. "गतव" ब । २. न विन्द" अ० । ३, °बन्धिना अ० । ४, पदे क० मु० । ५. °निलययो 
ब० मु क०। ६. “सामान्यरहितलाच बिशोषासतदरदेव दहि” - श्छोकवा० । ७, सत्ताया अ० । 
८" संबंधोऽसिद्धः अ० ० । ९. तख प° अ० । १०, यथा सम° ब० । ११. भपरसतवाभु० ब०। 
१२. सत्वे क° भरु० । १३. सत्त्वं सति भु° क०। | । 





कारिका ३५. ] एकान्तनिलयादावेखन्वंम्‌ । ९१ 


६१८. सा च कूटखस्य न विद्यते । तथा हि ~ तं्नियं करमेण वा शक्तिमल्स्यात्‌ यौगपद्येन 
. वा?। न तावत्‌ रमेण । सकटलामर्थ्योपपन्नस्य एकक्षण एव समस्तकाये- 
निवेधः। करणप्रसङ्गात्‌ । सहकायैपेक्षा च समर्थस्य न वियते । असामर्थ्ये वा पूर्वम 
समर्थस्य सहकारिसीननिध्येन सामर्ण्योसत्तौ परिणामिस्वप्रसंगः । सहकारिणा सामथ्येुत्पा्- 
मानं ततो भिन्नमभिन्नं बा स्यात्‌ १। अभेदपक्षे कूटखनियतादहानिः । भिन्नकरणे तस्मादेव ४ 
कार्योत्पत्तिः स्यात्‌, न निवयात्‌ । इलयादि सोगतेरेवान्र विजृम्भितं तदिह नोच्यते विस्तर 
भयात्‌ । तन्न कमेण कठत्वम्‌ । 

६ १९. नापि यौगपद्येन प्रथम एव क्षणे छृतस्वात्‌ द्वितीयादिषु न किचित्‌ करतंव्यमस्तीति 
सँर्वसामर््यरहितस्य व्योमोत्पटस्येवासत्वं स्यात्‌ । पुनः करणे वा करमपश्ष एव स्यात्‌ । 
तन्न चोक्तो दोषः। न च कृतकरणमस्ि। तन्न योगपेनापि करोति । न चापरं 
क्रमाकम्पं प्रकारान्तरमुपेयते, अस्मन्मतालुप्रवश्षप्रसंगात्‌ । तन्न कूटस्नियं किंचित्‌ करोति। 

६२०. नाप्येकान्तक्षणिकम्‌ । तदपि टि क्रमेण वा कुयौत्‌ योगपयेन वा { । न तावत्‌ 
"न क्रमेण । स हि देश्यक्रमो वा स्यात्‌ पिपीछिकानामिव, कालक्रमो वा पत्रनाखा- 
निषेयः। ˆ दीनामिव । तत्र नैकस्मिन्देशे कार्यं॑कृत्वा देशान्तरे क्षणिकं वतु करोति । 
तत्रैव तस्य ध्वस्तत्वात्‌ । नाप्येकस्मिन्‌ क्षणे कृत्वा द्वितीये विदधाति, क्षणिकत्वहानिभ्रसंगात्‌ । ५ 

६२१. अथ नायं क्रमः सोगतैरुपेयते । किं तहिं १ । कायीन्तरासाहियं केवस्यम्‌ 
अङ्करादेः । योगपद्यमपि कार्यान्तरसादियम्‌ । तथा हि - लोको वदति करमेण यवाङ्कुरं 
उत्पन्ना यौगपयेन वा इति । ननु कल्पनामात्रमेतत्‌ वस्तुतैः पुनः सोगतानां द्विविधं कारणं 
सामग्रीलक्षणम्‌ सहकारिलक्षणं च । तत्र॒ यदि सामग्रीटक्षणं कारणमाश्रिलय क्रमयोग- 
पयमिष्यते । तन्न संभवति । तत्र यौपद्याभावात्‌ । एकमेव हि कायं सामग्री जनयति । ५ 
नापरम्‌ । तन्न कार्यान्तरसाहियलक्षणं यौगपद्यं तत्रासि । नापि सहकारिकारणमभ्युपगम्य 
तथाभावभ्यवस्था । तत्र हि योगपदस्मैव संभव इति । तथा दि तानि खं खमुपादेयकायम्‌ 
उपादानभावेन परस्परकार्य च॒ सहकारिभावेन जनयन्तीति कुतः क्रमः । तत्‌ परापेक्षया 
कल्पित एवं कऋमयौगपयमावः । ६ दहि निरंशं वस्स्वनेककायैजनकं संभवति सांशता- 
प्रसंगात्‌ । न चोपादानसहकारिभावः संभवति । तथा हि - द्वितीयश्वभावाभावादे कमेव ” 
जनयेत्‌ । न चैक जनर्फमुपेयते । तन्न क्षणिकपक्षेऽपि क्रमयौगपथक्रियासंभवः । 

६२२ किच क्षणिकं वस्तु सव्यापारं वा काथं र्यात्‌ निव्यापारं वा १ । निव्यौपारस्य 
करणे खपुष्पीपि काथैक्रिया स्यात्‌ । व्यापारवच्छे प्रथमे क्षणे इउतपथते द्वितीये ग्याभ्रियते 
इति श्चणिकत्वहानिः । अथ प्राक्षाठभावित्वमेव व्यापारः नापरः । तर्हिं तरक्षणभाविनां 
जगरक्षणानामपि कारणत्वं स्यात्‌ । तथा च सूत्ररूपताऽपि ` घटस्य स्यात्‌ । न चोपेधोधथिनां » 
नियतकारणोपादानम्‌ स्यात्‌ । न चानन्तरक्षणविनषट चिरतरविनष्टे वा कशिद्धिरोषोऽस्तीति 





१, सनि श्र ब०। , २. "कारिसन्निधो मु कथ । २. स्वसा मु० कं०। ४.नवामु०। 
५, वस्तुनः मु० क०। द. तत्र क्रमयौग० अ० ब०। ७. तत्रास्ति नापि करम इति । नापि सहः 
अ० ब०। ^ €. नच निर” कण मु०। ९. दितीयांशभा" कण मु०। १०, "कमुपपद्यते ब० । 
११. श्छ कीं अण्पयु०। १२. न चोपेये यार्थ" ब० अ०। 














९२ न्यायावतारस्त्रवार्तिकवृत्तो [ २. प्रयक्षपरि० 


चिरतरविनष्टमपि कुर्यात्‌ । इति मृतेन कुकुटेन वासितव्यम्‌ । ततो धटरूपतया परिणमनमेव 
स्रसिण्डसख कारणतं न प्राग्मावः । न चानुसन्धातारमाःमानमन्तरेण कायैकारणभाव- 
प्रतीतिः । तथा हि ~ कारणविषयेण प्रयक्षेण कारणमेव प्रतिपन्नम्‌, न कायम्‌ । कायेवि- 
षयेणापि कार्यमेव न कारणम्‌ । अथ निर्विंकत्पकदशेनद्वयानन्तरं “इदमस्मादुत्पन्नम्‌ 

$ इयेवमाकारं स्मरणज्ञानुदेति तेन तथाभावग्रहः । तदप्यसत्‌ । स्मरणं हि अनुभवानुसार्यै- 
बोरपद्यते । न चालुभवदयेन कायेकारणभावोऽलुभूतः येन तथास्मरणं स्यात्‌ । आत्मनश्चा- 
भावे कस्य तत्‌ स्मरणं स्यात्‌ ? । तन्न क्षणिकपक्षेऽपि कायैकारणभावप्रतीतिः । 


६ २३. किच्च कायं सदुत्पद्यते, उतासत्‌, ओदोखित्‌ सदसत्‌ ?। यदि सत्‌ । किमुतद्यते ?। 
अथासत्‌ । किं न व्योमोत्पख्म्‌ ९ । अथ प्रागभावौभावात्‌ न व्योमोखरस्य उत्पत्तिः । नयु 
॥ प्रागभावोऽपि तस्य किमिति नास्ति ?। उत्तरकारमभावादिति चेत्‌; इतरेतराश्रयत्वम्‌ । 
तथा हि - यस्योत्तरकाटमुत्पत्तिः तस्य प्रागभावः । यस्य प्रागभावः तस्योत्पत्तिरिति । संद्‌- 
सचेत्‌ ; हन्त ! अस्मन्मतानुप्रवेश्चः । 
६ २४. तन्नेकान्तनियेऽनिलये वा अर्थक्रिया समस्तीति नियानिलास्मन्येवार्थक्रियाकारित्वेन 
सत्त्वम्‌ । तथा हि -स एव गृषिण्डो घटरूपतया परिणमते इति प्रतीतिः । यद्रूपं हि 
॥ कारणमुपरभ्यते तद्रपमेव कायेमपि । तदेव द्रव्यं तेनं तेन पयायेण परिणमदुपटभ्यते । 
नालन्तभिन्नमभिन्नं वा घटादिकार्यं प्रतीयते । तदुक्तम्‌ ~ द्रवति गच्छति तांस्तान्‌ पयाया- 
निति द्रव्यम्‌ । तेन द्रव्यमेव अन्तरङ्गम्‌, बहिरङ्गाः पयायाः । 
६२५. नलु द्रन्यस्य कतः सत्त्वसिद्धिः ? । प्रयभिज्ञप्रयक्षादिति ब्रूमः । तथा हि - 
ध यद्बाधितबोधगोचरचारि तत्‌ सद्‌ यथा स्तम्भकुम्भादि । अवाधितप्रय- 
% तिद्धिः। भिज्ञाप्रयक्षगोचर्चारि च॑ पूर्वोत्तरपयोयव्यापि द्रव्यम्‌ । मेददशेनमपि हि 
भेदवादिभिरिन्द्रियान्वयम्यतिरेानुविधायितया प्रयक्षमुपेयते वेधा अभेदाध्यवसायिन्यपि 
पूर्वद्रोनादितसंस्कारप्रनोधप्रभवस्मरणसहायेन्द्रियान्वयग्यतिरेकानु विधायिनी प्रयभिज्ञा कथं 
न प्रयक्षम्‌ !। 
६२६. भँ च अक्षं वर्वमानकाठभाविनि प्रयासीदति, अतः तदनुसारिणी धीस्तत्रव 
० प्रवतितुम्‌ उत्सहते, न पूर्वश इति वाच्यम्‌ । एवं हि विश्चददक्षेनावसेयाः स्तम्भादयोऽपि न 
प्रयक्षाः स्थुः । तथा हि ~ अबौचीनावयवसंबन्धे( द्वे) न्द्रियजनितप्रयक्षावसेयं मध्यपरावय- 
वादिव्यापि स्तम्भादिद्रग्यम्‌ । तश्वीवौचीनावयवमात्रपयैवसिते"* प्रयक्षे न स्यात्‌ । परमाणु- 
रूपावयबानां र्चीप्रयक्षत्वात्‌ । ततः सकठ्प्रमाणद्यल्थौ ्राह्यताऽऽपयेत । 
६२७. अथ विततदेश्चव्यवसिताः परमाणवः प्रतिभासविषयाः । तदसत्‌ । खान्तराणां 


१. “्डस्ैव का” अ०। २. उताऽसद्यदि कण सु । ३. प्रागभावभावात्‌ क० । ४७, प्रागभावेऽपि 
मु०। ५, °रिति तजनैका मु० क०। द. °क्रियालमस्तीति मु०। ७, द्वयं तेन पर्या" सु° । 
८.°निति द्रव्यमेव मु० । ९. श्चारि पूर्वो सु० क० । १०. °मपि मेद" क० मु० । ११. °रेकविधा ब० । 
१२. ०्यते अतः भमे° ० । १३. प्रयकषं व्व° ब० । १४, पूर्वन्न इति ० । १५. अथौधीनाव० 
मु क० । १६. तचर्थाधीनाः मु० क० । १७, °सितप्रलयक्षे सु० । १८, बुप्र् सु° । 
१९. शघरल्यप्रा अ० ब० सु०। | 1४ 


कारिका ३५. ] द्रव्यस्य प्रयभिज्ञाश्रयक्षावसेयत्म्‌ । ९३ 


तेषां अग्रतिमासनात्‌ । संयोगात्‌ तथाभासनमिति चेत्‌; ननु तेषां संयोगः किम्‌ एकदेशेन 
सर्वात्मना वा १ । च॑ तावदेकदेोन निरदेशत्वात्‌ परमाणूनाम्‌ । नापि सबौस्मना पिण्डस्य 
अणुमात्रत्वप्रसंगात्‌ । तन्न परमाणवः रतिभासविषयाः । किन्तु एकपरिणामपरिणतं 
सम्भादिद्रव्यं प्रतिभासगोचरचारि । तद्यथा- अत्रीचीनावयवसंबद्धन्द्रियजनितप्रयक्षेण 
विभिन्नदेशव्यवस्थितपरोश्चावयवव्यापि पुरोग्यवस्ितं वस्तु प्रतीयते, तथा वर्तमानपयोय- $ 
संबदधन्द्रियात्‌ स्छरतिसदहायात्‌ उत्पन्नेन प्रयभिज्ञाप्रयक्षेण अतीतदेश्चकालादिञ्यवसितानेक- 
पयीयव्याप्येकं प्रैयेष्यतीति न कथचिदोषः । 
६२८. न च क्षणिकाठुमानबाधितस्वात्‌ प्रयभिज्ञान अआन्तमिति वाच्यम्‌ । अन्यथा 
विश्चददशन दहिमांश्चधवणिमानं परिच्छश्ददुलदयमानं - “नीलं निशीथिनीनाथनिम्बं सत्त्वात्‌ 
नीरोत्पख्वद्‌" इयनुमानवैौधमनुभवदप्रमाणं स्यात्‌ । अथास प्रयक्षबाधितत्वात्‌ ॥ 
न प्रामाण्यं । क्षणिकानुमानस्यापि प्रयभिज्ञाप्रयक्षवाधायां समानम्‌ । अथ प्रयभिज्ञानस् ॥ 
शरान्तत्वात्‌ क्षणिकानुमानस्य प्रमाणता । तर्हिं इतरेतराश्रयत्वम्‌ - सति हि प्रयभिज्ञानस्य 
भ्रान्तत्वे अस्य प्रामाण्यम्‌ । सलयस् प्रामाण्ये प्रयभिक्ञानधरान्ततेति । न च प्रयक्षम्‌ 
अनुमानेन वाध्यते । तपपूर्वकत्वात्‌ अनुमानस्य । अन्यथाऽनुमानपूर्वकत्वेऽनवस्था स्यात्‌ । 
ततः सिद्धमबाधितं प्रयभिज्ञाप्रयक्ष । ` ४ 
६२९. किच्च, यदि नियतव्यक्तिसंबद्न््रियजनितं प्रक्ष नातीतादिपयौयातमकद्रव्य- 
ग्राहि स्यात्‌ , भरदा यदेतत्‌ सुप्रसिद्धं वहथनुमानं तदपि न स्यात्‌ । तद्धि महानसादिव्य- 
वखितध्रंमधूमध्वजसं वदधेन्द्रियजनितप्रयक्षेण अरोषत्रेरोकयोद्रविवरवर्तिधूमव हिविरोष- 
ठ्यबखितति्थक्सामान्ययो्यापित्रहणे सति प्र॑धर्तते । तचेन्द्रियसंबद्धवस्तुमात्रविषयश्रय- 
क्षतायां न स्यात्‌ । तस्माद्‌ यथा प्रयक्षं व्याश्निपराहकम्‌ अरोषविरोषात्मकतियेकसामान्यप्राहि 
तथा प्रयभिज्ञाप्रयक्षं उर्ध्वतासामान्यग्राहीति । न च दनपुनजोतकेश्चादिष्वेकत्वमन्त- , 
रेणोत्पद्यमानं शान्तमिति वाच्यम्‌ । तत्रापि सामान्यस्य सष्टरौवात्‌ । न चैकत्र भान्तं 
प्रयक्षं सर्वत्र भ्रान्तमिति वाच्यम्‌ । तस्मात्‌ सिद्ध निलयानिलास्मकं वस्तु । तत्सिद्धौ च 
सदसदात्मकं सामान्यविशेषात्मकं उत्पाद्‌ञ्ययप्नो्यात्मकं च सिद्धम्‌, विशेषोत्पाद्‌- 
विनाञ्ानामनियत्वेऽन्तभौवात्‌ , अन्येषां नियत्वे इति । ४ 


६३०. न चेतद्वाच्यम्‌ - 
“सर्वस्योभयरूपस्वे तद्धिशेषनि रातेः । | 
चोदितो द्धि खादेति किमु नाभिधावति ॥' [ प्रमाणवा° ३.१८१.१८२ | 
वयौयनयस्याप्यभ्युपगमात्‌ । अत एव सप्तभङ्गी सिद्धयति । तथा दि-यदा रम्यस्य 
धान्यं विवक्ष्यते तदा '“स्यादसतिः इति कथ्यते । यदा पयौयाणां तदा “खान्नालि' * 








१. नेकदे सु क०। २. "णवः किन्ुः व०। ३, अथाघीना सु० क० । ४, संबन्धेन सु? 
कु० । ५, प्रयक्षतीति क० । प्रयक्षमिति मु० । ६. परिच्छिददुत्य° मु० क० । ७. “मानमनु' सु० । 
श्ानबाधामयु° क० । ८, “भिन्ञाश्रान्ततेति क० । ९ संबन्धेन्दि" भरु० । १०, ग्जनितप्र" क० । ११. तदयते- 
तत्‌ ० क०। १२. “स्थितधूमध्व" मु० क० । १३. संबन्धन्द्रि सुण क० । १४. सति वर्तेते मु क०। 
१५. सत्वात्‌ सु० । १६. भआाधान्यविबक्षा तदा क० । प्रधाननिपक्षा तदा मु०। 





९४ । न्यायावतारसुत्रवारतिकवृत्तो [ २. भ्रयक्षपरि० 


इतिं 1 यद्‌ युगपठुभयप्राधान्यप्रतिपादनंः विवक्ष्यते तदा “अवक्तडयम्‌! । एते सकलादेशः । 
तत्संयोग एवापरे चत्वारो भङ्गा भवन्ति । ते च स्वावयवपेक्षया विकटदेश्चाः । तद्यथा - 
असि च नासि च। असि चावक्तव्यं च । नासि चावक्तव्यं च । असि च नासि 
चावक्तव्यं च इति नापरभङ्गसम्भवः । [ ३५ | 
+ ६ १. एवं संख्या-लक्षण-गोचर विप्रतिपत्तिं निराङृयेदानीं फरविप्रतिपत्तिं निराङर्वन्नाह - 
प्रतीतेस्तु फलमिति । 
प्रतीतेस्तु फलं नान्यत्‌ प्रमाणं न ततः परम्‌ । 
अताद्रप्येऽपि योग्यत्वान्नियतार्थस्य वेदनम्‌ ॥ ३६ ॥ 
६२. ^तु* पुनरथ । फलं पुनः प्रमाणस्याथोधिगतिरेव नान्यदिति, तद्धि ज्ञानान्तरं वा 
॥ प्रमाण स्यात्‌ प्रवृत्तिव अर्थक्रियाप्रािर्ेति ?। तत्र न तावत्‌ ज्ञानान्तररम्‌ । तद्धि 
न्यवसा। प्रमाणाद्धिज्ञविषयं वा स्यात्‌, अभिन्नविषयं वा ?। यदि भिन्नविषयं तदौ 
किं केन संगतम्‌ १। एवं हि घटज्ञानस्यापि पटज्ञानं फलं स्यात्‌ । अथाभिन्नविषयम्‌ । 
तदा साथितक्रिये कर्मणि अविशेषाधायि किं ऊर्वत्‌ साधनं स्यात्‌ ?। निश्चयमिति चेत्‌; 
न, प्रमाणस्थैव निश्चयात्मरकत्वात्‌ । अथानिश्चया्मकं प्रमाणं तदि निश्चय एव प्रमाणमस्तु । 
४ किं तेन निश्चयकरणात्‌ १? । तदपि चेत्‌; चश्चुरादिकमस्तु । म चानिश्वयात्मकप्रमाण- 
बादिभिरपि निश्चयः फलमिष्यते । तन्न ज्ञानान्तरं फठमिति । ं 


६३. नापि भरवृ्ति्ाप्ती, तयोः पुरुषसाष्यत्वात्‌ । उक्तं च॒ शआख्लकारेः - “नटि प्रमाणं 
गले गृहीत्वा पुरषं भ्वतेयति नाप्य मुत्पाय भर्पयति किन्तु अर्थपरिच्छेद्‌कलत्वमेव प्रवते- 
कवं प्रापकत्वं च” इति । तस्माद्‌ थौधिगतिरेव फटम्‌ । 


५ ६४. प्रमाणमपि न ततः प्रतीतेः" पुरं, किन्तु प्रतीयते$नेनेति प्रमाणं भ्रतीतिरेव । 
एतदुक्तं भवति ~ नात्मनः परमार्थेन प्रमाणं भिद्यते किरु आत्मेव ज्ञानावरणक्षयो- 
पैशमवान्‌ प्रमाणं, स एव प्रतीतिर्पत्वात्‌ फएटमिति । 


६५. आकारः; प्रमाणमिति चेत्‌; न, अथोकारतायां ज्ञानस्य जडता स्यात्‌ । अथ 

नीठाद्याकारतैव अ्थाद्धवति न जडता । यदि नीढपरमाणुरूपता तदा कथं न जडता १ । 

५ अथापरमाण्वात्मफे विज्ञाने नीर्छप्रतिबिम्बमात्रमेव भवति । यथाऽनील।त्मके स्फटिके 
नीखादिति । तदसत्‌ । यतो न स्फटिकस्यापि नीरूपरमाणुपरिणतेरन्यत्‌ प्रतिजिम्बमिति । 


§ ६. किच्च, कारणत्वाद्‌ यथा अर्थाकीरो भवति तथा चक्षुरादेरपि स्यात्‌ । अयोग्यत्वात्‌ 
न इति चेत्‌; तर्हिं योग्यतैवास्तु किमाकारेण १ । तेन यदुक्तम्‌ - ““आकारमन्तरेरणं 


१. "पादनविवक्षा मु० क० । २, सकलदिशाः मु०। ३, तद्विज्ञा मु० क०। ४. ज्ञानान्तरप्रमाणा- 
न्तरम्‌ । तद्वि प्रमा क० । ५. तक्ति मु ० । ६. स्यापि पटज्ञानस्यापि पटज्ञानं फलं क० । ७, निश्चयात्मकं 
परमाणं जु० क०। ८ ०मस्तु निश्चया मु० क० । ९. अर्थयति मु०। १०, “कलं च.प्राप क० । 
११. प्रतीतेऽपरं सु ० । १२. प्रतीयन्ते अ० ब० । १३, प्रतीतेरेव मु० क ० । १४. कितव ० । 
१५. पंभवात्‌ भरु । १६. “रूपः फलं ब० क ० । शरूपफलं मु० । १७. “वति जडता मु० क० । 
१८, नीलाद्‌ परतिबन्धमात्रमेब अ० ब०। १९. भर्भादाकारो क० । २०, “न्तरे प्रति° सु० । 


कारिका ३६. ] | परोक्षस्य विषयञ्यवस्था । ९५ 


प्रतिकर्मव्यवस्था न स्यात्‌” इति तन्निरस्तम्‌ । ज्ञानमेव हि नियवार्थ्रहणे योग्यमस्तु 
किमाकारेणेति । एतदेवाह - अतीद्रूप्येपीत्यादि | 
६ ७. यस्मादाकारवादिनापि वस्तुसखाभाग्यं आकारग्रहणे ` ज्ञानस्याभ्युपगतम्‌ । तस्मात्‌ 
तदेव नियतार्थग्रहणे ज्ञानस्यस्तु कं व्यवधिना१। न च खाभाव्यमहेतुकम्‌ । किन्तु 
कर्मणः क्षयोपञ्चमवैचिच्याद्‌ आत्मैव नियतार्थज्ञानाकारंतया परिणमंसतांस्तानथोन्‌ प्रतिपद्यते $ 
इति सितम्‌ । 
इत्यन्यङक्षणतमःपटलठं निरस्य प्रयक्षमश्षिसमसुज्वर्दरीनाय । 
श्रीसिद्धसेनघदितस्फुटगीः शलाकां शद्धामवाप्य विमं विदितं मथेतत्‌ ॥ [ ३६ || 


1\ इति श्रीरान्स्याचायैविरचिताया वार्तिकनवृ्तौ प्रय्ष्परिच्छेदः \\ 
ह ~~~ <~ ~ 





३. अनुमानपरिच्छेद्‌ः । ॥ 
[व 

६ १, एवं प्रयक्षस्य संख्या-ठक्षण-गोचर-फविप्रतिपत्तिं निराकृय इदार्नीं परोक्षस्य तां 

निराकतौमाह ~ पूर्वमेव परोक्षस्य इयादिना । 
पूयमेव परोक्षस्य विषयः प्रतिपादितः। | 

६२. अनुमान-शीव्दलक्षणस्य परोक्षस्य (आ][ विस्पष्टा एव स्युः" [का० २३] इत्यादिना 
विषयोऽस्पष्टादिरूपः प्रतिपादितः न सामान्यम्‌, नाप्यन्यापोह इटयर्थः । तथा दि ~ ५ 
सामान्येऽर्थक्रियाशल्येऽनु मानादेः प्रतीयमानेऽपि नारथ॑क्रियार्थी ततः प्र्वैरतेत । 

६३. अथ कामर्थक्रियां सामान्यं न करोति ? । यथन्यसाध्याम्‌, तदा भन्योऽप्यरथ- 
क्रियाकारी न स्यात्‌ । न हि नीढमपि पीतसाभ्याम्‌ अर्थक्रियां करोति । अथ खसाभ्यां तदा 
अभिन्नज्ञानाभिधानटक्षणां करोयेव । कथमर्थक्रियाशल्यं सामान्यमिति १ । ययेवं सुतरां 
न प्रवर्तेत, तत्प्रतीतिकार एव तदर्थक्रियायाः सिद्धत्वादिति । न चाभिन्नज्ञानाभिधाने 
सामान्यसाध्ये, तयोरसामान्यदर्धिनोऽपि छात्रविकल्पेषु भावात्‌ । न॒ चैकान्तनित्यस्य ` 
सखविषयज्ञानोत्पत्तावपि सामभ्यमसती्युक्तम्‌ । 

६ ४. अथ तस्परतीयमानं विषेषु प्रवर्तयति । तदसत्‌ । न दि अन्यस्मिन्‌ प्रतीयमाने 
अन्यत्र प्रबृत्तियुक्ता, अतिप्रसंगात्‌ । संबन्धात्‌ प्रृत्तिरिति चेत्‌ । नैतदस्ति । न कधा 
प्रतीतौ द्वितीयप्रवृत्तिरै इयते । अथ सामान्यं विषशोषैर्विना न संभवति तेन तेषु प्रवर्तयति ॥ ५ 
ननु सामान्यं किम्‌ अविष्टं प्रतीयमानं विरेषेषु प्रवर्तयति किं बा विशिष्टमिति { । यद्य- 
बिदिष्टं तदा तत्‌ सामान्यं प्रतीयमानं विशोषमन्तरेणानुपपद्यमानं सलिढादावपि प्रवर्तयेत्‌ । 

६५. अथ किरिष्टं तदा वैरिष्यं वक्तव्यम्‌ । किं तत्र समवायः, किं वा “तस्येदम्‌! इति 
प्रतीतिरिति {। न समवायः, तस्य निरस्तत्वात्‌ । साधारणस्य च समवायस्य न विशेषकारितव- 

१, भतद्रूपेपी" मु० । अताद्रूपोऽपि क०। २. ्रदणाज्ञाः मु० । प्रहणात्‌ ज्ञा क० ।. ३. "कारः 


तथापरि° मू० ४, परिणतस्तासान्‌ ब०। ५, श्री अ० ० क०। ६. शब्द ब० सु क०। 
७, प्रवर्तते म० । 





इड ` न्यावावतारसूत्रवार्तिकवृष्तो [ ३. अनुमानपरि% 


भिति । द्वितीये तु पक्षे इतरेतराश्रयत्वम्‌ । तथा हि ~ विरिष्टसामान्यभ्रतीतो विरोषप्रतीविः, 
तत्मतीतौ बिदिष्टसामान्यभ्रतीतिरिति । किं च ^तस्येदम्‌" इति प्रतीतावपि नियतदेश्च- 
विश्ेषाप्रतीतौ नानुमानादेः प्रवर्तेत । व्याप्नि्रहणकाठे च वंहथादिसामान्यस्य सिद्धत्वात्‌ 
गृहीतभादित्वेन च प्रामाण्यं न स्यात्‌ इति । विरोषोऽपि सामान्येन प्रतीयत इति चेत्‌; 
$ सामान्येन इति कोऽर्थः १ । कं सामान्यमेव सामान्यं प्रतीय प्रतीयते किं वा विशेष 
इति १ । यदि सामान्यं तदा तेनापि पुनरन्यत्‌ सामान्यं ततोऽप्यन्यदिति अनवद्था । नापि 
विदोषः, कमाननुभवात्‌ । 
६ ६. अथ नासि लश्षणौ किन्तु युगपदुभयं प्रतीयते । नैतसि, उभयाप्रतीतेः । न दहि 
एकं दण्डायमानं सामान्यम्‌, अपरो विदोषः तत्र लक्ष्यते । उक्तव्च । 


॥+ “दोहं वि णएहिं नीयं सत्थमुदपएण तह वि मिच्छन्तं । 
जं सविसयप्पटाणत्तणेण अन्नोन्ननिरवेक्खा ॥ [ सन्मति ३.४९ | 


अथाभिन्नसामान्यप्रतीतौ नियतदेश्चविदोषप्रतीति; । एवं हि अरोषविदेषप्रतीतिरपि 
स्यात्‌ । तथा दहि ~ यद्‌ यस्मादभिन्नस्वरूपं तत्‌ तस्मिन्‌ प्रतीयमाने प्रतीयते । यथेकब्यक्ति- 
सामान्यप्रतीतौ व्यक्यन्तरसामान्यम्‌ । अभिन्नसखरूपं च व्यक्न्तरमिति । कृष्णादेर्विंरोषण- 
¢ स्याप्रतीतिरिति चेत्‌; न, विरोषणानामभेदे ' प्रतीतिः स्यात्‌ । मेदेऽप्युपाधिमति निश्वीय- 
मानेऽरेषोपाधीनामपि निश्चयः स्यात्‌ । तस्मादभिन्नसामान्यप्रतीतो अशोषन्यक्ति- 
प्रतीतिभेवेदिति । 
& ॥ (1 किञ्च = 
“कस्मात्‌ सालादिमत्खेव गोत्वं यस्मात्‌ तदात्मकम्‌ । 
५ तादाट्म्यमस्य कस्माञ्चेत्‌ खभावादिति गम्यताम्‌ ॥* [ शेकवा० भङ्° ४५ ] 
एवमभ्युपगमञुपदद्यं दुष्यति - 
“व्यक्तिजन्मन्यजाता चेद्‌ आगतानाश्रयान्तरात्‌ । 
भ्रागासीन्न च तदेरो सा तया संगता कथम्‌ ॥ 
व्यक्तिनारे न चेन्नष्टठा गता व्यक्ल्यन्तरं न च । 
४ तच्छ्रन्ये न स्थिता देद्ो सा जातिः क्वेति कथ्यताम्‌ ॥ 
न याति न च तत्रासीत्‌ अस्ति पश्चान्न चांशाचतु । 
जद्ाति पूरवे नाधारम्‌ अहो व्यसनसंततिः ॥' 
एवं ताद त्म्यपक्षौपि न युक्तः । तस्माद्धिशेषा एव समानपरिणामवन्तोऽस्पष्टाः परोक्षस्य 
विषया इति । ननु विरोषविषयत्वेऽनुमानादेः कथं न ताणोदेः प्रतीति; १ । न, दूररयक्षेऽपि 
9 वस्याऽम्रतीते; । तदेवं न सामान्य विषयः । 
६८. नाप्यन्यापोहः । स हि पयुदासरूपो वा स्यात्‌ भ्रसञ्यरूपो वा ? । भथमपक्षे 
भपोद- वस्त्वन्तरमेव स्यात्‌ । तच्च सामान्यं वा विरोषो वेति विधिरेव शब्दार्थः स्यात्‌ । 
निरासः। द्वितीये तु निषेधमात्रमेव प्रतिपाद्यते । तस्य च श्ञब्दाथर्थत्वमयुक्तम्‌ , अप्रतीतेः । 








१, शृद्यादि" अ० ब० । २. वस्था अथ मु० क०। ३. लक्षणं सु क० । ४, भविरेष- 
विशे" क०। ५. '्ममेदप्रः ब० सु० क०। ६, दूषयन्ति मु० क० । ७, सामान्दरपरि" क० । 
€, निषय इति क्र ० । 0 


कारिका ३७. ] अपोहनिरासः । ९७ 


तथाहि - परप्रतिपादनाथं तस्य प्रयोगः । परस्तु नीराघर्थी नानीटनिषेधमात्र जिज्ञासति । 
प्रतिपादकोऽपि तथेव प्रतिपादयति । अजिज्ञासितं प्रतिपादयन्न प्क्षपूर्वकारी स्यात्‌ । 

६९. अथ “करिम्‌ आनयामिः इति जिज्ञासायाम्‌ अनीटमपि जिज्ञासितं नीरमित्युक्ते 
निषिध्यते | नवः प्रतिपाद्यस्य विधावेव जिज्ञासा न *निषेधमात्रे | प्रतिपादकोऽपि तथेव 
प्रतिपादयति । सामथ्यीदन्यप्रतिपत्तिरिति । नैतदस्ति, प्रतिपाद्यस्य सामान्येन विधावेव 5 . 
जिज्ञासा न प्रतिषेधमात्रे । "विधिप्रतिपत्तौ सामभ्योदन्यप्रतिषेध इति । 

§ १०. किच्च, अयमपोहो भावे भावस्य वा प्रतीयते केवलो वा ९ । प्रथमपक्षे भावयोः 
प्रतीतिः किं तेनैवानुमानादिना, किं वा प्रमाणान्तरेण ?। यदि तेनैव तदा किं भावो प्रतीय 
प्रतीयते कं बाऽपोह" प्रतीय ताविति ?। न तावत्‌ प्रथर्मपक्षः । नहि नीटशब्देन अनीछं 
प्रतीयते | प्रतीयमानत्वे वा कथं तन्निषेध इति ?। नीं च प्रतीय अनीरापो्दभरतीतो " 
स्॑टन्ती प्रतीतिः स्यात्‌ । अथ नींमेव अनीरापोहात्मकं प्रतीयमानमुभयन्यवहारं 
रचयति; तर्हिं आयातोऽस्मत्‌ पथमिति । नापि द्वितीयः पक्षः । नहि केवलोऽपोहः 
प्रतीयते पश्चात्ताविति, अनुभवात्‌ । नापि प्रमाणान्तरं किंचित्‌ तत्र अनीटम्रयायकमस्ति, 
येन तदपोहः . प्रतीयेत । न चाभावेन भावस्य कथित्संबन्धः संभवति इ्युक्तम्‌ । तस्मान्न 
भावसंबन्धित्वेनापोहस्य प्रतीतिरिति । केवलस्य च तख प्रतीतौ सर्वशब्दानां पयांयता ॥ 
स्यात्‌, जिङ्गलिङ्िनोरभावश्च भवेत्‌ । तथाहि ~ यदेव लिङ्गशब्दवाच्यम्‌ तदेव लिङ्गिशब्द्‌- 
स्यापि । तथा विरोषण-विशोष्यभावोऽपि न स्यात्‌ । अस्वं च जगति न किंचिदस्ति 
यदपोहेन सच्वाख्यं साधनं भवेत्‌ । 

६ ११. अथासलयपि बाह्ये वासनानां नानात्वात्‌ तज्जनितानां ध्वनीनां न पयायतेति । 
तन्न, बासनानामपि नानात्वानुपपत्तेः । ता हि अनुभवनिबन्धनाः । एकरूपस्य चापोहस्यं 
प्रतीतौ कथं वासनानार्भपि नानात्वमिति । तथा, अकाछपोहस्येकरूपत्वादतीतानागत- 
वर्तमानताग्यपदेश्चा नोपपदयेरन्निति । अक्रियानिषेधस्य वौ भावेकरसष्य सद्भावे अकार्षीत्‌ 
करोति करिष्यतीति च व्यपदेशानुपपत्तिरिति । वचनलिङ्गभेदश्च न स्यात्‌ । तथा, सर्व-प्रमे- 
यदिशब्दानामसवीदेरभ्रावात्‌ अपोद्याभावेन अपोहवाचकत्वं न स्यात्‌ । अपि च, अपोहः 
किम्‌ आश्रितः, अनाश्रितो वा? । अनाश्रितत्वे न कस्यापि । आश्रितत्वे गुणो वा स्यात्‌ ४ 
सामान्यं वा भवेत्‌ । तथा हि-यदि प्रतिग्यक्यनेकस्तदा गुणः । अथेकः तदा 
सामान्यमिति । ५ 

६ १२. अंथापोष्यते अनेन इति ज्ञानाकारः, अपोह्यतेऽस्मिन्निति खलक्षणम्‌ । अपोहन- 
मपोह इति अन्यनिषेधः । तदेवं विधिरूपापोहाभ्युपगमात्‌ निषेधमात्रे यद्षणं तदसदिति । 
नन्वा दत ` 
भु क०। ५. व्िप्रतिः अ०। द. प्रतीयेत मु० क०। ७. "पोहप्रतीताविति क० । €, प्रथमः 
पक्षः क०। ९. नीकं वा प्रती° मु० क०। १०, पोह प्रती अ०। १९१. संवर. मु०। १२. 
लमेव° मु० क०। १३. च प्रतीतौ मु० क०। १४. खात्‌ । अथासत्तवं अ० । १५. च न किं" मु० 
क०। १६. यदापो अ०। १७. चापोदप्रः जु० क० । १८. %नानां नाना" क० । १९, तथा- 
कारापोद० क \ २०. “स्य चाभा० ब० मु०। २१. श्यातिशः अ०। २२. देव॒ भावात्‌ क०। 


2३, *मिति अपोद्यते अनेन, भथ,पोद्यतेऽसि° अ०। 
न्या० १३ 





९८ न्यायावतारसूत्रवातिंकडृत्तो [ ३. अनुमानपरि० 


तथाहि - न तावत्‌ सामान्यं शब्दादिविषयः, अ विद्यमानत्वात्‌ । नापि खलक्षणम्‌ › प्रयक्ष- 


वच्छाब्देऽप्रतिभासनात्‌ । तदुक्तम्‌ । 
“राब्देनाव्याप्रताक्षस्य बुद्धावप्रतिभासनात्‌ । 
अर्थस्य दष्टाविव तच्छब्दाः कर्पितगोचराः ॥ 


$ इति । नापि ज्ञानम्‌, तस्यापि खवक्षणत्वात्‌ । नापि ज्ञानाकारः । किन्तु स एव टरशइ्य- 
विकस्प्यावेकीडृय बहीरूपतयाऽध्यस्तोऽधपश्चमाकारः । वैभाषिकाणां तु आकाराभावा[जुज्ञान- 
मेव बहीरूपतयाऽध्यस्तमधेचतुथौकारोऽपोह इति न निषेधमात्रः केवलः, तस्य विधिरूपतया 
व्तुनि प्रतीयमाने सामथ्यौत्‌ प्रतीतेरिति, । कल्पिताकल्पिततया स्परदशेनयोरभेद 
इति । अतश्च - | 
16 “सवं भावाः सखभावेन खखभावव्यवस्थितेः । 
खभावपरभावाभ्याम्‌ य॑स्माद्‌ व्याचृत्तिभागिनः ॥'” [ प्रमाणवा* ३.३९ | 
66 र € $ बन्धन 
तस्माद्यतो यतोऽथोनां व्याच्र्तिस्तन्निबन्धनाः । 
जातिमेदाः प्रकल्प्यन्ते तद्धिरोषावगाहिनः ॥ 
तंस्माद्यो येन शब्देन विरोषः संप्रतीयते । 
. न स शक्यस्ततोऽन्येन तेन भिन्ना व्यवस्थितिः। 
[ प्रमाणवा० ३.४०,४१ ] इति 
६ १३. तेन न सर्वशब्दानां पयीयता । नापि जिङ्गलिङ्गिनोरभावः । विरेषणविशेष्या- 
भावो बवा। तथा हि~ खकारणादेव भावाः सकटडसजातीयविजातीयन्यावृत्ता जायन्ते । 
तेनानेकव्यावरृ्यात्मकेषु भवेषु एकव्यात्र स्या निश्चयेपि व्याघृ्यन्तरेणाऽनिधिताः । तज्निश्च- 
५ याय शब्द लिङ्गप्रयोगो न पयोयतामाप्रोति । वस्तुभूते चोपाधौ प्रवर्तमानः शब्दः उपाधि- 
मन्तमशेषोपाध्युपकारकं निश्चाययन्नरोषोपाधीनां निश्चयात्‌ पयांयतां शब्दान्तराणामापादयेदि- 
यादयो दोषा वास्तवे शब्दार्थे प्रन्थकारेः प्रतिपादिताः । तस्माद्‌ अपोहपक्षो अ्यायानिति । 
६ १४. अत्रोच्यते ~ य॑त्तावदुक्तम्‌ “द श्यविकस्प्ययोरेकीकरणमपोहो न तुच्छरूपः' इति । 
तदेकीकरणं किं तेनैव क्ञानेिन किं वा ज्ञानान्तरेणेति ?। न तावत्‌ तदेव विज्ञानं खकारं 
[ ११ ४" [1 
# हृश््यं च प्रथक्‌ प्रतिपद्य रएेक्यं प्रतिपद्यतेऽप्रतीतेः, क्षणिकत्वाज्च । नापि ज्ञानान्तरम्‌ । 
तद्विभिन्न° वा स्यात्‌, एकं वा भवेदिति ?। भिन्नं कथम्‌ ्देक्यं प्रयेति ?। खसंवेदनं हि 
ज्ञानविषयं, दशनं तु दरयविषयमिति । एकं तु यदि द्यं प्रयेति कथभैक्यं । अथैकयं 
प्रयेति । कथं द्योरेक्यमिति ? । 
§ १५. अथ बासना्रतिबोधात्‌ विकल्पविज्ञानं सक्[स]जातीयसाधारणम्‌ उत्पत 


+ इयेकत्वग्रहणमुच्यते । न, व॑रेतुभूतसखमानपरिणाममन्तरेण ्॑जातीयविभागालुपपततेरिति । 
एकार्थक्रियाकारित्वात्‌ सजातीयत्वमिति चेत्‌; क्रियायाः किम्‌ अन्यक्रियैक्यादेक्यम्‌, किं 


१. °लोध्वेपश्प्रकारा वै क० । °सो्धवं पञ्च मु । २. भ्तीतिरिति क० मु० ।. ३. °भ्यां व्यातति- 
भागिनो यतः - प्रमाणवा० । ७, यतो यतो क० सु ब०। ५. तसरद्विशेषौ यो येन धर्मेण सं” 
प्रमाणव्रा० । दै. न शब्दा" अ०। ७, फकेषठु एकव्या सुर क ० । <, निशि", सु° क० । 
९. यथावेदु मु० क० । १०, तेनेव ज्ञानान्त क० ० । ११. प्रतिपाद्य क० । १२. अनेकं अ-टि० । 
१३. एकम्‌ मु०। १४, वासनाप्रबो° मु० क०। १५. न च वद्ु° क०। १६, सहजा° अ०। 
१७, *जातीयानि" क० । ६ | 8 


| ११ 





कारिका ३८. ] परोश्चसख देविध्यम्‌ । ९९ 


वा खरूपेणेति ? । प्रथमपश्चे अनवस्था । द्वितीये त एव अर्थक्रियाकारिणः किं नेकी- 
भवन्ति १। अभ्युपेतहानिश्चेति । तदेवमत्र बहुवक्तञ्यम्‌ । तच्च नोच्यते विस्तरभयादिति । 
तन्नापोहोऽपि परोक्षस्य विषय इति । [ २७. | 

६ १. एवं विषयविगप्रतिपत्ति निराकृ इदानीं फठनिप्रतिपत्ति निराकतुमाह ~ प्रमाण- 
 फृलसद्धाव इति । 5 

प्रमाणफलसद्भावो ज्ञेयः प्रल्यक्षवहु षैः ॥ ३७ ॥ 

६२. यथैव हि प्रयक्षस्य प्रमाणमेव फलम्‌ अथोधिगतिरूपं, तदेव च प्रमाणं परिच्छेद 
कत्वात्‌, तथा परोक्षस्यापि विज्ञेयमिति । [ ३७ | 

६ १. संख्याविप्रतिपत्ति निराढुर्वन्नाद - परोक्षं द्विविधम्‌ इति । 

परोक्षं द्विविधं प्राहु्िङ्ग-राब्दससुद्धवम्‌ । ५ 
लेङ्किकात्‌ परयभिज्ञादि भिन्नमन्ये प्रचक्षते ॥ ३८ ॥ 

६ २. अक्षाणां परं परोक्षम्‌ । कौरस्करादित्वात्‌ सुडागमः । द्वौ विधौ प्रकारावस्येति 
द्विविधम्‌ । दैविभ्यमेवाद - लिङ्गशब्दसयुद्धवम्‌ इति । णिङ्गजनितं, शग्दजनितमेव परो- 
` क्षार्थनिश्चायकं नान्यदिति । 

६ ३. नन्वन्यदपि प्र्भिज्ञादिकं परोक्षं मन्यन्ते । तदेवाह -रैङ्िकात्‌ प्रल्यभि- ४ 
क ज्ञादि भिन्नमन्ये प्रचक्षते ~ समानतनत्राः, “परोक्षं भ्रत्यभिज्ञादि त्रिधा श्रुत- 
निरासः, मविष्ुवमिति" वचनात्‌ इति । तदयुक्तम्‌ । यतः श्रोतं त्रिविधं भवति। 
न त्ववि्रुवम्‌ । तथा हि ~ प्रयक्षेण परोपदेशसदायेन यजन्यते ज्ञानं तच्छरोतम्‌ प्रयक्षपूर्वकम्‌। 
तथा लिङ्गन परोपदेशर्सदितेन जनितं श्रौतं लिङ्गपूर्बकम्‌ । परोपदेशेन तु केवलेन जनितम्‌ 
श््दैपूर्वमिति । एवं त्रिविधं भवति श्रौतम्‌ । न त्वविषुवं प्रमाणमिलर्थः । प्रयक्षे हि ” 
परोपदेश्षस्यानर्थकत्वात्‌ । अथ तत्रापि किंचित्‌ परोक्षम्‌ । तर्हिं तत्रानुमानमेव स्यात्‌ 
तथा हि - परोक्षं ‹हि वस्तु न साक्षात्‌ प्रतीयते किन्तु अन्यदशेनात्‌ । अन्यस्माच्च यदि 
अनियतात्‌ प्रतीयेत तदा यतः कुतथित्‌ सर्वं प्रतीयेत । नियता प्रतीतौ *ठेङ्गिकमेव । 
तत्र र्यदक्षानुसारि प्रयभिज्ञानं तत प्रयक्षमेव । न श्रौतम्‌ । यत्च प्रयक्षानिश्चितम्‌ 
दृष्टसाधम्यौद्‌ अर्थक्रियाकारित्वं निश्चीयते तटैङ्गिकमेवेति कुतखिविधं परोक्षमिति ! [ ३८ | । ४ 

६१. अथायमपि वहिदौहादिसमर्थं इति सामथ्येविषयं प्रयभिज्ञानं न प्रयक्षम्‌ , 
भरलभिज्ञा- साम्यस्य परोक्षत्वात्‌ । नाप्यनुमानम्‌ , व्यातिस्मरणा्यननुभवात्‌ .। तस्मात्‌ 
बिचारः। प्रमाणान्तरमिति । तदयुक्तम्‌ । यस्मात्‌ न साम्यं बहेरन्यत्‌ । ततः भ्रलयक्षेण 
तस्खरूपनिश्चयादेव सामथ्यस्य निश्चयात्‌ । यो हि" दादिकां शाक्तं न जानाति स वहविमपि । 
तत्‌ खरूपापदहारे भिन्नं सामथ्यैमिति वेत्‌; न, मश्नादेः तथाभूतस्येव वहिखरूपस्य ५ 
पयौयस्योत्पैत्तरिति । भवतु शरी सामध्येम्‌ । तन्निश्चयो मूढस्य टृष्टसाधम्योदनुभानमेव 

१. तदेव, परमाणं अ० ब०। २, विज्ञानमिति अ० क०। ३, पारस्क" सु० । ४. 'देशरदि° ° । 
५. शब्दपूवैकमिति मु०। ६, परोक्षं वस्तु आ० ब० । ७. भ्रतीतिलेङ्गिकमेव ब० सु० । प्रतीति किक- 
मेव क० । ,८, यदाक्षा* क० । ९. यो दादि क० । १० शतत्तिरिति क०। ११. भवतु साम 
क मु“ 





१०० | न्यायावतारसूघ्रवार्तिकवृत्तौ [ ३. अनुमानपरि° 


इत्यक्तम्‌ । उयाघ्यस्मरणं तु कचिदकस्माद्‌ धूमदशेनात्‌ विप्रतिपत्तौ अपि दृष्टम्‌ । अथ 
अर्थित्वात्‌ पूर्वमेव सर्वस्य छृसैस्वात्‌ तथा प्रतिपत्तिः । अत्रापि समानम्‌ । 
६२. किच्च, किं तत्‌ प्रमाणान्तरम्‌ १ । श्रौतमिति चेत्‌; किमिदं श्रौतम्‌ १ कं 
शब्दविषयम्‌, किं वा रब्दोेखीति ? । प्रथमपक्षे श्रोत्रेन्द्रियज्ञानं सकलमेव श्रौतम्‌ 
४ स्यात्‌ । तज्वागमविरोधीति । तथा हि - अष्टारविं्चतिभेदमतिज्ञानाभिधायी जिनागमः । स 
चैवं यक्तः स्यात्‌ । अथ शब्दोडेखि । एवमपि मतिज्ञानम्‌ श्रौतं स्यात्‌ । सविकल्पकं च 
लकल प्रमाणं प्रसचयेदं । तन्ेदं श्रौतस्य लक्षणम्‌ । किं तरहीाह ~ परोपदे शजं श्रोतम्‌ इति । 
परोपदे राजं श्रौतं मतिं दोषं जण॒र्जिनाः। 
परोक्षं परत्यभिज्ञादि चरिधा श्रौतं न युक्तिमत्‌ ॥ ३९ ॥ 
॥ ६३. परस्मै परस्मादुपदेश्चः पंरोपदेश्षः । तस्माज्ञातं यत्‌ ज्ञानं तत्‌ भौतं जगुजिनाः। 
तथा चागमः । 
` “स्ुयकारणं जओ सो खुयं च तक्तारणं तड तम्मि। 
करई खुओवयारो खुयं तु परमत्थओो जीवो ॥'” [ विरेषा° ९९ | 
अस्यायमर्थः श्रौतस्य ज्ञानस्य कारणं यतः स इति शब्दः । श्रोतं वा तत्कारणं 
५ तस्य शब्दस्य हेतुः । ततः तस्मिन्‌ शब्दे क्रियते श्रुतोपचारः । कारणे कार्योपचारोत्‌ 
कर्ये वा कारणोपचारादिति। परमार्थतस्ु जीव धैव श्रुतमिति । ज्ञानस्य जीवात्‌ 
कथंचिद्‌ भिन्नत्वादिति । 
६४. नन्वनेन शब्दस्य जन्यं जनकं वा ज्ञानं शुतमभिदहितम्‌, न तु सकरमेव 
परोपदेशजम्‌ , शरीरचेष्टालक्षणेन उपदे दोन जनितस्यासंग्रहात्‌ । न, ङाब्दस्योपटक्षणत्वात्‌ । 
 यद्धा सापि छब्द एव इद्याह्‌ । 
“सौ चिय सदत्थो च्चिय जं तंमि कय॑मि पञ्चओ होति । 
कत्ता वि हु तद्भावे तदभिष्पाओ कणति? चेदं ॥'” [ विशेषा° १५५ 
अयमर्थ; । क्षीपि च दस्तादिसंज्ञा परवोधनाय क्रियमाशौ शब्दस्थाने प्रयुक्तत्वात्‌ 
शब्दाथा । शब्दस्य अर्थो यस्याः सा शब्दाथौ । शब्द एवेदयर्थः । त॒ एतदित्याह -- यत्‌ 
४ तस्यां कृतायां प्रययो भवति प्रतिपाद्यस्य । चेष्टायाः खीलिङ्गत्वेऽपि प्राकृतत्वात्‌ चिङ्ग- 
उ्यलययः । एतदेव समर्थयति - कर्तापि चेष्टायाः । हरिति यस्माद्र्थं । यस्मात्‌ कतोऽपि 
तद्भावे शब्दाभावे मूकत्वात्‌ । तदभिप्रायः शब्दार्थप्रतिपादनाभिप्रायः । करोति 
चेष्ट दस्तादिलक्षणां्र इलर्थः । तस्मात्‌ परोपदेशजं श्रोतमिति । तें कचित्‌ 
शब्दामावेऽपि श्रौतम्‌ । सपि च शब्दे शब्दोदेख्यपि कर्थं श्रोतमिति । अत एव आह । 
» मतिं '्ञेषमिति । अपरोपदेशचश्देजनितां मतिं प्रतिपादयन्ति स्म । “श्रुतनिःखता च" 
, इति वचनात्‌ । ६ 
`` जतन जठ च खु २ पसयत अठ अ इ. सुदाः तसा" मु० । ४. शप वि 
तो तम्मि-विद्धोषा० 1 ५. कारयोपचारादिति अ० च० । ६, ्मार्थतः जीव" सु० क० । ७, जीवः श्रौतमिति 
सु० क०। ८. जनकलव जन्यं वा । ०. सा वा सदत्थो चिय तया वि जं तम्मि पच्रओ होई .विशेषा० । 
१०, तदभावेपि तद” क०। ११. कुणई चिदं विश्रोषा० । १२. सा च मु° क०। १३, ग्माणदा" मु० । 


१४. तदाभावे अ० । १५. चेषा हः मु० क० । १६. शक्षणा इयर्थः सु० क० । १७. तन छ" अ० । तेन 
कान्दा० मु० । १८. क्चिननाश्रौ अ० ब० सु० । १९. शेषमिति अ० ब० क० । २०, ग्यदेशजगितां अ० । 


कारिका ४९. ] अलमानमेकवैव । १०१ 


६ ५. तस्मात्‌ यदि प्रयभिज्ञा आप्रोपदेश्चजनिता तदा प्रयक्षार्थविषयत्वात्‌ न प्रमाणा- 
न्तरम्‌ । अथानाप्रजनिता तदा च्छात्रविकस्पवत्‌ न प्रमाणमिति निगमयन्नाह - परोक्ष प्रत्य- 
भिज्ञादि इति । प्रमाणभूतं श्रोतं त्रिधेति न युक्तियुक्तमिति । [ ३९ | 

६ १. आगमवाधामाह - अन्यथेहादिकमिति । 

अन्यथेहादिकं सवं श्रोतमेवं प्रसज्यते । 
यचोत्तः नागमापेक्तं मान तज्ञाञ्यज॒मिभतम्‌ ॥ ४० ॥ 

६२. यदि सविकरपकं सकठमेव श्रौतं तदा ईहादि आदिप्रहणात्‌ अवायोहादिपरिप्रह 
दति । सकलमेव शब्दोेखित्वात्‌ श्रौतं स्यादिति । 

६३. अथ कचिदागमयागोऽपि, यथा इन्द्रिधज्ञानं परोक्षमपि प्रयक्षं प्रयपादीति। 
तदयुक्तम्‌ इलाह ~ ्यचेयादि । तद्‌ दिगम्बराणां जाव्यविकसितम्‌ । तथा हि ~ सकल- " 
वस्तुज्ञानपेक्षया परोक्षमिन्द्रियज्ञानयुक्तम्‌ । न त्वेकस्मिन्नंश्च इति । तत्‌ स्थितम्‌ द्विधा 
श्रौतमिति 1 | 4.1 | 
„ ६१. एवं द्ेविध्यं व्यवखाप्य इदानीं ङ्गिकं॑परोक्षं॑व्याख्यातुमाह - लिङ्गा्िङ्गिनि 
इयादि । 

लिङ्गा्िङ्धिनि यज ज्ञानमनमानं तदेकधा । # 
प्रयेति हि यथा वादी प्रतिवाद्यपि तत्‌ तथा ॥ ४१॥ 
६२. लिङ्गात्‌ चिङ्गविषयमपि ज्ञानं भवति इति लिङ्ग्रहणम्‌ । लिङ्धिन्यपि तदेश्चितस्य 
वि परयक्षं भवतीति लिङ्गमरहणम्‌ । नलु तस्य तहिङ्गयेव न भवति, यस्य तु लिङ्गि तस्य 
रूपणम्‌ । किं ^ 
 लिङ्गमन्तरेण तत्र ज्ञानमिति किं णिङ्गमरहणेन १ । ये लिङ्गमेवानुमानं मन्यन्ते 
तननिरासा लिङ्गगरदणमिति । लिङ्गात्‌ यत्‌ रिङ्गिनि ज्ञानं तदनुमानं न लिङ्गमेवेयर्थः । " 
ययेवं तदा लिङ्गिनि ज्ञानैमियेवास्तु । अनेन दि तत्‌ सुनिरस्तं भवति । न, एवं हि भरति- 
पत्तिगोरवं स्यात्‌ इति लिङ्गप्रहणमिति । 

§ ३. चखार्थपरार्थभेदेन द्वैविध्यं प्रतिपन्नाः तन्निरासार्थमाद्‌ ~ तदेकथेति । एकप्रकारेव 
पेक्ष्य प्रतिपत्तिरिति । तदेवाद - प्रेति हि यथा वादी प्रतिवाद्यपि तत्‌ तथा- 
इति । हियेस्मादर्थः । यस्मादन्यथानुपपन्नाहिङ्गात्‌ यथा खयं वादी परोक्षं॒॑वस्तु ४ 
प्रेति प्रतिवाद्यपि तथेव तत्‌ स्वयं निश्चितात्‌ लिङ्गत्‌ प्रयेति न परव चनादिति । तथा दि- 
परवचनं यदि प्रमाणं तदा किं त्रिरूपवचनेन ¢ प्रतिज्ञामात्रेणेवार्थसिद्धेः । अथप्रमाणं 
तदा कथं ततो लिङ्गप्रतिपत्तिरेपि ? । अथ प्रयक्षमेव तत्र प्रमाणं "श्य मगो धावति' इति- 
रत्‌ संुलीकरणादनुमानत्वम्‌ । न, अक्षिनिकोचादेरपि स्यात्‌ । [ ४१ | 

६ १. अथ शब्दस्य सर्वथाऽप्रमाणस्वात्‌ अनुमानोपचारात्‌ प्रामाण्यं नान्यथेति ख्याप- » 
नार्थमिलयाह - उपचारेण चेत्‌ तत्‌ खादिति । | 


~ 

१, त्रिविधेति अ० ब० । २. "गादपोहादिपरि" ब० मु० क० । ३. इनदियजं जञानं ` मु° । 
४, यथेलयादि+मु० क० ।, ५. तद्ि्नमेव मु०। ६. तख लिन्गमन्तरेण न तत्र अ०। ७. °मिदयवस्तु 
क० मु०१ <, विद्धिः क०। ९ 'रिति अ० ब० मु० । १०, इति तत्सं" अ० क० सु° । 











१०२ न्यायावतारसूत्रवार्तिकशृत्तो [ ३. अजुमानपरि° 


उपचारेण चेत्‌ तत्‌ स्यादनवस्था प्रसज्यते । 

§ २. यद्यनुमानोपचौरमात्रेण अलुमानस्वं वचनस्य तदा पुरुषादैरपि स्यादिव्ाह - 
अनवस्वं प्रसज्यत इति । उपचारेण प्रामाण्ये यल्किचिदिति दधिभक्षणादिकमपि अनुमानं 
स्यादिति । शब्दस्य चाप्तप्रणीतस्वेन प्रामाण्यस्य प्रतिपादयिष्यमाणत्वादिति । तस्मादेकंवे- 

$ वानुमानमिति । [ ४२१ | 

६ १. इदानीं अवयवान्तरनिरासेन यस्यावयवस्य साधनाङ्गतवं तदाह ~ अन्यस्थेयादि । 

अन्यस्यासाधनादाह लक्षणे(णं) देतु-साध्ययोः ॥ ४२॥ 
६२. अन्यसखोपनयनिगमनदेर॑साधनादिति असाधनाङ्गत्वादियर्थः, हेतुसाभ्ययोरेव 
लक्षणमाद । | 
५ ६३. ननु प्रतिज्ञामन्तरेणापि पक्षधर्मसंब॑धस्मरणादेव साध्यसिद्धः किं तलक्षणकथनेन ! । 
५.4 तथा हि ~ साध्यवचनं यदि प्रमाणं तदा किं हेतूपन्यासेन ?। अथाप्रमाणं तदा 
लम्‌।` किं तद्वचनेनेति ?। अथ प्रतिज्ञामन्तरेण “त्‌ कृतकं तदनिलयम्‌' इति छक्ते न 
ज्ञायते किमयं साधम्यैवान्‌ प्रयोगः किं वा वैधम्यैवानिति १ । तत्र “अनियः शब्दः” इ्युक्ते" 
साधम्यवान्‌ प्रतीयते। “अकृतकः शब्द; इति तु वैधम्यैवानिति । नैतदस्ति । पक्षधर्मवचनाद्धि 
४ तन्निश्चयात्‌ । तथा हि - ध्यत्‌ कृतकं तदनियम्‌ इलयभिधाय न कश्चिदास्ते साधनन्यूनता- 
भिधानादेव तस्य निरासात्‌, किन्तु पक्षधर्मोपसंहारं करोति । तत्र॒ कृतकश्च शब्दः इति 
यद्यभिधत्ते तदा साधम्य॑वान्‌ प्रतीयते । यदि तु "नियः शब्दः" इति तदा बेधम्येवानिति । 

६४. अथ सर्वं एव काष्ठादिविषयं व्यवस्थाप्य कुटारादिसाधनं व्यापारयति । तद्न्नापि 
विषयव्यवसापनार्थं प्रतिज्ञाप्रयोग इति । न, पक्षधर्मसंबन्धवचनादेव तदर्थस्य गतत्वात्‌ किं 

2 प्रतिज्ञाप्रयोरोण ?। किञ्च, खाथोनुमाने कोऽस्मे साध्यं व्यवस्थापयति ! । अथार्थित्वात्‌ 
प्रस्तावात्‌ पक्षधमाद्रा तद्‌ग्यवस्था; पराथानुमाने तथैवास्तु । एवमसाधनाङ्गस्वात्‌ प्रतिज्ञां 
साधनान्निरस्यन्तिं । 

६५. अत्रोच्यते - यदुक्तम्‌ "प्रतिज्ञा किं प्रमाणसुताप्रमाणम्‌' इति तत्र प्रमाणमिति 
बूमः । तहिं किं हेतूपन्यासेन ? । आप्तत्वसंदेहे तदुपयोगः । तन्निश्चये" तु प्रतिज्ञामात्रादेव 

५ साध्यसिद्धेः“ देतूपन्यासोऽपि न युक्तः, किं पुनः तररूप्यवचनमिति १ । [ ४२] 

६ १. एतदेव दशेयितुमाद - अन्यथानुपपन्नत्वमिलयादि । 

अन्यथाऽनुपपन्नत्व यज्र तत्र रयेण किम्‌ । 
नान्यथाऽनुपपन्नत्व यच्र तत्र येण किम्‌ ॥' ४३ ॥ 

§ २. एतदुक्तं भवति ~ आप्तत्वसंदेहे अन्यथानुपपन्नादेव देतुमात्रात्‌ साध्यसिद्धः 

3 ५ त्रिरूपवचनेनेति १ । तथा हि - उपनयनिगमने तावत्‌ सौगतेरेव निरते । 


रासः। दृष्टान्ते दृष्टसामथ्यैस्य हि हेतोः पुनधेिंणि वचनमुपनयं वर्णयन्ति । तका 


१. °नोपकार” क०। २. देकमेवा° अ० । ३, गमनदेरस्य अथार्थिलात्‌ ( पर २० ) मु । गमना- 
देरथार्थिलात्‌ ( पं० २० ) क० । ४, इ्युक्तसा° ब० । ५. °रस्यति मु० क ० । ६. प्रमाणमिन्रि मु° अ० । 
७, तन्निश्चये देतुप्र* ब० । ८, सिद्धिः सु क०। ९. °नेनेति तच्रायुक्तम्‌ ( प° २२ ) क० ।> 





कारिका ४३. 1] हेतोखैरूप्यनिषेधः । | १०३ 


युक्तम्‌ । पक्षधर्मवचनादेव तदर्थस्य गतत्वात्‌ । अथानेन दष्टसामथ्येस्य हेतोः ख्यापनं 
क्रियते । द॑न्न, व्याप्निवचनादेव सामथ्यैसिद्धेः* । यदि चानेन समर्थहेतुख्यापनं क्रियते तर्हि 
इदभेवाऽस्तु, किं हेतुवचनेन ? । तदेवम्‌ उपनयं निरस्यन्ति । निगमनमपि अयुक्तम्‌ । 
तथा हि ~ गृहीतन्याप्तिकस्य देतोधैर्भिण्युपसंहारादेव निगमनार्थ॑स्य गतत्वात्‌ किं तेन ?। 
तदेवं त्रिरूप एव हेतुरिति । 5 

३. रैतदूषयन्ति - यत्र देतो साध्येन विनाऽलुपपन्नतवं तत्र किं तररूप्येण १ । तदभावे 
स॒ इयामः, तप्पुत्रत्ात्‌' इलयादौ सपि तररूप्येऽगमकत्वादियाह ~ नान्यथेयादि । 
तथा हि । निलयानिलयात्मकं स्वं सत््वान्यथानुपपत्तेरिति उक्ते भवयेवं साध्ये प्रतीतिः । 
अथ सर्वं नियं सत्वान्यथानुपपत्तेरियपि किं न भवति ? । न, व्याप्रप्रहणात्‌ । 

६४. अँ व्या्ेदेष्ठान्ते म्रहणे सति कथं न त्रैरूप्यम्‌ ९ । नु दृष्टान्ते व्यापिग्रहणम्‌ ५ 
यद्यसाकव्येन तदा र्बहिव्यापिप्रहणेऽपि न साध्यधार्मिणि हेतोगेमकत्वं स्यात्‌ । अथ 
साकध्येन तदाऽनुमान गृहीतग्राहित्वादप्रमाणं स्यात्‌ । अथ देश्विरोषप्रतीयर्थमनुमानम्‌ । 
तन्न । यत्र॒ यत्र साधनं तन्न तत्र साध्यमिति आधारान्तभावेनेव व्याप्रेभेहणात्‌ कथं 
न देरविशेषप्रतीतिः ? । अथ आधारसार्मीन्यस्येव प्रतीतिनौधारविश्चेषस्य । किमिदं 
सामान्यम्‌ ? करं विवक्षितसाध्यविरिष्टम्‌, किं वाऽविरिष्टमिति ?। यदि साध्यविशिष्टं ४ 
तदा कथं न साभ्यप्रतीति; ? । अथाविरिष्टं तदा न तत्र व्याप्रिरिति। 

६५. अथ विवक्ितदेशमन्तरेणापि व्याप्ैरखण्डनौत्तद्धिरेषभ्रतीतिरनुमानादिति । 
ननु स विदोषः व्याश्िप्राहिणा प्रमाणेन प्रतिपन्नः, किं वा नेति! । यदि प्रतिपन्नः 
तदा किभनुमानेन ९ । अथ मं गृहीतस्तदा न तस्य व्याप्रावन्तभौव इति। तदेवं“ 
व्या्िग्राहिणा प्रमाणेनान्यथानुपपत्तौ गृहीतायां न किंचित्‌ त्रैरूप्येण । 0 

६&. अथ यदि व्यात्निप्राहिणा प्रमाणेन साकल्येन व्यापरिग्रहणं तदा किं हेतूपन्यासेन ९, 
साध्यस्य सिद्धत्वादिति । सत्यम्‌, प्रतिपाद्याथं हि तदुपन्यासः । तथा हि~ द्विविधः 
प्रतिपाद्यः गृहीतव्याप्निकोऽगृहीतन्या्िकश्च । तत्रागरहीतन्याश्चिकस्य व्यात्चिप्राहकप्रमाणो- 
पदशेनमेव नोपपद्येत प्रथमं हेतूपन्यासमन्तरेण । तच्च सपक्षा्यनपेक्षं प्रवत॑मानंः त्रैरूप्यं 
व्यपोहति । गृहीतव्याप्िकस्य तु हेतोरुपदरोनमात्रमेव क्रियते । एतत्‌ तेरप्युक्तम्‌ , “विदुषां ४ 
वाच्यो हेतुरेव हि केवलः” [ प्रमाणवा० ३.२६ ] इति । तदेवं सति नियमे न किंचित्‌ 
्ररप्येण ? । [ ४२ ] 


६१. “कायैकारणभावाद्धा खभावाद्वा नियामकात्‌ । 
अविनाभावनियमोऽदशंनान्न न दशनात्‌ ॥'? [ प्रमाणवा° ३.३० ] 


इति चेत्‌-न दशेनादशेनास्यां नियमं मन्यते । किन्तु तकौदभ्यूहापरनान्नः । तथा हि 
प्रमाणात्‌ तादास्म्यतदुत्पत्ती यथा निश्चीयते तथा नियमोऽपि निश्चीयतां कं व्यवधिना १। 
एतदेवाह - कायैकारणसद्धाव इलादि । 

१. तदा क्च । २. सिद्धिः मु०। ३. रिति यत्र मु° क०। ४. तसुत्रलाौ अ० मु० । ल्पुत्र- 
लादौ क० । ५. "येवं अ० । ६. भवति व्या° सु० । ७. अत्र क०। ८, तदा व्या मु० क० । ९. अथ 
साकल्यं न मु क० । १०. न विरोष” मु० क० । ११. साम्यस्येव ञु० । १२, डना तद्वि मु° अ० ब०। 
१३, भभ शी” क० । १४, तदेव मु० क० । १५. असलम सु० क० । १६. “भानं व्यापो” अ० ब०। 








१०४ | न्यायावतारसूत्रवार्िंकवृत्तो [ ३. अञुमानपरि० 


का्यकारणसद्भावस्तादात्म्यं चेत्‌ प्रतीयते । 
प्रलयक्तपूर्वकात्‌ तकात्‌ कथं नानुपपन्नता ॥ ४४ ॥ 
६२. ननुं न तकोत्‌ कायैकारणव्वादि परस्य निश्चीयते किन्तु वाधकप्रमाणात्‌ । तत्‌ 
श कथमेतदिति ? । अतरेदमुच्यते । किमिदं बाधकं प्रमाणम्‌ ९ प्रयक्षम्‌ उताञुमान- 
# नियः । मिति १ । तत्र यद्युमानम्‌ › तदाऽनवस्था । नापि प्रयक्षम्‌ । तद्धि निर्विकत्प- 
कत्वात्‌ पुरो व्यवस्ितयोरपि वहिधूमयोः कायंकारणभावं प्रयतं न शक्रोति, किमङ्ग पुनः 
साकल्येनेति १ । तस्माद्‌ यदि धूमस्यान्यत्‌ किमपि कारणं स्यात्‌ तदा अयमपि धूमो न 
वहेरतैद्यमान उपरभ्येत । ततो अभ्युह्यते सकरमेवेतद्रपं सर्वत्रैवं विधरूपमन्तरेण नोपपद्यत 
इति । तच्च तकीख्यं प्रमाणं केचित्‌ प्रयक्चं मन्यन्ते । अपरे अनुमानम्‌ । अन्ये प्रमाणान्तर- 
॥ मिति । तदेवमन्यथानुपपन्नत्वमेव गमकत्वे निवन्धनं न बरूप्यमिति । [ ७४ | 
६ १. अथ अन्यथानुपपत्तिव्येतिरेकः । स च नान्वयमन्तरेण घटते । तथाभूतश्च हेतुः 
कचिद्धरमिण्युपसंहर्तव्यः, अन्यथा सर्वत्र प्रतीतिं जनयेत्‌, न वा कचिद्पीति । तत्‌ कथं न 
ररूप्यमियेतदाक्षक्याह - व्यतिरेकी ऽनु पपत्तिशदियादि । 
चयतिरेकोऽनुपपत्तिश्चेदन्वयनिबन्धनम्‌ । 
॥ कथं सत्त्वं विना तेन क्षणिकत्वप्रसाधकम्‌ ॥ ४५ ॥ 
६२. नैतदस्ति । न हि सर्वत्रान्वयाबिनाभूतो व्यतिरेकः परेरभ्युपगम्यते । तदुक्तम्‌ - 
“्यो हि सकटपदार्थव्यापिनीं क्चषणिकतां इच्छति तं प्रति दष्टान्तस्यैवाभावादिति"” । 
एतदेवाह । कथमिलयादि । [ ४५ | 
§ १. इदानीं स्वसिद्धान्तमाह ~ विनाप्यन्वयमात्मादावियादि । 


५ विनाप्यन्वयमात्मादौ प्राणादिः साधनं यदा । 
तदा स्यान्नान्वयापेक्षा हेतोः साध्यस्य साधन ॥ ४६ ॥ 
६२. नेदं निरात्मकं जीवच्छरीरम्‌ अप्राणादिमत्तवप्रसंगात्‌' इयस्मिन्‌ प्रयोगे केव- 
ठोऽपि व्यतिरेको गमकत्वे निबन्धर्ममिति वर्णयन्ति । 
६३. अथात्मानमन्तरेण प्राणादिमंच्वस्य अनुपपत्तिः कथं निश्चिता १ । सतम्भादिषु 
५ त्ैरासम्यस्य अप्राणादिमनत्तेन व्यापेरिति चेत्‌; ननु स्तम्भादिषु नैरात्म्यं कथं निश्चितम्‌ ! । 
न तावत्‌ भ्रयक्षेण । परोक्षत्वादात्मनः । तदभावात्‌ नानुमानेन । पराभ्युपगमेन तु तन्निश्चये 
काट्पनिकत्वं हेतोः स्यादिति । ; 
६४. अत्रोच्यते । नियं सच्छादिश्रसंगान्न प्राणादयोऽहेतवः । हिवुस्तेषां ‹ यद्यचेतनः, तदा 
स्तम्भादिष्वपि प्रसब्येरन्‌ । सचेतनोऽपि किं नियः किं वा क्षणिक इति ? । न तावज्िलयः । 
> अप्रच्युतानुत्पन्नसिरेकरूपस्य न कदाचिच्कियाविरामः स्यात्‌ । यद्वा कदाचिन्न भवे दि त्युक्तम्‌ । 


१.ननुचन अ० । ननु च तकरत्‌ मु०। २. ण्णात्‌ कथ क० अ०। ३. रुपाय" क० । 
४, स नान्व अ० ब० मुर । ५. रेकाऽचु° सु । ६. खसिग्याह-अ० घ० । खसिद्धाह क० । 
७. जीवशरीरं मु० । ८. निबन्धन इति मु ० क० । ९“ ्राणादिसत्त्त" क० सु ० । १०, चेत्‌ सम्भा ब० । 
१९. देठवेषां ° क०। | | ४ 


कारिका ४८. ] हेतोरुक्षणम्‌ । १०५ 


क्षणिकमपि किं विमानं र्य करोति, किं वाऽविद्यमानम्‌ १ । प्रथमपक्षे सर्वकायेश्चणाना- 
मेककालताप्रसङ्गः । द्वि तीये वु पूर्वमेव कायेसुत्पद्यते कारणाभावाऽविशेषात्‌ । अथ भ्राङ््‌ 
काङभावित्वं कारणत्वम्‌ । उत्तरक्षणभावित्वं किं न भवति? । को हि पूर्वोत्तरक्षण- 
योरविंरोषः ९, सत्निधानस्याविरिष्स्वात्‌, अपरस्य च कठत्वस्यानभ्युपगमात्‌ । अथ पूर्वमेव 
कायस सद्भावे किं कारणेन ?। उत्तरमपि कायस्य सद्भावे किं कारणेन १ । तस्मिन्‌ सति 5 
छत्तरस्य भावादिति चेत्‌; पूर्वस्यापि समानम्‌ । अथैवमस्तु, तथापि क्षणिकस्य कठत्वं 
सिद्धमिति चेत्‌; न सिद्धम्‌, सत्तामात्रेण कैतवे सर्वकायेकटत्ं स्यात्‌ । खसन्तानमेव कार्यं 
करोति नान्यसन्तानमिति चेत्‌; न, इतरेतराश्रयप्रसंगात्‌ । तथा हि ~ कायत्वात्‌ एकसन्ता- 
नत्वम्‌ , एकसन्तानत्वात्‌ कंटैत्वमिति । तन्न क्षणिकस्यापि कटेत्वम्‌ । तस्मात्करथचिदजहत्‌- 
पूर्वरूपस्य द्रव्यस्यवोत्तरोत्तरेषु कार्यैषु परिणमतः कत्वं नान्यस्येति । तजन प्राणादिरात्मान- ५ 
मन्तरेणोपपद्यते इति विपक्षव्याव्रत्तिरेव अन्वयमन्तरेणापि गमिकेति । [ ४६ | 

६ १, नयु संबन्धमन्तरेण कथमन्यथानुपपन्नत्वमियाश्षङ्गयाह - संबन्धिभ्याम््‌ इयादि । 

संबन्धिभ्यां विभिन्नश्रेत्‌ संबन्धः स्यान्न लोष्टवत्‌ । 
अनवस्था प्रसज्येत तदन्यपरिकल्पने ॥ ४७॥ 

६२. तथा "हि ~ संबन्धिभ्यां संबन्धः भिन्नः स्याद्‌, अभिन्नो वा १ । यथभिन्नः) तदा ५ 
संबन्धो वां स्यात्‌ संबंधिनो बा । अथ भिन्नः, तदा लोष्टकस्पो न तयोरसाविति । अथ 
संबन्धान्तरेण तयोरसाविति । तस्याप्यभेदे पूर्वः प्रसंगः । मेदेऽनवस्था स्यादिति । 

६२. किच्च, संबन्धेन किं" संबद्धयोः संबन्धः क्रियते, यद्वा असंबद्धयोरिति १ । यद्य- 
संबद्धयोरिति, तदा सद्यविन्ध्ययोः क्रियेत । अथ संबद्धयोः, तदा किं संबन्धेन ‰, खत एव 
संबद्धत्वादिति । तस्मादनुपपत्तिरेव गमकत्वे निबन्धनम्‌, न संबन्धान्तरमिति । [ ४७] ¬ 

६१. तदेवमन्वयं निरस्य पक्षधर्मत्वं निरस्यन्नाह ~ कुत्तिकोदयपूरादेरियादि । 

कृत्तिकोद यपूरादेः काटादिपरिकल्पनात्‌। 
यदि स्यात्‌ पक्चषधमेत्वं चाष्षुषत्वं न किं ध्वनौ ॥ ४८ ॥ 

६२. कृत्तिकोदयश्च नदीपूरशच। आदिग्रहणात्‌ चन्द्रोदयादिः सथुद्रब्रढ्खनुमाने। तथा हि ~ 
पक्षभमला. कृत्तिकोदयाद्‌ रोदिण्युदयानुमाने काटो धमं परिकरप्यते । उपरि ई्यतुमाने ४ 
भावेऽपि नदीपूराद्‌ देशविशेष इति । तथा समुदरशुद्धावपि । पिपी लिकोत्सरणमत्स्यविका- 
देठलम्‌। रादिशष्जुमाने भूतंविशेष इति । एवं यदि यत्किंचित्‌ कल्पयित्वा पश्चधमतवं 
उ्यवस्थाप्यते तदा ध्वनौ अनिलत्वे साध्ये चाक्षुषत्वं पक्षधर्मः स्यात्‌, तत्रापि जगतो 
धर्मत्वेन कल्पनादिति । तथा हि - जगद्धमीं अनिवयश्ब्दर्वान्‌ भवति इति साध्यो धर्मः 
चीक्षुषघटवर्वाद्‌ , इति । तन्न पक्षधर्मत्वमपि गमकत्वे निबन्धनमिति । [ ४८ | ध 





१, विथमाभं करोति क० । २. °विरेषलात्‌ अ०। ३, लात्‌ तत्कतृ° क०। ४. सस्येति । तेन सिद्धं न 
भ्राणा० मु० क० । ५. तथा संबन्धि अ० व° मु० । द. संबन्धिनः किं अ०। ७, किं संबन्ध क्रियते 
संब॑धयोः किं वौ असंबन्धयोरिति क०। <, व्रृष्टानु क० मु०। ९. भूत इति क० मु०। १०, बान 
भवति मु०। ११. चा्चषलात्‌ घटवदिति तन्न अ० । च्चषलादिति तन्न ब० । चा्चषघटलादिति ञ्जु । 

न्या० १४ 





९०६ न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृन्तो [ ३. अनुमानपरि० 


६ १. “विदोषेऽुगमाभावात्‌ सामान्ये सिद्धसाध्यता” इति अनुमानदुषणं परिदतैमाद ~ 

समानपरिणामसेयादि । 
समानपरिणामस्य द्वयस्य नियमग्रहे । 
नादाक्तिम च वैफल्यं साधनस्य प्रसज्यते ॥ ४९ ॥ 

; ६२. तुल्यपरिणामयेोषरोर्टिङ्गसाध्ययोर्नियमग्रहेऽन्यथानुपपन्नत्वग्रहे सति नाश्क्तिः, 
अननुगमात्‌, नापि सामान्यमात्रसाधनात्‌ सिद्धसाध्यतादोषः । किन्तु विद्ोषा एव समान- 
परिणामिन; साध्यन्त इति । [ ४९ | 

६ १. एवं हेतुलक्षणमभिधाय इदानीं पक्षलक्षणमाद - इष्टं साधयितुं शक्यम्‌ इयादि । 

इष्टं साधयितुं राक्यं वादिना साध्यमन्यधा । 

॥ साध्याभासमरक्यत्वात्‌ साधनागोचरत्वतः ॥ ५० ॥ 

६२. सिद्धं प्रयक्षादिवाधितं वादिना साधयितुं न शक्यते । तथा, इष्टमपि साधन- 
पक्षस विषयीकृतं साध्यम्‌ । नोक्तमेव । अन्यथेति उक्तविपरीतं साध्याभासम्‌ । कत 
लक्षणम्‌ । इलाह । अंशक्यत्वाद्‌ इति । सिद्धस्य साधयितुम्‌ अशक्यत्वात्‌ । तथा हि - 
यथा र्ब प्रमाणेन सिद्धमपि साधनमपेक्षते तथाऽनेनेव सिद्धमन्यदपेक्षयेत । तथा, ततोऽप्य- 

 न्यदिति न स्यात्‌ साधननिष्ठेति । एवं सिद्धस्य साधयितुमशक्यत्वमिति । 

६ ३. बाधितस्य च सौधनागोचरत्वादियाह ~ साधनागोचरत्वतः इति । म्रयक्षादि- 
बाधितं प्रतिपाद्यमानं न साधनमपेक्षते इति । ९ 

६४. यद्रा सिद्धं बाधितं च साधयितुं न श्चक्यते । ततो हेतोः संधनगोचरचारि न 
भवतीति । [५० | 

५ ६१. एवं पक्षलक्षणमभिधाय इदानीं वाधितोदाहरणान्याद ~ यथा सर्वेगम्‌ इयादि । 

यथा सवेगमध्यक्षं वदिरन्तरनात्मकम्‌ । 
निद्यमेकान्ततः सत्वात्‌ धमः वेलयासुखप्रदः ॥ ५१ ॥ 

६२. सर्वगतं सामान्यं प्रयक्षं प्रतिज्ञायमानं प्रयक्षवाधितम्‌ । एकान्तेन नियं शब्दादि 
नाभितोदा. प्रतिज्ञायमानम्‌ अजुमानवाधितम्‌ । त्रेत्य परलोके धर्मः सुखप्रदो न भवतीति 

ॐ हरणानि प्रतिज्ञां कुर्वत आगमवाधा । समानतनरैः प्रयक्षपूर्वकं श्रोतमभ्युपगतम्‌ । 
तद्पेक्षयोदाहरणम्‌ ~ बहिरन्तरनात्म्कः सर्वमिति । आत्मा परिणामि द्रव्यम्‌ तद्भावस्य 
परतिज्ञायमानस्य प्रयभिज्ञाप्रयक्षेण अुमानेन वा अन्यथा बाधनान्न प्रथगुदाहरणं युक्तं 
स्यादिति [ ५१] ४ । 

६१. पं हेवु-पक्चलश्चणमभिधायं इदानीं देत्वाभासानमिधातुमाद ~ रूपाचसिद्धित 

५ इत्यादि । ¦ 

१. “मयोर्िज्ग क० । २. ९भासम्‌ अ° मु० क० । ३, अशक्यादिति ब०। असललात्‌ सु० क० । 


४. सिद्धशरासा मु० क०। ५. तथा दि पूरव प्रमा" क० मु० । दे. पू्प्रमा अ० ब० । ७. च साधना- 
गोचरलतः इति प्रलय" ब०। ८, श्मानो मु० क० । ९. ततो हेतोः साधनागोचरलादिलयाह 


साधनगो० ब० । 





कारिका ५३. | ` हेत्वाभासनिरूपणम्‌ । १०७ 


रूपाद्रसिद्धितोऽसिद्धो विरुद्धोऽनुपपत्तिमान्‌ । 
साध्याभावं विना देतु; व्यभिचारी विपक्चषगः ॥ ५२॥ 

६२. खरूपासिद्धः - अनिलः शब्दः, चा्षुषत्वात्‌ । सन्दग्धासिद्धः - वहिसिद्धाबु- 
पादीयमानो धूमरूपतया सन्दिदह्यमानो वाष्पादिसंवातः । भागासिद्धो यथा - सरवेमनिलम्‌ 
हेला.  प्रयन्नानन्तरीयकत्वात्‌ । बायसिद्धः सांख्यस्य सुखादीनामचेतन्यं साधयतः ।ऽ 
भासाः। यथा अचेतनाः सुखादयः अनिलत्वादिति । प्रतिवासिद्धो वैशेषिकस्य जेनं 


ति द्रव्यादीनां सच्चं साधयतः । यथा सन्ति द्रव्यादीनि सत्त्वादिसंबन्धादिति । आश्रया- 
सिद्धो यथा-श्घरः सर्वज्ञः सर्वकरैत्वादिति ) संदिग्धाश्रयो यथा-इह निङ्कञञे मयूरः 
केकायितादियादयः आदिप्रहणेन गद्यन्ते । 

३. विरुद्धमभिधातुमाद्‌ ~ विरुद्र इयादि । साध्यामावाव्यभिचारी विरुद्धः । यथा ~ " 
निलयः शब्द्‌; कृतकत्वादिति । 

९४. इदानीमनेकान्तिकमाह ~ व्यभिचारीति । सपक्षविपक्षगामी अनैकान्तिक 
इति । [ ५२ | 

१. अथवा एकान्तवादिनां सर्वं एव हेवुख्लथीं दोषजाति नातिक्रामतीयाह्‌ - असिद्ध 
सिद्रसेनखेयादि । ॥ 

असिद्धः सिद्धसेनस्य विरुद्धो मह्धवादिनः 
द्धा समन्तमद्रस्य दवुरक्ान्तसाधन ॥ ५२ ॥ 

२. सिद्धसेनख सूत्रकवः साकस्येनासिद्धत्वात्‌ सकट एव हेतुः असिद्ध इति । 
तथाहि - सामान्यं वा हेतुः स्यात्त विरोषो बा १। अपोहस्य च पूर्वमेव निरासात्‌ तत्र 
सामान्यं सकट्व्यापि सकटस्वाश्रयन्यापि वा देतुसवेनोपादीयमानं प्रयक्षसिद्ध वा स्यात्‌ ५ 
अनुमानसिद्धं वा । न तावत्‌ प्रयक्षसिद्धम्‌ । तद्धि अक्षनुसारितया प्रवर्तते । अक्षं च 
विनियतदेश्चादिनैव संनिद्धैष्यते । अतः तदनुसारिज्ञानं तत्रैव प्रवतिंतुसुव्सहते न सकठ- 
देश्चकाकुव्यापिनि । अथ नियतदेश्चसखरूपान्यतिरेकात्‌ तन्निश्चये तस्यापि निश्चय इति । ननु 
नियतदेशसरूपान्यतिरेके नियतदेश्चतेव स्यात्‌ न व्यापिता । तन्न व्यापरिसामान्यरूपो हेतु 
प्रयक्षसिद्धः । अनुमानसिद्धतायां अनवस्थां प्रतिपादयन्ति । तदुक्तम्‌ । 2 

“सामान्यं नाञुमानेन विना यस्य प्रतीयते । 
न च जिङ्गविनिमुक्तमयुमानं प्रवतते ॥ 
असामान्यस्य लिङ्गत्वं न च केनचिदिष्यते । 
न चानवगतं लिङ्गं किंचिदस्ति भकाशकम्‌ ॥ 


तस्य चाप्यनुमानेन स्यादन्येन गतिः पुनं; ॐ 
अनुमानान्तरादेव कीतेनेवं च कस्प्रने ॥ 





१. संबन्धन्लादिति क० । २. वा भवेत्‌ मु० क० । ३. संनिरूप्यते सु ० क० । ४. इति तज्नियत क० । 
५, प्रतिपादयति सु०। द. न वान° क० । ७, इतः पर॑ च्छोकवतिंके--^तदुलत्तिथ लिङ्गात्‌ खात्‌ ` 
सामान्यज्ञानसंहृतात्‌ । तख चाप्युमानलात्‌ भवेचतनिन चोद्धवः*” इति पयं वर्तते तत्‌ वु नोद्धतं प्रन्थकरेण-- 
सं०। ८८ ज्ञनेनेव--छोकबा० । ८ द 


१०८ । न्यायावतारसुत्रवारतिंकवृत्तो [ ३. अचुमानपरि० 


लिङ्गलिङ्काचमानानामानन्त्यादेकलिङ्गिनि । 
गतिथगसहशेषु बहुष्वपि न विद्यते ॥” [ छोकवा० अनुमा १४९-१५२ | 
अपि च । अदोषव्यक्याघेय॑सखरूपं प्रयक्षानुमानाभ्यां सामान्यं निश्चीयमानं खाधार- 
निश्चयजरँतपादयेत्‌ । तन्निश्चयोऽपि सखराधारनिश्चयमिति सकठः सकलज्ञः प्रसच्येत । तन्ने- 
४ कान्तसामान्यरूपो हेतुः साकस्येन सिद्धः । 

६३. नापि विशेषरूपः । सं हि एकान्तेन विदोषः परमाणुरूपः स्यात्‌ । तस्य च न 
प्रयक्षालुमानाभ्यां सिद्धिरिप्ुक्तम्‌ । न चनन्वितस्य हेतुत्वं सिद्धम्‌ । 

६ ४. विरुद्धानेकान्तिकावपि साध्यान्यथानुपपन्नत्वेन न सिद्धो । 

६५. यदि वा असिद्धत्वादेव तौ निरस्तो । तथाहि ~ पश्चधर्मतवे सति तौ स्याताम्‌ । 

॥ तदभावे तावप्यसिद्धाविति सकर एवेकान्तवादिनो हेतुने सिद्ध इति । 

६ ६. महवादिनस्ठ॒ नयचक्रविधाुर्मतेन सकल णएवैकान्तसाधनो हेदुर्विरुद्ध॒ इति । 
अनेकान्तात्मकवस्तुविपथेयसाधनादिति । 

६७. अनैकीन्तिकासिद्धावपि साध्यनिश्चयविपयेयसाधनाद्िरद्धाविति। तथाहि ~ निश्चयेन ` 
सहाप्रतिपत्ति-संदेहावपि विरुद्धावेव । तदविनाभूतौ . चौसिद्धानेकान्तिकाविति सकल एव 

॥ हेतुर्विरुद्धः इति । 

६८. द्वेधा समन्तभद्रखेति । स दहि प्रतिवन्धविकलानां सर्वेषामेव हतूनां व्यभिचारित्वं 
मन्यते । न चैकान्तसामान्ययोर्विरेषयोवौ प्रतिबन्ध उपपद्यते । तथाहि - सामान्ययोरे- 
कान्तेन नियो; परस्परमनुपकार्योपकारकभूतयोः कः प्रतिवन्धः ? । विशोषयोस्तु नियत- 
देकाटयोः प्रतिवन्धग्रहेऽपि तत्रैव तयोर््व॑सात्‌ साध्यधर्मिण्यगृहीतप्रतिबन्ध एवान्यो 

> विरोषो. देतुतलेनोपादीयमानः कथं नानेकान्तिक इति { । तस्मात्‌ समानपरिणामस्येब 
सामान्यविशेषात्मनो देतोस्मैकान्तात्मनि साध्ये गमकत्वम्‌ । नेकाम्तसाधन इति 
सितम्‌ । | ५३ 

। सर्वज्ञसाधनविधोौ परटोकसिद्धौ 

आत्मादि यच्च निरुपद्रवसोख्यहे तुः । 
तत्रोपयुक्तमुभयात्मकवस्तुनिम्‌ 
व्युत्पादितं विश्चदमेतदिदहालुमानम्‌ ॥ 


॥ दति श्रीरान्त्याचा्थतरिरचितायो वारतिकवृक्तौ अनुमानपरिच्छेदः ॥ 


09 








१. क्टाधिय अ० ब०। २, निश्वयानुत्पा" अ०। ३, “पः हि मु° क० । ४, अनेकन्ति जु 
क०। ५, °्भूतो वासि" अ० क० मु० । ६. विशेषे° भ्रु० । ७, व्युत्पादिते प्रु । ` 


7 





. आगमपरिच्छेदः । 
भ 

§ १. एवं प्रयक्षानुमाने व्याख्याय इदानीं शाब्दं प्रमाणं व्याख्यातुमाह - ननु शब्दस्य 
पूर्वपक्षिणा संकेतचृत्तेरवस्तुबिषयत्वात्‌ कुतः प्रामाण्यमिति १ । तथाहि - ये यत्नाकृतसंकेताः 
0 शब्दाः ते तमर्थं नाभिदधति । यथा गोश्ब्दादयोऽश्चादिकम्‌ । अदृतसंकेताश्च 
स्थापनम्‌ सर्वं एव शाब्दाः परमार्थवस्तुनीति व्यापकाटुपकन्िः । अशक्यक्रियत्ववेफ- ऽ 
ह्याभ्यां न तावदयमसिद्धो हेतुः । तथाहि ~ सञयन्ने वा वस्तुनि संकेतः क्रियेतं अनुत्पन्न 
बा ?। न तावद्‌नु्पन्ने । न हि अनुत्पन्नं वस्तु शब्दस्यान्यस्य वा॒विषयतामुपयाति । शब्दो 
वा अनुत्पन्नविषये नियोज्यमानो न॒ कल्पितगोचरतामतिक्रामेत्‌ शश्चविषाणादिशषब्द्‌ इव । 
तन्नानुखन्नं संकेतभूमिः । उत्पन्नमपि किं गृहीतम्‌ अगृहीतं वा { । न तावदृगृदीतं वस्तु 
संकेतगोचरः, अतिप्रसंगात्‌ । गृहीतमपि क्षणिकत्वेन नष्टत्वात्‌ न शब्द्‌ विषयः । तथाहि - “ 
वस्तुनो म्रहणम्‌ । ततो निश्चयः । तदनन्तरं श्ब्दस्मरणम्‌ । ततो नियोग इति । एवं त्रिचतु- 
रक्षणेषु सुदूरसुस्सन्नत्वात्‌ न शब्दगोचरता । अथ तत्समानजातीयक्षणस्य विद्यमानत्वात्‌ 
कथं न शब्द्बिषयता ? । तदसत्‌ । न हि अगृहीतं विद्यमानमपि शब्द विषयतामुपयाति । 
यथा अश्वा्यगृहीतं विद्यमानमपि गोशब्दस्य । पवोपरेकीकरण्रक्रमेण नियोज्यमानः शब्दः 
कृर्पितविषय एव नियोजितः स्यात्‌ । तन्न वस्तु शब्दनियोगगोचरः । ॥ 


६२. किं च, वस्तुनि संबधकरणं प्रयक्षेण वा स्यादनुमानेन वा ¢ न तावत्‌ प्रयक्षेण । 
तेन पुरोन्यवचिर्वेरूपमात्रस्य प्रकाशनात्‌ शब्दस्य च । न च तयोवाच्यवाचकसंबन्धोऽपरः 
कर्तुं शक्यते । अथेन्द्रियज्ञानारूढ एव रूपे ' संबन्धव्युत्पत्तिरेश्यते ~ इदमेव तच्छब्द्‌- 
वाच्यम्‌, अयेद्मभिधानमिति । असदेतत्‌ । तथाहि - अस्येदं वाचकमिति कोर्थः १ । किं 
प्रतिपादकं, यदि वा कार्य कारणं वेति ?। त्र यदि प्रतिपाद्कं तत्‌ किम्‌ अधुनैव १ 
अंथान्यदा ? । तत्र यद्यधुना शब्दरूपम्‌ अर्थस्य प्रतिपादकं विशदेन रूपेणेति; तद्युक्तम्‌ । 
अक्षग्यापारेणैव तथा नीादेरवभासनात्‌ न तत्र॒ शब्द्व्यापारस्योपयोगः । अथान्यदा 
छोचनपरिस्पन्दाभावे* शब्दोऽथानुद्धासयेत्‌ । तदपि किं विश्चदेनाकारेण आकारान्तरेण 
बा ?। यदि विश्वेन तदा चक्षुरादीनां वेफस्यमासब्येत । प्रवृत्तिश्च न स्यात्‌ । सर्वथा 
वस्तुनः प्रतिपन्नत्वात्‌ । नदि प्रतिपन्न एव ॒तावन्मात्रभयोजनौ प्रवृत्तिथेक्ता, भरदृतचतेरविराम- ५ 
प्रसंगात्‌ । अथ किंचिदप्रतिपन्नं रूपमस्ति तदर्थं प्रवर्तनम्‌ । नलु दप्तिपन्नं . उ्यक्तिरूपं 
्रदृततिनिषयः [ तत्‌ ] तर्हिं न शब्दार्थः तदेव श पारमार्थिकम्‌, ततोऽ्थक्रियादशेनात्‌ । 
नान्यत्‌, तस्य अर्थक्रियाविरहात्‌ । | 


अथ कालान्तरे स्छैटेतरेणाकारेण तानसावबभासयेत्‌ । नन्वसौ आकारस्तदा संबन्ध- 








१. शब्दं मु० । २. क्रियन्ताम्‌ सु० । ३. रमेत्‌ मु० । ४. रस्थितशब्दङ्गप मु क० । ५" रूढेः 
संब अ० । रूप्यवयु मु० क०। ६. °नेव अन्यदा अ० मु० । ७, "दाभावेन श॒ क० मु० । 
८, श्नाकारेण़, अविशदेन वा अ० । ९* “जनात्‌ प्रवर अ० ब० । १०, यदि प्रति" अ० ब० । ११ तदेव 
पार० अ° । तदेव पर० क०। १२. स्फुटतरेण तानः सरु° । 





११० | न्यायावतारसूत्रवातिंकघ्रत्तौ [ ४. आगमपरि० 


व्युर्पत्तिकाठे कालान्तरे वा नेन्द्रियगोचरः । तत्‌ कथं तत्र शब्दाः प्रवतैमाना नयनादि- 
गोचरे.ऽ्थ वृत्ता भवन्ति ? । नापि छब्दोऽ्थानां कारणं स्वहेतोरेव तेषामुस्पत्तः । नाप्यर्थ- 
कार्यम्‌ विद्यमानेऽप्यर्थ ददौनप्रतिपादनाभिप्रायविवक्षादिभिव्यैवधानात्‌ । तन्ना[ध्य]क्ष्तः 
संबन्धवेदनम्‌ । 

४ इ ३. नाप्युमानतः तद्भावे तदनवतारात्‌ । अथाथोपत््या संबन्धवेदनम्‌ । तथाहि - 
व्यवहारकाले शब्दाथौ प्र॑यक्षे प्रतिभातः श्रोतुश्च शब्दार्थप्रतिपत्ति चेष्टया प्रतिपर्यन्ते व्यवहा 
रिणः तदन्यथानुपपच्या तयोः संबन्धं विदन्ति । तदप्यसत्‌ । सिभ्ययेवं काल्पनिकः संबन्धो 
न वास्तवः । तथाहि - श्रोतुः प्रतिपत्तिः संकेताजसारिणी दरयते, कलिमायोदिश्ब्देभ्यो 
द्रमिडा्ययोर्विंपरीतप्रतिपत्तिदशेनात्‌ । तन्न वस्तु श्चक्यसंकेतक्रियम्‌ । 


0 ६४. संकेतव्यवहार्काठाव्यापिनि वस्तुनि निष्फलश्च संकेतः । तथाहि - कथं नाम 
अस्माच्छब्दादमुमथं प्रतिपद्यन्तां व्यवहारकाले प्रतिपत्तार इति संकेत कुर्वते प्रक्षाकारिणः । 
स चान्यत्वे न संभवति । 

६५. अथ कालान्तरसायिनो नयस्य धा विशेषस्य सामान्यस्य वा आज्ृतेवी* अवय- 
वसंयोगटक्षणायाः सद्भावात्‌ कथ न संकेतकरणसाफल्यम्‌ । तदसत्‌ । नियस्य कमयोग- 

॥ पद्यायोगेन अर्थक्रियाविरहतोऽसत्त्वात्‌ । यदि च वस्तुनि श्द॑वृत्तिः स्यात्‌, तदान 
कथिद्‌ दरिद्रः स्यात्‌ शब्दस्येव सवार्थभ्रतिपादकत्वात्‌ । जातेरभिधानीनेद मितिः. चेत्‌; न 
जातेरभावात्‌ । 

६६. अथावभासमानापि कथ नास्तीति चेत्‌; न, जातिप्रतिभासाऽमाबात्‌ । तथाहि ~ 
द्टोने परिस्फुट तयाऽसाधारणमेवं रूपं चकास्ति, न साधारणम्‌ । अथ साधारणमपि रूपमनु- 

" भूयते गोगोरिति । तदसत्‌ । सावले(श्ावटे)यादिरूपविवेकेनाप्रतिभासनात्‌ । न च सावले- 
(्चावटे)यादिरूपमेवं साधारणं, प्रतिर््क्तिभिन्नरूपोपलम्भात्‌ । नापि कत्पनाज्ञाने । कस्पनापि 
पुरः परिस्फुटमुद्धासमान'' व्यक्तिरूपं व्यवस्यन्ती हृदि शीभिजल्पाकारं प्रतीयते न॒तन्यति- 
रिक्तो बणोक्षराौकारशून्यः प्रतिभासो क्ष्यते । वणौदिखरूपरदितं च जातेरूपमुपगस्यते । 
तन्न कस्पनावसेयाऽपि सा । यच्च न कचिद्धिज्ञाने भाति दसत्‌ शशविषाणमिव । 


५ ६७. भवतु वा जातिः शब्दार्थः तथापि न शब्दात्‌ प्रवृत्तिः स्यात्‌ ज्ञानमात्रक्षणत्वा- 
जायर्थक्रियायाः । तस्याश्च तदैव निष्पन्नत्वात्‌ । अथ जाला व्थ॑क्तिटैक्ष्यते तेन लक्षित- 
लक्षणावृत्तिः । तदसत्‌ । कऋमवस्परतीतेरभावात्‌ ~ पूं जातिः. पश्चाद्‌ व्यक्तिरिति । किं च 
यदि नाम रब्दाजातिरांभाति व्यक्तेः किमायातम्‌, येन सौ तां लक्षर्धति ?। संबन्धित्‌ । 


१. तज्नाक्षितः अ० ब० 1 २. श्त्या संवेदनम्‌ अ० कण सु । ३. प्रयक्षः प्रतिभावतः मुर 
क० । ७. "पदयते सु० क० । ५. द्रविडाय मु० । ६. श्हारकला° मु० क० । ७, संभावयन्ति मु० । 
८. स्य तत्रापि विशे मु० क०। ९. ्वाऽन्ययवसं (१) अ०। १०, शब्दः उत्तः अ० ब० । 

१. “धानाज्ञेवमिति चेत्‌ जाते कऋ०। १२. °मिति जाते ब० । १३. रूपमिव कऋ० । १४. प्रविशक्ति 
क० । १५. पमानशक्तिखरूपं क० । १६. हदि यामि° ञु° क० । १७. शक्षराकारञ्च च॑ ० । १८. भावि 
तच्छशवि° अ०। १९. जातिः तथापि अ०। २०, तखस्तु मु° क० । २१. जाला शरि क० । 
>२२. जातिः पराभाति ब० । २३. येन तां मु० । २४, सक्षति सु कं ० । >५. संबन्धलान्ेत्‌ सु क० । 





कारिका ५४. | शब्द प्रामाण्यस्थापनम्‌ । १११ 


धसंबन्धस्तयोः किं तदैव प्रतीयते आदोखित्‌ पूर्वम्‌ १ । न तावत्‌ तदा व्यक्तेरनधिगतेः । 
अधिगमे वा किं ठक्षितखक्षणया ?। सेव शाब्दार्थः स्यात्‌ । तस्मात्‌ तदनधिगमेः तद्रत- 
संबन्धानधिर्मते्म तदा तत्प्रतीतिः । नापि पूर्वम्‌ । यदि नामेकदा अकायेकारणभूतयोः 
सहभावः तथापि सर्वदा ताभ्यां तथा भाव्यमिति कोऽयं नियमः १ । 

६८ अथ जातेरिदमेव रूपं युत विशेषनिष्ठता । नयु सर्वदा सर्वत्र जातिभ्यक्तिनिष्ेति 
किम्‌ अध्यक्षेणाधिगम्यते अनुमानेन वा १। न तावत्‌ प्रयक्षेण सर्वव्यक्तीनां युगपद्प्रति- 
भासनात्‌ नैकदा तिष्ठता तेन गृह्यते । क्रमेणापि व्यक्तिप्रतीतो निरर्ेधेव्येक्तिपरंपरायाः 
सकटायाः परिच्छेज्ठमञ्चक्यत्वादिति न तचिष्ठताग्रहः । नाप्यदुमानेन तपपूर्वकत्वेन तस्य 
तदभावेऽप्रवरत्तेः । तन्न जाला व्यक्त्युपटक्षणम्‌ । 

६९. किंच, जातेरपि शब्देन प्रतिपादनं न संभवति, तत्र संकेतासंभवात्‌ । तथाहि - 1 
प्रतिपन्नायां तस्यां संकेतः । तत्प्रतिपत्तिश्च भ्रयक्षानुमानाभ्यां नेव्युक्तम्‌, शब्देकप्रमाण- 
समधिगमे चानवस्थेतरेतराश्रयत्वं वा स्मादिति । 

६१०. किं च, शब्दवाच्यं यदयक्षणिकं तदा व्यवहारकालमौवि क्रमवत्‌ विज्ञानं 
नोसयेतः “नाक्रमात्‌ कमिणो भावः"? [ प्रमाणवा० १.५५ || न॒ च खविषयज्ञानोसादना- 
द्न्धर॑त्‌ वाच्यत्वं । तन्न श्ान्दैविज्ञानं अवस्तुविषयत्वात्‌ प्रमाणम्‌ । इयाशङ्गयाद - तापच्छेद्‌- 
कपैः शुद्धमिति । 

ताप-च्छेद-कपैः छुद्धं वचनं त्वागमं विदुः । 

६११. तापश्च च्छेदश्च कश्च । तेयद्चनं शुद्धं तत्‌ प्रमाणमिति । कतदुक्तं भवति ~न 
शब्दं बाह्याथौविनाभावित्वेनार्थप्रतिपाद कत्वात्‌ प्रामाण्यम्‌ । किन्तु पुरुषप्रामाण्यमेव 
हाध्दैसंक्रान्तं प्रमार्भैसवे नाभिधीयते इद्युक्तम्‌ । ५ 

६ १२. यज्च (अशक्यक्रियत्व-वेफल्यादि दूषणम्‌! अभाणि क्षणिकपक्षाश्रयणेन तन्नोभया- 
त्मकवस्तुवादिनां श्षतिमाबहति अस्पष्टविशेषविषयत्वं च परोक्षस्योक्तम्‌ । तेन न केवल- 
क्तौ मान्यपक्षभावी दोषः संभवी । । 

६१३. अथ किमिदम्‌ अस्पष्टतवम्‌ १ । किं ग्रहणम्‌, उतातग्रहणम्‌ ! । यदि अ्रहणम्‌, 
कथमस्पष्टस्वम्‌ ? । अथाग्रहणम्‌ । तदा कथं तत्प्रतीतिरिति । न; अनिदन्त्वप्रतीतेरस्पष्रस्व- 
प्रतिपादनात्‌ । अपि च, चटश्चव्दादुत्पन्नं विज्ञानं पटं किं न प्रयेति यदि निर्विषयं शाब्दं 
विज्ञानम्‌ १ । अं संकेतवश्चात्‌ वस्त्वन्तरमपि प्रयेयेव । नु का प्रतीतिः !। किं ्रहण- 
मादोधिदग्रहणम्‌ १ । यदि प्रहणम्‌ तदा कथं निर्विंषयम्‌ ? । अथाग्रहणम्‌ तदा कंसतद्विष- 
यार्थः ? । अथ दृदयविकस्प्येकीकरणेन तद्‌व्यवसायः । न, अग्रहण र, । 


१. चेत्‌ स संव? व०। २. श्गमे न तद्र ब०। ३, गतिने मु०। ४, °मूतयोः ताभ्यां मु०। 
५. जातिर्शक्ति क०। द. 'वधिर्य" मु० क०। ७. श न प्र० मु० क०। ८, भ्यामिल्यु* सु० क० । 
९. °्काटे बाक्रमात्‌ अ०। १०, भावाः च०। १९. °न्यवाच्यः ब० । १२. शब्द्‌ अ० । शन्दात्‌ ° 
वि मु० । तन्न अशब्दात्‌ कण । १३. °मितिन मु० क०। १४. शन्दबाह्या अ० व० । १५. मेव 
संकान्तं मु क० । १६. प्रमाणशब्द्लेना" मु० क ० । १७. केवलप्रामाण्यप ° मु० । १८, अतः सु° क०। 
१९. तदा सद्विष" मु० । तदा तद्विष क० । 


+ 


-- 
~+ 1 











११२ न्यायावतारसूत्तवार्तिकवृत्तो [ ४, आगमपरि० 


प्रयक्षस्यापि ग्रहणं न व्यवसायादन्यत्‌ । नहि प्रयक्षं वस्तु अयःसन्दंश्चकन्यायेन गृह्णाति । किं 
तर्हिं १ । तद्विषयज्यवसाय एव तद्वः । स॒ च श्ाब्देऽपि समानः । किन्तु स्पष्टासपष्टत्वकृतो 
विरोष इति । [ ५४. | 
६ १. नलु एवं सर्वागमानां प्रामाण्यमासज्येत । नैतदस्ति । एवं हि सर्वप्रयक्चाणामपि 
प्रामाण्यं स्यात्‌ । अथ तत्र कारणादिशुद्धिकृतो विदोषः; । अत्रापि समानः इति दशेयितुं 
तापादीन्याख्यातुमाह ~ तापो हीयादि । 


तापो दया्परणीतत्वमासो रागादिसंक्षयात्‌ ॥ ५४ ॥ 
कषः पूवापराघातश्छेदो मानसमन्वयः । 
६२. इह पुरुषप्रामाण्यात्‌ शब्दप्रामाण्यसुक्तम्‌ । पुरुषस्तु त्रिभि्ुणेः प्रमाणम्‌ । सर्व॑ज्ञ- 
॥ स्वेन, वीतरागत्वेन, अमूढस्वेन च । तानेव त्रिभिर्विंशेषणेदैशेयति । नाऽवीतरागोऽनापतसवं 
जहाति । न मूढः पूवौपराव्याहतं वक्ति । नासर्वज्ञः प्रमाणसंवादि रचयति । 


६३. अथ वीतरागस्य वचने कं प्रयोजनमस्ति, किं वा नासि !। यद्यस्ति कथं वीत 
सगः १। अथ नासि । तदा न प्रक्षपूर्वकारी । किं च, आराधयितुयेदि फलं ददाति 
नैरस्म(नेतरस्य) तदा कथं वीतरागः १ । अथ न ददाति । तदा किं तेन आराधितेनेति १ । 

॥ नैतदस्ति । दिनकरदृष्टान्तेन चिन्तामण्यादिदृष्टान्तेन हि श्ाक्लकारे; समाहितमिति नेह प्रतन्यते । 


६४. तदेवं गुणत्रयवैकल्यान्नागमान्तराणां प्रामाण्यम्‌ । तथौहि लोभादिमूटोऽधर्मः । 
सानं चाधर्मश्नोधनम्‌ इति पृ्वापरव्याघातः । त॑था, 


“गंगाद्वारे कु शावतं विरवके नीटपर्वैते । 
४1 4 £ 
खात्वा कनखले तीथं संभवेन्न पुनभवे ॥" 


2 इयभिधाय पुनरप्युक्तम्‌ - 
“चित्तमन्तर्गतं दुष्टं तीर्थखरनेनं शुच्यति । 
शतशोऽपि हि तद्धौतं खुराभाण्डमिवाश्युचि ॥” [ जाबाल ° ४.५४] 
तथा, “न हिंस्यात्‌ सर्वभूतानि” [ छन्दो° अ० ८] इत्यभिधाय पुनर्दिसाभिधानात्‌ । 
तथाहि - 
% “व॑टृशतानि निहन्यन्ते पञ्चूनां मध्यमेऽह नि । 
अश्वमेधस्य वचनान्न्यूनानि पञ्युभिलिभिः ॥" 
तथा, आगमान्तरप्रणेतृणामवीतरागत्वम्‌ , अङ्गनासमाणिङ्गनात्‌ प्रसिद्धमेव । [ ५५१] 
§ १. तथा प्रमाणसंवादयुत्पादव्ययध्रौग्यात्मकवस्त्वनभिधानादभ्रामाण्यमिलयाह महवादी - 


विधिनियम भद्छत्तिव्यतिरिक्तत्वादनर्थकवचोधत्‌ । 6 
9 जैनादन्यच्छासनमन्तं भवतीति वैधम्थेम्‌ ॥ ५६ ॥7 इति । 


१, नेतख्य मु० क०। २. तथा लोभा अ० मु०। ३. तथाच गं क०। ४, °वे चैलके क० । 
°वे वैके मु० । ५. कनकखले अ० व० । दे. नात्‌ तथा आग भ्ु० । ७, ०व० मु० क० आदेषु 
नास्तीदं पद्यम्‌ सं ० । ८. त्तिरिक्त क०। ९. न्तीति वैधर्म्ममिति तथादि क०। (तीति वैधर्ममिति 
नेधर्म्म प्रयोगः मु० । शो; 


कारिका ५६. | सांख्यमतस्य निरासः । ११३ 


६२. वैधम्यमिति वेधम्ेप्रयोगः । तथाहि - उत्पादव्ययधरौन्याभिधायकत्वेन संयतं 
अन्य- व्याप्तम्‌ । तद्रयापकाभावाद्‌ व्याप्याभावग्रतिपादनं वेधम्यप्रयोगः । विधिश्च 
खा, नियमश्च भङ्ग ते तथोक्ताः । तेषु वृत्तिस्तदभिधानम्‌ । तद्यतिरिक्तत्वात्‌ 
ण्यम्‌। तद्रहितत्वात्‌ । जैनादन्यच्छासनमिति । शास्यन्ते जीवादयोऽनेनेति श्ासन- 
मान्नायः जिनप्रणीतः । तस्मादन्यदवेदादि । अनृतं असलाथं भवति अनर्थकवचोवदनर्थका 

मत्तकासतद्चनमिव । यद्वा, अनर्थकं च तद्रचश्च दरदाडिमादिवाक्यवत्‌ । विधिरुत्पाद 
भङ्गो व्ययः, नियमो ध्रौव्यमिति तदात्मकं संकठमेव वस्तु, तस्य साकल्येनाप्रतिपादनाद्‌ 
आगमान्तराणां न प्रामाण्यमिति । 

§ ३. नैगमसंग्रहग्यवदहारजैसूत्रश्नव्दसमभिरूढेवंभूता दि सप्तनयाः । तत्र द्रव्यासिक- 

` पर्यायास्िकौ मखनयौ । रोषासतद्दाः । तदुक्तम्‌ । ॥ 
८द्‌ब्वद्धिओ अ पज्ञवणओ य सेसा वियप्पा सि” ॥ [ सन्मति १.३] 
तत्र कापिलं श॒दधद्रव्यासिकम्‌ । बौद्धं श॒द्धपयौयासिकम्‌ । रेषदशेनानि शुद्धाञयदधानि इति । 


^^ ~~~ 


नापि बिनरयति । तदुक्तम्‌ - 


“असद्‌करणादुपादानग्रहणात्‌ स्वै संभवाभावात्‌। ॥ 
शक्तस्य शाक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्‌ कायम्‌ ॥'” [ सांख्य ९ | 


एवं पश्वभिः देतुभिः सत्कायेवाद्‌; समर्थितः । तथाहि ~ यदसत्‌ तन्न केनापि क्रियते 
यथा आकाश्चङुसुमम्‌ । असच्च परमतेन कारणे कार्यमिति व्यापकविरद्धोपरर्र्धप्रसङ्गः । न 
चैवम्‌ । तस्मात्‌ सत्‌ कारणे कार्यमिति । तथा, उपादानग्रहणादिति । उपादानं कारणं तख 
नियतस्यैव प्रहणम्‌ । अन्यथा सर्वस्येव अविद्यमानत्वाविशेषाद्‌ प्रहणं स्यात्‌ न वा कस्य- + 
चित्‌ । न चैवम्‌ । अतः सत्‌ कामिति । तथा सर्वसंभवाऽभावाद्‌ . इति । सर्वस्मात्‌ सवं 
का्ैमुखयेत । पूर्वं कारणाश्रयणेन प्रसंग छक्तः, संप्रति तु कायेमाश्रियेति विरोषः । 
न च सर्वं सर्वतो भवति । तस्मादयं नियमः । तत्रेव तस्य सद्भावादिति । तथा, शक्तस 
शञक्यकरणादिति । यद्यप्यसत्कायैवादिभिर्वियतमेव कारणं नियतकायेकरणसक्तिकमुपेयते, 
तथापि शक्यमेव कार्यं करोति । यच्च नीरूपं तद्नाघेयातिश्चयम्‌ । तथाभूतं च कथं केन- ४ 
चिच्छक्येत कतुम्‌ । तस्मात्‌ सदेव शक्यते कतुम्‌, नासदिति । तथा, उक्तन्यायादस- 
तकायः न कंचित्‌ कारणं स्यात्‌ । असि च कारणम्‌ । तद्रीह - कारणभावा् सस्कायेमिति । 

६५. तदसत्‌ । एवं हि भँ कायैकारणे स्याताम्‌ । न॒हि यद्‌ यतोऽब्यतिरिक्तं तत्‌ 
तस्य कारणं कार्य वेति व्यपदेष्टुं युक्तम्‌, कायैकारर्भयोर्भिन्नलक्षणत्वात्‌ । अन्यथा दि “इदं 
कार्य कारणम्‌' इति व्यवसा न स्यात्‌। मा भूदिति चेत्‌; न, अभ्युपगमविरोधात्‌ । 
तथादि - 4 


भ०। “थैकमवोचदनर्थका ब०। २. तद्वचनं च मु० क० । ४. °तमकसक° क० । 
५. मौलनयौ ब०। ६, व्यक्त मु० । ७, पञ्चभिः सत्का* अ० मु० ब० । ८. “न्धिः प्रसङ्गः क० । 
९. तस्मात्‌, सीत्‌ सत्‌ मु० । १०, उपादानकारणं मु० क० । ११. '्दसत्कर्ये क० मु० । १२. तथाह अ० 
ब०। १३, टि काय क०। १४, “कारणतयो° क० । 
न्या० १५ 


११४ न्यायावतारसूत्रवार्तिकवृत्तो [ ४. आगमपरि° 


““मूटभ्ररृतिरविरूतिर्मटदाचाः भरङृतिविरूतयः स्त । 
षोडहाकस्तु विकारो न प्ररृतिनं विकृतिः पुरूषः ॥*” [ सांख्य २ | 


इत्यभ्युपगमात्‌ । स्च वाध्येत । सर्वेषां हि कायेत्वं कारणत्वं वा प्रसज्येत । यद्रा पुरुषवन्न 
्रहरतित्वं विक्रतितवं वा सर्वेषां स्यात्‌ । पुरुषस्य वा प्रकृतिविङ्ृतिववं प्रसज्येत । तद संबद्ध- 
5 मिदम्‌ । उक्तश्च । 
“'्यदेव दधि ततक्षीरं यर्क्षीरं तद धीति च । 
वदता विन्ध्यवासित्वं ख्यापितं विन्ध्यवासिना ॥"" 
इति । 
६ ६. ्ेतुमच्छादिधमीसंगि व्यक्तम्‌. अव्यक्तमन्यदिति' एतदपि बाध्येत । न हि यद्‌ 
 यतोऽन्यतिरिक्तखभावं तत्‌ ततो विपरीतं युक्तम्‌, हूपान्तरलक्षणत्वादरेपरीयस्य । सत्तवरज- 
व्तमसां चैतन्यस्य च भेदे अन्यनिमित्तामावात्‌ ततश्च यंदि न भेदः सर्वै" विश्वमेकं द्र्य 
स्यात्‌ । सहोतपत्तिप्रसंगश्च भवेदिति । 
६७. अथ नापूर्वरूपोत्पत्त्या कायकारणत्वमभ्युपगम्यते यतो रूपाभेदेः तद्विरुष्येत । 
न्तु प्रधानं महदादिरूपेण परिणमति, सपं इव कण्डङादिरूपेणेति । ततो* खूपाभेदेऽपि 
6 कार्यकारणव्यपदेडो न विरोधमनुभवतीति । तदसत्‌ । परिणामासिद्धेः । तथाहि - किमसो 
ूर्वरूपापरि्यौगेन पैरिलागेन वा ¶ । प्रथमपक्षे अवस्थानां सांकर्यं स्यात्‌ । ततश्च वृद्धावस्ाया- 
मपि बाटाद्यवसोपङभ्येर्त । द्वितीयपक्षे न परिणामः स्यात्‌ । पूर्वकं "हि खल्पं॑निरुदधम्‌ 
परं चोत्पन्नमिति कस्य परिणामः । | 
६८. अपि च तस्यैवान्यथाभावः परिणामो भवद्धिर्वण्थते । स चेकदेशेन, सबोत्मना 
५बा१। न तावदेकदेशेन एकसेकदेशासंभवात्‌ । नापि सवौर्मना । पूर्वैपदार्थनिरासेन 
पदाथीन्तसोत्पादप्रसंगात्‌ । अतो न तसखेवान्यथात्वं युक्तम्‌ । तस्य स्भावान्तरोत्पादनिबन्ध- 
नत्वात्‌ । 
६९. व्यवखितस्य धर्मिणो धमौन्तरनिवृत्तौ धमोन्तरप्ादुभोवलक्षणः परिणामोऽभ्युप- 
गम्यते शं ततसभावान्यथात्वमिति चेत्‌; कैदयुक्तम्‌ । यतोः विपथमान उत्पद्यमानश्च घर्मो 
५ धर्भणोऽथौन्तरभूतोऽभ्युपगन्तव्योऽन्यथा धर्मि्यवसिते तस्य तिरोभावाविभोरवीसंभवात्‌ । 
तथाहि - यस्मिन्ननुवर्वमाने यो व्यावर्तते स ततो भिन्नो यथा घटे अनुवर्तमाने ततो व्याव 
मानः पटः । व्यावर्तते च धर्मिण्युवर्तमानेऽपि आविभौवतिरोभावासङ्गी धर्मकलाप 
इति कथमसौ ततो भः भिन्न इति धर्मं तदवस्थ एवेति कर्थं परिणतो नाम १। 
यतो" नाथान्तरभूतयोः $टपटयोरत्पाद्विनारेऽचलितरूपस्य घटादेः परिणामो भवति, 
> अतिप्रसंगात्‌ । अन्यथा चैतन्यमपि परिणामि स्यात्‌ । 








१. मात्‌ सर्वै अ०। २, प्रकृतिलं च सर्वेषां मु० । ३, ततश्च न क० । ४. सरवद्नि अ० ब० सु° । 
५. ततः प्रकृते रूपा° मु० क०। ६. पूर्वरूप" अ० ब० । ७, °गेन वा पूरवरपपरि° सु० । 
८, ग्लभ्यते अ०। ९. पूर्वकं ख क० अ०। १०. भ्यते ननु ख० सु० क०। ११. चेत्‌ असदेतत्‌ 
क० जु० । १२. यतः प्रच्यवमान उत्य्य क० मु० । १३. धर्मण्यस्थिते अ० ब० सु० । १४. “भावानां सं" 
क० । १५. ततो भिन्न ब०। ततो नाभिन्न मु० । १६. यथा भ्ु० क० । १७, °तयोः धयो” सु° । 
"तयोः घटपटयोख् क० । ८५ 


कारिका ५६. ] सत्कायैवादनिषेधः । ११५ 


६ १०. तत्संबद्धयोधर्मयोरत्पाद विनास्चात्‌ तस्यासो अभ्युपगम्यते नान्यस्येति चेत्‌; न, 
सदसतोः संबन्धाभावेन तत्संबन्धौयोगात्‌ । तथाहि ~ संबन्धो भवन्‌ सतो वा भवेद्‌- 
सतो वेति १ । न तावत्‌ सतः, समधिगतारोषस्रभावस्यान्यानपेक्षितया कचिद्पि पार- 
तश्रयाऽसंभवात्‌ । नाप्यसतः । सर्वोपाख्याविरदतया तस्य कचिद्प्याश्रितत्वानुपपत्तेः । न हि 
दाश्चविषाणादिः कविदप्याश्रित उपछ्ब्धः । $ 

६११. न च व्यतिरिक्तधमान्तसोत्पाद्‌ विना सति परिणामो भवद्िव्यैवसाप्यते । कि 
तर्हिं १ यत्रातमभूत्वभावानुदृत्तिरव खाभेदश्चं तत्रैव तदुग्यवस्था । न चायन्तमेदे धमो- 
णामात्मभूतो धर्मोऽुवर्वत इति । तश्र भेदे परिणामः कश्चित्‌ । एकान्ताभेदे धमा" वा 
स्यात्‌ धर्मी वा। न तत्रापि कथित्‌ परिणाम इति । 

६ १२. ननूक्तम्‌ - न सछिलात्‌ कष्छोखानां भेदो नाप्यहेरत्फणाद्यवस्थानीम्‌ › अथ च भिन्ना ॥ 
इव प्रतीयन्ते । तद्वद्वमोणामाविभौवतिरोभावमात्रम्‌ परिणामो नपूर्वविधिरिति । अथ 
कोऽयमाविभीवः १ । किं खभावातिशयोतपत्तिरुत तद्विषयं विज्ञानम्‌, आदोखिद्‌ उपटम्भा- 
वरणविगम इति १ । तत्र न तावदाद्यः पश्चः । यतः खभावातिश्चयो यथरन्ुखद्यते तदा कथं 
सत्कार्यवादः ? । अथ सन्‌ तदा नाविभीवः । अथ तस्याप्यवया पूर्वमसती पश्चाद्भवति । 
ननु साप्यवस्था यदि सती तदा कथं भवति ? । अथ न सती तदा कथं नापूर्वविधिरिति १।४ 
तत्राप्यवसान्तराभ्युपगमेऽनवस्था । तन्न सखभावातिरायोस्पत्तिराविभोव इति । नापि तद्विषं 
विज्ञानम्‌ । निलत्वोपगमात्‌ । तथादि ~ भवतां सिद्धान्तः “संविदसगेप्रलयादेकेव बुद्धिः" 
इति । न च न बुद्धिखभावा क्तँटिषया वित्तिः, किन्तु मनःस्वभावेति वक्तव्यम्‌ । यतो 
बुद्धिरूपरव्धिरभ्यवसायो मनः संवित्िज्ञानमियन थान्तरत्वात्‌ । तन्न तद्टिषयं विज्ञानमप्या- 
विभीवः । नाप्युपलम्भावरणविगमलशक्षणः । न हि अनाधेर्यानपनेयसरूपस्य नियस्यावरणं » 
किंचित्‌ । भवतु वा, तद्धि सद्वा स्यात्‌ असद्रा १ । यद्यसत्‌ कथं तस्य विगमः १, सवत एव 
तस्य विगमरूपत्वात्‌ । विगमरूपस्याध्यीवारकत्वे न कदाचित्‌ उर्पम्भोपलम्भः स्यात्‌ । अथ 
सत्‌ । तदा कथं तस्य विगमः १ । न हि भवन्मतेन किंचिद्धिनश्यति । तिरोभावो विनाश इति 
चेत्‌; कोऽयं तिरोभावः १ किं खरूपविनाशचः, प्यायविनाश्चो वा, किं वाऽऽवरणयोगः, 
विज्ञानानुत्ादकल्वं वेति ? । तत्र न तावत्‌ सखरूप-पयोयविनाशचोऽनभ्युपगमात्‌ । नाप्यावरण- 
योगो अविचलछितरूपस्यविरणायोगात्‌ । अकिंचित्छुबीणस्यावरणत्वासंभवात्‌ । अन्यथा 
जगतोऽपि स्यात्‌ । करणे वा नियताहानेः । विज्ञानालुतादकत्व्प्ययुक्तम्‌ । येन हि" 
सरूपेण ज्ञानमकार्षीत्‌ तस्य विद्यमानत्वात्‌ सहकारिणो ऽकिंचित्करत्वेन निरस्तत्वात्‌ । 
तदेवसुत्पादञ्ययावपि प्रमाणोपपन्नाविति तदनभ्युपगच्छतो द्रव्यासिकनयवादिनो 
मिथ्यात्वमिति । | 3 


१. संबन्धयो° ० मु० क० । २. “रूपाय वि" अ० । ३. °संबन्धिलायो" मु० क ० । ४. ९गतशेष 
क०। ५. °मेदख तत्रैव अ० । द. नचालयन्दमेदे अ०। न चासन्तमेदे कं० । ७, इति न भेदे 
अ० ब० । ° ८. एकान्तमेदे मु० क० । ९ धर्माः वा स्युः धर्मी मु० क०। १०. “वस्था अथ सुर 
क० । १९१. ययसदुत्प° मु० । १२. संविदसगै° अ० । १३, °खभावातिविषया अ० । 'खभावो तद्विषया 
संबितिः मु० क० । १४. अनाधिया” अ०। १५. “स्यावारक क० । १६. चित्‌ उपलम्भः स्यत्‌ 
मु० ब० † १७. शह्प्यायोगात्‌ अ० ब० मु०। १८, “लमख यु" मु° क० । १९, येन खर ब० । 








११६ न्यायावतारसंत्तवार्विक्तो [ ४. आगमपरि० 


६ १३. एतेन आकाश्चकारदिगारममनःशब्दानां केवलं धरोग्यमभ्युपगच्छन्तोऽ्द्धनय- 
आत्मनः वादिनो निरस्ता इति । प्रमाणासंबा्थोभिधानात्‌ । तथा हि - आत्मनः सर्व॑- 
सगत व्यापित्वं न प्रमाणसंवादि । तद्धि परयक्षं॑वा स्यादनुमानं वा १। न तावत्‌ 
खण्डनम्‌ । प्रयक्षम्‌ परोक्षत्वेनाभ्युपगमात्‌ । यस्याप्यभ्युपगमः सोऽपि न युक्तवादी यतः 
+ तत्‌ प्रयक्षं नेन्द्रियजन्यम्‌ अभ्युपगम्यते किन्तु आत्ममनःसन्निकषेजम्‌ । न च कूटस्थस्य 
प्रागिव मनसा संयोगः संभवति । तस्य हि यदसंयुक्तं रूपं तत्‌ संयोगकाठे किमसि किं वा 
नासि ? । यद्यसि तदा न मनसा संयुज्यते । तथाहि - यद संयुक्तरूपं तन्न मनसा संयुज्यते । 
यथा मुक्तातमादि । असंयुक्तरूपश्च आत्मा पूवोबस्थायामिति स्भावविरुद्धोपरुब्धिरिति । 
संयुक्तासंयुक्तखरूपयोः परस्परपरिहारेणावस्थानात्‌ । अथेकरूपस्यं न खरूपद्वयम्‌ । तेन 

॥ नासंयुक्तखवरूपः, सर्वदेव तद्रूपत्वात्‌ । नेतदस्ति । यतो नेकरूपस्य संसरणं स्यात्‌ । तथाहि - 
यदि कर्वृखरूपः तदा न भोक्ठृखरूपः । अथ भोक्ठृसखरूपस्तदा न ककठरूपः । यदि 
व॑द्धस्वभावो न मुक्तखभावः । अथ समुक्तस्वभावः, तद्‌ न बद्धस्वभाव इति । किंच, दिगा- 
दिभिरपि मनसः संयोगः किं न भवति १ । अनार्मरूपस्वादिति चेत्‌; न, सर्वन्यापित्वे 
कूटखनिव्यत्वे महत्ते च सति कथमयं विभागोऽयमात्माऽनात्माऽयमिति १ । यस्य॒ मनः- 

+ संबन्धः स आत्मा तदन्योऽनात्मेति चेत्‌; न, इतरेतराश्रयत्वप्रसंगात्‌ । सलयात्मत्वे मनः 
संबन्धः, सति मनःसंबन्धे आत्मत्वमिति । ्रीरसंबन्धेन आत्मा तदन्योऽनात्मेति यच्यु- 
च्येत तत्रेदमुच्यते ~ रारीरसंबन्धोऽपि आकाञ्चादिभिः किं न भवति ?। अनात्मरूपत्वात्‌ । 
नोत्तरमितरेतराश्रयत्वाभिधानात्‌ । तन्नात्ममनःसन्निकर्षोत्पन्न्रयक्षाधिगम्यः । नाप्यनुमान- 
गम्यः । तद्भावे तस्याप्यभावात्‌ । 


५ ६१४. अथ सर्वगत आत्मा, सर्वत्रोपरभ्यमानरुणलात्‌ः अतः सर्वगतस्यात्मनः 
सिद्धिः । तथाहि ~ युखदुःखसाधनवस्तूरपादो देश्चान्तरे नाहेतुकः । न चादृष्टादन्यः सुखा- 
द्हेतुः । न चादृष्टस्यानाधारस्य गुणत्वात्‌ तत्र॒ सत्त्वम्‌ । न चासत्वे कायेकठैत्वमिति 
आत्मनः तत्रापि सत्वमिति । नेतदस्ति । यतः तत्रात्मनः सत्ते सुखादयुपलम्भः किं न 
भवति ?। एकार्थसमवायिनो ज्ञानस्याभावादिति चेत्‌; तदपि तत्र किं न भवति ?। 

४ इरीराभावादिति चेत्‌; तत्‌ किं शरीरे समवेतं किं वा आत्मनि १। यदि शरीरे तदा शरीरं 
मोक स्यात्‌ नात्मा । न चैषोऽभ्युपगमः परस्य । अथ आत्मनि । तदा सर्वत्राट्मनो 
विद्यमानत्वात्‌ समवायस्य च व्यापित्वात्‌ सर्वत्र सुखाध्ुपरुन्धिः स्यात्‌ । मनःशरीरविशि- 
्स्येवोपरुन्धिः नान्यस्येति" चेत्‌; न, एकत्वहानेः । तथाहि - यस्मिन्‌ विशिंष्यमाणे यन्न 
विरिष्यते तत्‌ ततो भिन्नम्‌ । यथा नीरुत्वेन विरिष्यमाणे "धे अविरिष्यमाणो घटः । न 

9 विरिष्यते च शरीरात्मनि विशिष्यमाणे"* देश्चान्तरस्थ आत्मेति । 


६ १५. किंच, शरीरात्मनि यितमदृष्टं देशान्तरखसुखौदिसार्भकवस्तूत्पादकमस्तु किं तत्र 


१. °रूपस्य तस्य रूपद्वयं मु० क० । २. बन्ध” मु० क०। ३. "निले जडले च प्रु० क०। 
४. विभागोऽयमात्मा अयमिति अ० । ५, 'संबन्धिलादात्मा अ०। ६. “मुच्येत मु० क०। ७. “स्यान - 
वारकख मु० क० । <. °मिति यतः क०। ९. °नयत्रेति अ० ब० क ० । १०. विरेष्य अ० । 
११. षटे मु० ! १२. %माणो देशाः मु० क०। १३. उधादि क० । १४, ९साधक्मस्ठु अ० बं० सु० । 


कारिका ५६. | क्षणभङ्गचिन्ता । ११७ 


अच्छकटपनया ? । दूरस्वान्न इति चेत्‌; कथं चन्दरादयो विज्ञानोतयादकाः १ । तस्मान्नासि 
नियमः - सननिदहितेनैव कारणेन कायेयुलपादनीयम्‌› न दूर खेनेति । वैन्न सर्वत्ोपङभ्यमान- 
गुणत्वेनार्मनः सर्वगतत्वम्‌ । इयेकार॑ताभेदवादिनो मिथ्यावादिन इति । 

६ १६. तथा, एकान्तभेदवादिनोऽभिद्धति - विनाश्चस्याहेतुर्कत्वाद्‌ उदयानन्तरं ध्वं सात्‌ 
क्षणभङ्गवा- कुतो द्रव्यस्य संभव इति । तथाहि -ये यद्धावं प्रयनेपेक्षाः ते तद्धावनियताः । $ 
५ १. यथा अन्दा कारणसामभ्री स्वकारयोत्पादने । अनपेक्षौ विनाशं प्रति भाव इति । 
तथाहि विनाशदेतुना किं खरूपं क्रियते, किं वाऽभावः क्रियते {। न तावत्‌ खरूपम्‌ । 
तस्य स्वहेतोरेबोसखन्नत्वात्‌ । किं च, तत्‌ खरूपं नियम्‌ › अथानियम्‌ १ । यदि निदं तेदा 
तस्याविश्रीरयत्ात्‌ अकिंचित्करो विनाशदेतुः । अथानियं तदा तस्य स्त एव नश्वस्त्वात्‌ किं 
विनाश्देतुना १ । अथ काटान्तरशथायिनो' विनाश्चदेतुना विनाश्चः क्रियते । न, कालान्तर- “ 
खायित्वे नियतैव स्यात्‌ । येन हि" स्वभावेन भावः संवर्ष॑रं सितः स चेत्‌ संबत्सरान्तेऽपि 
खभावः, पुनरन्यत्‌ संबत्सरान्तरमासितन्यम्‌ । तत्राप्येवमिति काठान्तरस्थायित्वाभ्युपगमे 
नियतैवापतति । तन्न पश्षान्तरसंभव इति । तत्र च विनाश्चहेतोर किंचित्करत्वमिति । तन्न 


सखरूपकरणादिनाश्देतुरिति । 

६ १७. अथाश्ावं करोति । तदपि नासि । यस्माद्भावः पयदासरूपः किं वा # 
परसञ्यरूपः १ । तत्र न तावत्‌ पथदाखरूपः, तस्यै वस््वन्तरलश्षणत्वात्‌ । तत्करणे न 
विनारइयस्य किंचित्‌ छृतं सीत्‌ । तथाहि - सुदराद्‌ यदि कपाढानामुत्ादो घटस्य किमाया- 
तम्‌ १ । श्र्यंशेन( तद्धंसेन ) तेषामुत्पादादिति चेत्‌; तदुस्पादेऽन्यस्य ध्वंसः किं न 
भवति ? । तस्यैव निर्रत्तरिति चेत्‌; न, निवृततर्वस्तवन्तररूपत्वात्‌ तदुत्पादे सर्वस्य स्यात्‌ न 
वा कस्यचिदपि" विरोषाभावादिति । असंबद्धं“ च स्यात्‌ । तथाहि - कपारोत्पत्तो कपारो- 
त्पत्तिरिति । 

६१८. अपि च ध्वंसोऽपि किं घटस्वरूपः ¶ किं वा अर्थान्तरमिति ९ किं वा तुच्छरूपं 
इति ? । तदेवावर्तत इति अनवस्था । तन्नाथौन्तररूपाभावकरणे भावस्य रकिंचित्स्यात्‌ । 
किन्तु स्वरसत एव निवर्तमानो घटश्चणो मद्रसदिसहकारिकारणं प्राप्य कपाछान्युत्पाद यति । 
तदुत्पत्तौ च विजातीयसन्तानोस्पादे ^नाितो घटः" इति जनस्याभिमान इति । ४ 

६ १९. अथ प्रसज्यरूपमभावं करोति । तदपि नासि । निरूप्य कुमराक्यत्वात्‌ । 
करणे वा भावरूपत्ैव स्यात्‌ । यतो भवतीति भावोऽभिधीयते । नान्य द्भावस्यापि क्षणम्‌ । 
अथ भावो भावरूपतया भवति अभावोऽभावरूपतयेति । विचित्ररूपा दहि पदाथौ भवन्ति । 
न हि नीरं पीतरूपतया भवति । तदप्यसत्‌ । यतः केनचिद्रपेणोन्मज्ननं हि भवनमभि- 
ध = ` 

१. अद्परिकः क० । २. तत्र मु० क० + ३, “कान्तमेद' सु० क० । ४. 'ेुलात्‌ अ० ब० । 
५, प्रपेक्षाः अ० स्यु० क० । ६. अनपेक्षश्च मु० क० । ७. माव इति मु क०। <^. तद्य हेतोरुत्प" 
मु° क०। ९. निदं तखा. सु० क० । १०. भ्िनस्य० क० । ११. श्स्थायिना वि” क०। १२. येन 
ख" मु० क । १३. संवत्सरः क० । १४. अथ भावं क० । अथ भावं न करोति मु० । १५. तस्याव 
सथान्तरक० क० । १६. छृतं तथादि मु० । १७. तदंशेन तेषा अ० तचांशेन तेषा मु । १८. नित्ति- 
रिति मु० क० । १९. °चिदभावादिति मु° ० । २०. असंबन्ध खात्‌ मु० क० । . २१. °भिधान 
इवि मु कैः० । # 





११८ | न्यायावतारसूत्रवार्तिंकटृत्तो [ ४. आगसमपरि° 


धीयते । सर्वोपाख्यारहितस्य निरूपत्वात्‌ न कस्यचिद्रपस्य करणमिति कथं तत्र हेतुज्यापारः 
फडवानिति । तस्मात्‌ अभावं करोतिः - भावं न करोतीति क्रियप्रतिषेधमात्रं स्यात्‌ । तस्मा- 
दिनान्नस्य अदेतुकस्वाद्‌ उदयानन्तरं ध्वंसः । कुतोऽनुगतस्य रूपस्य संभवो येन ॒चरूप्य 
वस्तुनः स्यादिति ? । 

४ ६२०. अपि च, एकरूपत्वे वस्तुनः प्रथमे क्षणे यदप तदेव यदि द्वितीयादिष्वपि तदोतप- 
त्तिरूपत्वात्‌ प्रथमक्षणस्येव सर्वेषायुत्पत्तिरूपता स्यादिति प्रतिक्षणसुत्पादे न कस्यचित्‌ खिति- 
रिति । अथ प्रथमे क्षणे उत्पत्तिः द्वितीयादिषु तु सितिरिति । तद्‌। उत्पत्तिखियोरुत्पत्ति- 
सितिमदुभ्यां न मेद इति तयोरपि भेद" इलयादिना क्षणिकख वस्तुनः सिद्धे; कतो द्रग्यस्य 
संभव इति ! । 

॥ ६२१. अत्र वदन्ति । यद्यहेतुकत्व नाश्चस्य तदा नियं सत्वमसक्तवं वा स्यात्‌ । तत्र 
क्षणभङ्ग. यदि घटाभावस्य सत्वं त्दौ अहेतोर्देशचकाछनिय माभावाल्ञगति घटस्य नामापि 
भङ्गः। न स्यात्‌ । अथाऽसच्ं तदा घटस्य नियत्वं व्यापित्वं वा प्रसञ्येत । अथ न 
घटात्‌ तदभावस्य मेदः । वं तर्द कथमभावस्याहेतुकत्वम्‌ १ । अन्यथा घटस्थाप्यहेतुकता 
स्यात्‌ । अथ घटहेतोरन्यो न रयदररादिर्दतुरियहेतुकतोच्यते । यद्येवं प्रथमेऽपि क्षणे न 

। घटस्य सक्तं स्यात्‌, विरोधिनः संनिधानात्‌ । 

६२२. ननूक्तम्‌ -न खरूपादन्यो [ऽ]माब इति कः केन विरुध्यते १ । ययेवं तदा 
धटस्य निलयत्वं व्यापित्वं च स्यात्‌ । तथाहि - यस्य यत्र स्वरूपं तस्य॒ तत्र सवम्‌ । यथा 
प्रथमे क्षणे घटस्य । असि च सर्वत्र देशैः कके घटस्य स्वरूपभूतोऽभाव इति । अथ 
खहेतोरेकक्चणस्थायी घट उत्पद्यते तेन तदात्मको विनाश्चः कथ्यते । न पुनर्विनाशो नाम 

५ कश्चिद विग्रहवानिति । तेन द्वितीये क्षणे सं एव न भवति । न पुनस्तस्य किंचिद्‌. भवति । 
अथ द्वितीये क्षणे घटस्य किं सत्वं किं वाऽसत्वम्‌ ?। यदि सत्वं कथं क्षणिकत्वम्‌ ? 
अथासत्वम्‌ तदा तद्सत््वम्‌ यद्यहेतुकं तदा प्रथमेऽपि क्षणे किं न भवति १ । अथ तद्‌- 
सत्त्वं न किंचिद्‌ येन प्रथमेऽपि क्षणे स्यात्‌ । यदि तन्न किंचिद्‌ किंन घटो भवति १। 

६२३. अथ द्वितीयादिक्षणेषु तुच्छरूपोऽस्याऽभावो भवति तेन न॒ सत्वमिति । प्रथमे 

४ क्षणे तुच्छरूपाभावाभावात्‌ सत्त्वमिति । ननु ठुच्छरूपोऽभावः किं घटाद्भिन्नः कं वा 
भिन्न इति ? । यद्यभिन्नः वंदा पूर्वः प्रसंगः ~ प्रथमेऽपि क्षणे सन्तं न स्यात्‌, सर्वदेश्चकालेषु 
वा सच्छं स्यात्‌ इति । अथ भिन्नः स किं निर्हैतुकः किं वा हेतुमानिति १। यद्यहेुकः तदा 
ग्रथमेऽपि क्षणे वटस्य सत्वं न स्यात्‌ अहेतुकस्वात्‌ तस्य तत्रापि भावात्‌ । अथ हेतुमां स्तदा 
कथमहेतुकोऽभावः इति ! । | 

५ ६२४. अपरि च तुच्छरूपाभावोत्पत्तौ द्वितीयादि क्षणेषु यदि घटो न भवति त्रैलोक्य 
मपि?" किन्न न भवति ? । तत्संवन्धिनोऽभावस्योरखत्तिः स एव न भवति न तु“* त्रैखोक्यमिति 

१, करोतीति न करो° ब० । २. सद्धावो क०। ३. प्रथमक्षणे मु० । ४. तदोलत्तिस्थितिमद्यां 
क० जु०। ५. मेदे इत्या अ० व ० । ६. तद हेतो भ्रु । ७. तदाभा० क० । ८. मेदः तर्हिं सु० । 
९. घटस्थाप्य० मु० । १०, न मुद्ररदेैतुकतोच्यते अ० । ११. विरोधिनि क०। १२. देशकाडे मु 


क०। १३. क्षणे एव मु० क०। १४. तथा अ० ० । १५. मपि न कर्न भ. घु० क० । 
१६. स्तौ स अ०। १७, न तरैको° व° सु° क० । 





कारिका ५६. | क्षणभङ्गभङ्गः । ११९ 


चेत्‌; कः संबन्धः १ । न तावत्‌ तादात्म्यम्‌, तत्र पूर्वमेवोक्तं दूषणम्‌ । अथ तदुत्पत्तिः । 
तदपि नास्ति यतः किम्‌ अभावेन घटो जन्यते किंवा घटेन अंभाव इति ?। तत्र 
यद्यभावेन घटो जन्यते तदा तत्कौरणवेफस्यं स्यात्‌ । सर्वे च घटस्य सच्वं भवे- 
दिति । अथ घटेनाभावो जन्यते तदा कथमहेतुकत्वम्‌ ¶ । द्वितीयञ्च चटक्षणोऽभावेन 
व्यवहितोत्त्तिः स्यात्‌ । अथ द्वितीर्थघटक्षण एव॒ प्रथमस्याभावो नीन्योऽभावोऽन्तराले ऽ 
कथिदिति । नलु तस्य क्षणिकत्वात्‌ तद्विनाशे प्रथमघटस्योत्पत्तिः स्यात्‌ । एवं कपाङ- 
विनापि । 


६२५. अपि च यदि वर्त्वन्तरमेवाभावः तदा यदुक्तं - “पयुदास एवैको नञर्थः 
स्यात्‌ सोऽपि वा न भवेत्‌ । यदि दि किंचित्‌ कुतश्चिद्‌ व्यावर्तेत तदा तदन्यतिरेकि^ संस्प्र- 
दयेत तत्प्युदासेन अन्यथा घटो न भवतीत्युक्ते पटो भवति इति पटस्य विधिरेबोक्तः " 
स्यात्‌ न घटस्य निचरत्तिरिति' विरुध्येत । तस्मात्‌ सुदूरमपि गत्वा वस्तूभयात्मकमभ्युष- 
गन्तञ्यम्‌ । खरूपेण सत्‌ पररूपेणासदिति । तेन भाववत्‌ तदभावोऽपि हेतुमानिति । 


६२६. अपि चैवमेकान्तवादिनो जन्माप्यदेतुकं स्यात्‌ । तथाहि ~ कारणेन कायस्य कि 
जन्म भिन्नं क्रियते “किं बाऽभिन्नं त्रियते १। यदि भिन्नं क्रियते तदा कायस्य न किंचित्‌ 
रतं स्यात्‌ । व॑ह्सं बन्धित्वं च “संबन्धनिरासात्‌ निरस्तम्‌ । अथाभिन्न क्रियते तदा तदेव ४ 
क्रियते न जन्म । तच्च किं विद्यमानं क्रियते किं वा अविधमानम्‌ १। यदि विद्यमानं तदा किं 
क्रियते ९ । क्रैथाविद्यमानं तदा श्क्ञविषाणमपि क्रियेत । थाविधमानमेव क्रियते नतु 
अविद्यमानं क्रियत एव । तेन यस कारणमस्ति तत्‌ क्रियते यस्य नासति तन्न क्रियते । नतु 
अविद्यमानसौविरेषेऽपि म्रसिण्डो घटस्यैव कारणं न शरविषाण्ेति किं कृतो नियमः १ । 
अथ यस्योलत्तिररयते तस्य कारणं नैतरस्य । नलु अविद्यमानस्वाविरोषेऽपि एकस्योत्पत्ति- 4 
नान्यखेति तः १ । वस्तुखभावैरत्तरं वाच्यमिति चेत्‌; एवं तदि देतुमद्धिनारावाद्प्येतद्वक्ु 
क्तोति । कपारोखत्तौ चटयश्वाभावः क्रियते नान्यस्येति वस्तुस्वभावेरुत्तरं वाच्यमिति । 
तययक्तिवादिना पाद्प्रसारणं न कतेन्यम्‌ किन्तु युक्तिरनुसरणीया । 


६२७. तत्ैकान्तवादे उत्पादन्ययौ 'नियुक्तिकाविति । अनेकान्तवाद एव युक्तिभारसद ` 
इति तदेव वस्तु केनचिद्रपेण बिनर्यति केनचिदुखदयते"' नेकान्तेनासदुखथ्ते नाप्येकान्तेन ४ 
विनयति इति युक्तं । तदेवुत्ादव्ययथरौव्ययुक्तं वरूबनमिदधानानि आगमान्तसाणि 
मिथ्यावादीनि इति । तस्मात्‌ सूक्तम्‌ -जेनादन्यच्छासनमनरृतं भवतीति । 

६२८. नलु भवतु विधिनियमभङ्गदृत्तिञ्येतिरिक्तत्वादन्यच्छाश्नमनतमनम्ब(मम्ब)- 


~ ~~~ 

१. नास्तीति यतः क०। २, घटेनेति अ०। ३. तत्करणः सु० क०। ४ द्वितीये घट ^ अ० ॥ 
५, नायोऽ मु० क० 1 ६. °तिरेके सं मु० क०। ७. विषिच्च्येत मु क०। <^ भिन्नं क्रियते 
यदि क० । ९. वाऽभिन्नं यदि जु०। १०, तत्संब॑धिनिरासात्‌ अ० । तत्खंबन्धनिरासात्‌ सु क । 
११. संबंधिलनिरा° ब०। १२. भमानं क्रियते थदि व० ञु०। १३. क्रियते तदा सु० क०.। 
१४. तथा मु० क०। १५. न तु अ०। १६. लविशे मु० क०। १७. स्यापि किं अ० ब०। 
१८. सैव कि मु०। १९. ग्यौ न किः मु० क०। २०, इलयादि अ० ब०। २१. श्यते 
नप्येका" ० । २२, व्यक्तिरि° अ०। । 


१२० न्यायावतारसूत्रवार्तिकवुत्तौ [ ४. आगमपरि० 


रवपुषां त्वभ्युपगमः कथम्‌ १, तस्य हि विधिनियममङ्गश्रच्यव्यतिरिक्तत्वादिति । तेऽपि 
खीणाममोक्षमनागममभ्युपेताः तेन मिथ्यादश्च इति । तदुक्तम्‌ । 


““पयमक्खरं च एगं जो न रोद खुत्तनिदिट् 
सें रोतन्तो वि इ मिच्छददिद्री जमाछि व्व ॥ 


5 तथाहि ~ यथा तियेम्नारकामरासंख्यातायुःसम्मृच्छेजनरेषु रल्त्रयस्य निबीणहेतोरभावो- 
भिद्ितोऽदहता तथा न योषासु तथापि ते तत्र तदभावं प्रतिपन्ना इति । नापि प्रयक्षेण 
रत्नत्रयस्याभावः, परचेतोदृत्तीनां दुरन्वयत्वात्‌ । नाप्यनुमानेन ्रयक्षाभावे तस्याप्यभावात्‌ । 
तदेवं प्रयक्षानुमानागमैवाधितं ज्ञानदशेनचारित्रलक्षणं रन्नत्रयमविकटं कारणं निर्वाणस्य 
ज्ीष्वस्तीति कथमनिर्मोक्ष इति । प्रयोगः - यद्विकटं कारणं तदवहयमेव कार्यमुत्पादयति 

॥ यथा अन्त्या वीजादिसामभ्री अङ्कुरादिकम्‌ । अविकलं च निःश्रेयसकारणं योषित्खिति । 

६२९. अँथाधस्तादुत्छरष्टगमनवद्‌ उपरिष्टादप्युच्कृष्टगमनासंभवः तासामिति सखीत्वेनेव 
विरुद्धे रतनत्रयमियसिद्धो देठ॒रिति चेत्‌; न, प्रतिबन्धाभावात्‌ । न हि सप्तमप्रथ्वीगमना- 
भावो मोक्षाभावेन व्याप्तो" विपयैये व्याप्तेरसिद्धेः । ईइ यद्यत्र नियम्यते तद्विपयैयेण तद्ि- 
पक्षस्य व्याप्तो नियमः सिध्यति । यथा वहिना धूमस्य व्याप्तौ ` धूमाभावेन वहयभावस्य 

॥ व्याप्नि; । यथा वा शिंशपात्वस्य ब्रक्षत्वेन व्याप्तौ वृक्षत्वाभावस्य रिशपात्वाभावेन व्यापि- 
रिति । न चैवं सप्तमप्रथ्वीशमने कारणे मोक्षगमनस् नापि तदात्मकम्‌ येन विपयैयन्याप्निः 
स्यादिति । न चाव्यापकनिवृत्तावपि व्याप्यस्य निवर्तिरतिप्रसंगात्‌। न च खीस्वेनाविकल. 
कारणं भवन्निवोणकारणं निवत्त्यैमानमुपब्धम्‌ । येन ““विरोधादसिद्धो हेतुः स्यादिति । 

६३०. न चो्छृष्टाञ्चुभपरिणामेन उक्कृष्टज्चुभपरिणामस्य व्याप्ति; येन तदभावे तस्याप्य- 

„ भावतः प्रकृष्टाञ्चभाजेनायोग्यत्वे प्रकृष्ट्ुभाजनायोग्यत्वं तासां स्मादिति । उक्तं च । 


“विषमगतयोप्यधस्तात्‌ उपरिष्टा्तुस्यमासदसारम्‌। 
गच्छन्ति च तियेश्चस्तदधोगतिन्यूनताऽहेतः ॥'” [ ्नीमु° ° ६] 
“श्रूयन्ते चानन्ता; सामायिकमात्रपद सिद्धाः ॥” [ तत्तार्थसं ° का० २७] 


इति वचनात्‌ नोच्डृष्टश्चुताभावेन सिद्वभावः ख्ीणामिति । 

४. ६३१. न च वज्रेण व्यवधानं निवोणस्य, अन्यथा तद्रहितानां तस्य सत्वं स्यात्‌ । 
मोदयुक्ततवात्‌ [ न ] इति चेत्‌; धं एव तर्हिं परिग्रहोऽस्तु न वसख्रादिरिति। अन्यथा 
^“कप्पड्‌ निग्गथाणं निग्गथीणं समणीणं” ति व्यपदेशो न स्यात्‌ । तेन मूर्च्छा परिग्रहं 
वर्णयन्ति नोपकरणम्‌ । तेन पुंसौमपि वद्पात्रादि धर्मोपकरणं न परिग्रह इति । तदुक्तम्‌ । 


“यत्‌ संयमोपकाराय वतेते प्रोक्तमेतदुपकरणम्‌ । 
५, धर्मस्य टि तत्‌ साधनमतोन्यदधिकरणमाहादैन्‌ ॥” [ ल्ञीमु° %े° १२] 


१. नभ्युव०। २.एगं पि जो व०। ३. रोह ब०। ७. “मानेन अश्रयक्षे एतख मु०। 
५. °गमनाधि° क० । ६. "विकलका० ब०। ७, भधसता० च० मु० क०। ८, “नैव निरुद्धं अ० ब० । 
९. गमनामोक्ष° अ०। गमनाभावे मोक्षा क० । १०, व्याततः मु° क०। ११. इत आरथ्य श्रोक्तमे- 
तदुपकर° [ १० २९ ] पर्यन्तं मु० प्रतौ नास्ति सं०। १२. गमकं अ० । १३, "पकलनिवृत्ताव- 
वयाप्यख अ०। १४. निदरत्तिरिवि प्रसं" अ०। १५. विरुद्वादसि ब०। १६. स च एव प्रि क०। 
१७, पुंसामिति वन्न अ० । 





कारिका ५६. ] खीयुक्तिवाद्‌ः । १२१ 


६३२. अपि च, संसारस्य किं कारणं वल्यादिः, किंवा रागादिरिति? यदि वखादिः 
तदा तद्रहितानां मोक्षः स्यात्‌ । अथ रागादिः तदा तद्विपक्षसेवया रागादिक्षयो न वख्रादि- 
यागेन । अथ वसख्रादिधावनादो दिखा भवति । सा च संसारकारणमिति । तन्न, अप्रम- 
तस्य ईदिंसायामपि बन्धाभावात्‌ । तदुक्तम्‌ - 

“जियड य मरड य जीवो अजयाचारिस्स निच्छो वन्धो ॥ 5 
पययस्स नस्थि बन्धो हिंसामेत्तेणं दोसेण ॥› [ प्रवच० ३. १७] 
““उच्चालियभ्मि पाए ईैरियासमियस्स बहमाणस्स । 
वावज्ञेज कुलिगी मरेज्ञ त" जोगमासज्ञ ॥ 
नं हु तस्स तण्णिमित्तो वन्धो खुद्मो वि देसिओ समए ॥ 
[ ओघ० ७४८-७४९ ] 10 
तस्मात्‌ प्रमादादिरेव रिसा न वख्लादिधर्मोपकरणग्रहणमिति। 

६३३. अवन्दयाः ख्ियः । तेन न निवौन्तीति चेत्‌; ननु कस्यावन्याः ?। किं सर्वस्य, 
किं वा एकस्य कस्यचिदिति १ । न तावत्‌ प्रथमः पक्षः; चक्रवयांदिभिर्बन्यत्वात्‌ । द्वितीय- 
पक्षे तु गणधरादीनामप्यनिर्माक्षत्वप्रसंगः । तेऽपि हि नाता वन्यन्ते । अथ महच्वे सय- 
बन्द्यत्वात्‌ इत्युच्यते । तथाहि ~ महतीभिरपि* दिनदीश्षितोः" वन्द्यते । न पुनस्तास्तेनेति । 
नैतदस्ति । महत्त्वामदत्त्वन्यवखितेरागमनिबन्धनत्वात्‌ । "धर्मस पुरुषप्रधानत्वात्‌ तेन 
पुरुषस्य महच्च न खीणाम्‌' इति आगमः । 


-- 
द्भ 


§ २३४. अतिसंदिष्टकर्मत्वादिति चेत्‌ । न, कर्मखाघवस्य सम्यक्त्वादिप्राप्तौ तुस्यत्वात । 
६३५. मायाप्रधानत्वात्‌ सलयरहितत्वात्‌ इलयपि न वक्तव्यम्‌ । यतः - 
“शीलरिवुरोधवेकाः गुणरल्ञसमुङ्वटा अतिखच्छाः। | 
राज्यमपहाय साध्यः संजाताः सत्यभामायाः ॥' | 
““गाहेस्थ्येऽपि सुसस्याः विख्याताः रीरुवत्तया। जगति । 
सीतादथयः कथं तास्तपसि विस्वा विशीटाश्च ?॥ [ ल्लीमु° ३१] 
६३६. अपि च यदिन श्लीणां मोक्षोऽसि तद्ाऽयमागमः कथम्‌ ! 
““अद्ुसयमेगसमए पुरिसाणं निव्बुहै समक्लाया । ४ 
थीडिगेण च बीसं सेसा द्सगं तुं बोद्धब्वा ॥ 
आओपचारिकत्वादस्थेति चेत्‌ - पुरुषस्यापि स्ीवेदोदये सति सखीवद्‌ व्यवह्टति्यैथा लोके 
पुरुषकायोकरणात्‌ पुरुषोऽपि खीति व्यवद्धियते । तदसत्‌ । मुख्ये बाधकाभावात्‌ । अन्यथा 
सर्वशब्दानां उ्यवस्था““विदप्येत । किं च, आप्रा अप्यौपचारिकशब्दैयेदि वस्तु प्रतिपादयेयुः 
तदाऽऽप्तता दीयेत । प्रयोजनं चोपचारस्य न किंचिदस्ति । वेदोदये तत्संभवप्रतिपाद्नं + 


१. “रस्य कारणं अ० । २. निच्छिदा हिंसा प्रवच० । ३. िंसामित्तेण समिदस्स प्रवच० । ७, वचचमा” 
मु० । शयस्स संकमद्वाए ओघ्र० । ५. तजोग० मु० अ० ब० । ६. न य तस्स ओध०। ७. चेत्‌ 
कल्या क० मु० । <, गणधराणाम अ० ) ९. महत्वेपि सय क० मु० । १०, °भिर्दिन मु०। 
११. शक्षितोपि व° मु० क०। १२. शीलानुरोधवलाः ङ्ध । सीलाह्वरोधवलाः क० । १३, `दसगं | 
च बो° अ ब०। १४. यापि हि ज्ञी" क०। १५. लोकेषु क० ।' १६. “स्थाऽबछ अ०. ब०। ५ 
न्या० १६ 








(1 


१९२ | न्यायावतांरसूत्रवारतिकटृत्तौ [ ४. आगमपरि० 


प्रयोजनमिति चेत्‌ । र, ्षीणवेदस्यैव निबीणप्रप्िः । न च खीवेदोद्ये सति क्षपकभ्रेण्या- 
रम्भकत्वं येन तथा उ्यपदशः स्यात्‌ । न हि दोषवन्तो गुणश्रेणिमारभन्ते । अथ कदाचित्‌ 
तस्य श्ीवेदोदय आसीत्‌ तेन तथा व्यपदेशः, तर्हिं क्रोधादयुदयोऽपि कदाचित्‌ आसीत्‌, तेन 
किन्न ज्यपदिद्यन्ते करोधवन्तः यन्तः सिध्यन्तीति । तस्मात्‌ ओपचारिकल्वमागमस्य प्रति- 
वैयमानो विधिवाक्यसखेव प्रामाण्यमिच्छतो मीमांसकस्यानुहरति । 
६ ३७. अपि च चतुर्दश्गुणखानानि लीणामहेतोक्तानि निर्मोक्षत्वे विरुध्यन्ते । 
एवं निनवरकथितं खीष्वपि मोक्षं न साधु मन्यन्ते 
विभ्यादिबादिनोऽपि हि तथापि मिथ्यादशोऽदहीकाः । 
एवं सप्रनयाम्बुषेजिनमतात्‌ बाद्यागमा येऽभवन्‌ 
सिव्युत्पाद विनाशवस्तुविरहात्‌ तान्‌ सयतायाः क्षिपन्‌ । 
भ्यो बौद्धावधिवुद्धतीर्थिकमतप्रादुमेवष्ठिक्रमः 
मल्लो महमिवान्यवाद्मजयच्छरीमल्वादी विभुः ॥ 
्रामाण्यलक्षणमबाध्यमनन्यनेयं सै्रौभिधानिगदितं विशदं यदर्थम्‌ । 
मोक्षा्थ॑साधनपदा्थविधौ पटीयः प्रोक्तं प्रमाणमिह शाब्द मिदं गरीयः ॥ [ ५६ ] 
\\ इति शरीशान्तयाचचायैविरचिताया बातिकवुततो आगमर्परच्छेदः 1) 


धरि्न्द्रलामठेकतिरकश्चारित्ररताम्बुधिः 
सारे छाघबमाद्धाति च गिरयो वधेमानामिधः । 
तच्छिष्यावयवः स सुरिरभवच्छीशान्तिनामा कृता 


येनेयं बिदृतिविंचारकलिका नामा स्मृतावा[स्मिनः] ॥ १ ॥ 
अवक्षानं हीने समधिकगुणे दवेषमधिकम्‌ 
समाने संस्पधौ गुणवति गुणी यत्न कुरुते । 
तदस्मिन्‌ संसारे विरखसुजनेऽपास्तविषया 
प्रतिष्ठाञ्च शासने तदपि वं भवेत्‌ छृयकरणम्‌ ॥ २ ॥“* 
॥ भ्रन्थाग्र २८७३ ॥ 


[म १, 0, गकि 








१. नाक्षीण मु० क०। २. क्रोधवन्तः सि° अ०। ३, प्रिपायमाने सु० क०। ४. यो घ्ोद्राध- 
बिबुद्धिती* अ०। ५, नेयंसत्रा* अ०। द. सू्रभिदा नि° ब० । ७. "परिच्छेदः चतुर्थः संपूर्णः 
इत्येवं एषा पुष्पिका--सूरिशवनदेखादिभरन्थक्तप्रासिश्ठोकद्यानन्तरं सुद्वितप्रतौ वर्तते । सं० । ८, इदं पयं 
अ० प्रतौ नास्ि। ९, अवज्ञा न हीने क० । १०. तदपि न भवेत्‌ अ० बण सु० । ११. ॥२॥ 
मंगलं महा श्रीः ॥ छिषीङृतं छेया व्यास लादुराम जेटमल । रवासी अदिपुरमध्ये । जसलमेरंस्थः युथा 
जञानचन्दः बरेडीयागोश्रीयः । यस्य भार्यायां छिखापितमिदं पुस्तकं । श्रीमद्विजयानन्दस्रीश्वराणां भ्रथमरिष्य- 
पंडितश्रीमहक्ष्मीविजयाभिधानाः, तेषां शिष्यहंसाख्योपदेशात्‌ लिखपितं क०। इति श्रीगांलया*“* “““ भागम- 
परिच्छेदः चतुथः संपूणः । संवत्‌ १९६५ शाके १८३० पौष ष्ण द्वितीया २ तिथौ सोम्यनाघ्नरे समापम्‌- 
ञ्ु०। १२. भ० सु० क० भाद्ेषु नासि क्ं० । र. 

















रिप्यणानि। 


पर० ११. प॑० ४. 'हिताहितार्थ' - इस कारिका वी दो व्याख्या बृत्ति हँ । उनम से 
दूसरी व्याख्या (प्रु० १३, पर १२) स्तया दिग्रागके ध्रमाणसमुच्चयः के श्रमाण- 
भूताय! इयादि मंगर शयोक का अनुकरण करके की गहै" | दिप्नाग ने प्रमाणसमुच्चयः 
की रचना करते समय बुद्ध भगवान्‌ को श्रमाणमभूतः कहा हे । वही बात शान्याचायैने 
स्वत कारिका की दूसरी व्याख्या मेँ करी दै । 

न्यायभाष्यकारवात्स्यायनने कहा दै कि प्रमाणेन खल्वयं ्नातार्थपुपठम्य तमर्थम- 
भीप्ठति, जिहासति वा? ( १. १. १)।3 च्योतकरने स्पष्टीकरण किया है कि उपेक्षणीयार्थ 
नी प्रतिपत्ति से पुरुष की प्रृत्ति या निवृत्ति होती नहीं दै किन्तु सुखदेत॒ या दुःखहेतु अर्थकी 
तथामूत प्रतिपत्ति दी प्रवर्तक या निवर्तक होती है । ~ न्यायवा. पृ० ७ \ 


इसी बात को शक्ष्ये रख कर आच्च धर्मकीतिनेश्रमाणसमुज्चय)के उक्त मंगल शोक 
क वार्तिक मे कहा है कि भगवान्‌ हेयोपादेय त के ज्ञाता होने से प्रमाण हे' । ~ प्रमाणवा० 
१. २४ \ उन्होँ ने ज्ञान के प्रामाण्यका मी समर्थन उसी प्रकार से किया है । ~ प्रमाणवा० 
१. ५} ३. २९७ \ फलितार्थ यह टै कि प्रमाण हेयोपादेय त्च के निवेक मे समर्थं॑होना 
चाहिए । धर्मोत्तरने न्यायविन्दु की टीकामें आदिवाक्य की भ्यास्या म स्पष्ट कहा दै 
कि - सर्वं पुरुषार्थं की सिद्धि सम्यशञान से होती ह ओर वह सिद्धि देय के हान में ओर 
पादय के उपादान मे पथैवसित है । - न्यायनि० टी पू० ८ \ उन्होने उपक्षणीयार्थ को 
हेय के अन्तरत मान ल्या दै। - 


यपि वात्याय न ने प्रमाण के -हान, उपादान ओर उपेक्षा बुद्धि टेसे तीन फट माने हैँ 
८ न्यायमा० १. ९. २; १. ९. ६२ `) फिर मी उन्होने प्रमाण को, जेसा ऊपर कहा गया 
है, हेय के हान म ओर उपादेय के उपादान मे समर्थं बताया है । उद्योतकरने उसका 
समर्थन किया हे । ठीक वैसे दी यपि सिद्धसेन ओर समन्तमद्र ने प्रमाण के तीन फट माने 
ह ओर उस का समर्थन अकटंकने कियाद | -( न्याया २८ आतर्मा० १०२; 
न्ायलि० का० ७६) पिर मी अकटंकने अनेकत्र प्रमाण को दयार्थं कै हान म ओर 
उपदियार्थं के उपादान मे समर्थं बताया है । साथ दी उपक्षणीयार्थं की उपेक्षा की बात 
नहीं करी । प्रभाचन्धाचा्यं जैस ने धर्मोत्तरादिकी तरह उपेक्षणीयार्थ के पार्थक्यका मी 
निरास किया हे । -- प्रमेयक० पु० 2 \ 


इससे स्पष्ट है किअकटंकने इस विषयर्मवात्स्यायनादि के पूर्वोक्त कथन का अनुसरण 


नब 

१. भ्रभाचन्द्रनेभी ्परीक्षाु खौके प्रथमश्ठोककी दृ्तरी व्याख्या वैसे दी कीटे -प्रमेयक० 
पृ०७॥ २. तलना ‹“हिताहितविधिव्यासेधसम्भावनम्‌ आत्मतस्व विवेक पृ० १। १. ““हिता- 
हिता्प्राकषिपुरिदारसमर्थ द्वे एव प्रमाणे" - प्रमाणसं० पृण ९७ पं० ७; टघी० सख० का० ६९, 
न्यायवि० का० ४ इलयादि । 





१२६ | िप्पणानि । [ प° ११. पं० ५- 


किया है । उन्दी का अनुकरण शान्या चायने अन्य जेनाचार्यो की तरद प्रस्तुत कारिका मं 
किया दै । 

पर ११. १० ५. भसिद्धसेनार्क्त्रितम्‌! - इससे स्ष्ट दै कि रान्सया चा येने सिद्धसेन 
के सूत्र के ऊपर वार्तिक किया है । वे अपने वार्तिकं का विशेष नामकरण नदीं करते किन्तु 
वातिक की खोपङ्ञ इत्ति को उन्होने "वि चारकठि का रसानाम दिया है जो दृत्तिगत 
प्रशसिश्छोक से स्पष्ट है । 

सिद्धसेन का वह सूत्र न्यायावतारः नामकद्ात्िशिकादी है; क्यो वि वार्तिक का 
` आधारभूत रमाणं खपराभासि! इत्यादि शाखार्थं संप्राहक जो शछोक उन्होने दिया है वह 
न्यायावतारकी प्रथम कारिकार्है। 

्रेताम्बर जैन सम्प्रदायके आव वैयाकरण श्री बुद्धिसागर के सहोदर आचाय 
जिनेश्वरने श्चेताम्बतो के पास अपना प्रमाणलक्षण ग्रन्थ नीह; वे परोपजीवी है“ रसे 
आक्षेप के उत्तर मे प्र्ीचार्यो कै नौर दिखाने के किए आव सूरि की सुकृतिः न्यायावतार 
की दही उक्त कारिका कोले कर के शलोकवारतिक' की रचना की है, ओर उसे खोपज्ञ वृत्ति 
से विभूषित किया है । 

अतएव आचारथे सिद्धसेनकेदी न्यायावतारके ऊपर दो वार्तिकं की रचना इई है 
यह स्पष्ट है । 

इन दोन वार्तिको के मी पूर्वै आ० सिद्धर्िने दसी न्यायावतार के ऊपर एक संक्षिप्त 
टीका लिखी है। 

इस प्रकार हम देखते हैँ कि शे ताम्बर आचार्यो ने स्पष्टरूप से सिद्धसेनाचा यै की इस 
छोरीसी कृति का कापी मह बढाया है । 

दिगम्बराचार्यौने मी खासकर अकठंकने* इस का अच्छा उपयोग कियाद । 

न्यायावतार को हम जैनन्याय का आब ठक्षणग्रन्थ कह सकते है । 

प° ११. पं० ६. (नमः खतःप्रमाणाय' -इति के इस मंगठ शोक के साथ 
कुमारि कृत मेगल तुखना के योग्य है - ; 

““विश्युद्धक्ञानदे हाय त्रिवेदीदिव्यचश्चुषे" - मीमांसा श्छोकवा० १। 

जेनसंमत आप्त का प्रामाण्य खतः है। मीमांसकका प्रयेक प्रमाण खतः्रमाण है 
फिर मी उनके मत से आप्तस्थानीय महेश्वर, मनु आदि ` अतीन्दरियार्थं के साक्षाद्रष्टा नहीं 
ह । देसे पदार्थौ का उन का ज्ञान वेदाश्रित है ओर वह वेद किसी पुरुष के द्वारा निर्मित या 
उपदिष्ट नहीं है किन्तु निल है ~ *अपौरुषेय है । वेदखरूप दिभ्यचश्चु मिठने पर महेचर का 


[ना 

१. परीक्चा० १. २ प्रमेयक० पू० ४; प्रमाणन० १, ३। २. "वद्वाचः किर वार्तिकं 
दु मया भोक्त शिया ते का० ५७ । ३. येनेयं विदृतिविंचारकछिका नामा" । 9. भ्रमालकष्म 
का० ४०७। ५ भ्रमाटक््मदृत्ति का० ४०५। ६ “छोकेवौतिकमायस्रिुकृतौ' - प्रमाठक्ष्मदीकाके 
मंगङाचरणकी कारिका० ४। ७ देखो ^न्यायावतार की तुङना' का परिषिष्ट । ८ “खतः सर्वपरमा- 
णाना प्रामाण्यमिति गम्यताम्‌” - -छोकवा० २, ४७। ९ “यदवा वक्तुरभावेन न स्तुदोषा निरा- 
अया”, - भूोकथा० २, ६३ । “बेदस्यापौरुषेयस्वे सिद्धा त्वेव प्रमाणता” ~ गछोकबा० २.९७ । 
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ज्ञान विदयुद्ध हो सकता है लेकिन जेन के आत की तरह अपने दोषों का क्षय करके सकल 
अतीच्िय पदार्थो का साक्षात्कार करना उन का क्म नहीं । 

ज्ञेन, बोद्ध, नैयायिक, वैशेषिक, सांख्य जर योग इन समी के परमाप्त सभी 
वस्तुओं का साक्षात्कार करके उन के विषय में दूसरों को उपदेश करते हैँ अतएव वे प्रक्ष से 
अपने अपने पक्ष के उपदेष्टा कटे जते | जबकि मीमांसक के मतसेवे रसा नहीं कर 
सकते । मीमांसक के मत से अतीन्द्रिय वस्तुओं का उपदेश आगमाश्रित है ओर वह आगम 
खथसिद्ध ह । मीमांसकेतर के मत से आगम अक्ता्चित दै ओर आप्त खयसिद्ध दै । 

मग की सचना के समय स्तोतत्य पुरुष को मरन्थगत विषयानुकरूट विशेषण देने की प्रथा 
प्रायः प्राचीन ओर नवीन प्रन्धों म देखी जाती हे । उसी का अचु्रण करके रान्याचायने 
प्रस्तुत वृत्ति के मंगल मेँ ओर वातिक के प्रथम शोक की व्याख्या मे भगवान्‌ को श्रमणः 
कहा है । 

आ० दि्नागने मी शभ्रमाणसमुज्चयः की रचना करते समय भगान्‌ बुद्ध को 
्रमाणमभूतः कहा हे । प्रमाण, खासकर प्रसक्त प्रमाण, बोद्ध के मत से निर्विकल्पक होता है 
अतएव धर्मकीतिनेश्रमाणवातिंकः के प्रारम्भ मै भगवान को “विधूतकल्पनाजाङ' कहा । 

जजनाचा् प्रभाचन्द्र मी भगवान को श्रमणटक्षण' कहते है । कुमारि जव वेदाश्रित 
मीमांसा दीन का समर्थन करने के लष प्रस्तुत इए तव उन्दो ने महादेव को श्रिवेदीदिव्य- 
चक्षुष्‌ ' कहा । 

पूज्यपाद जव मोक्षमागेशाख्च की टीका करने लगे तो भगवान को भमोक्षमागै के नेता 
कहा - 'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌ ' - सवीथै० । 

यओोगनिषयकं ग्रन्थ का प्रणयन करते समय आचाय हरिद्र ने भगवान को अयोगम्‌ + 
योगिगम्यं ५ योगड० `), योगीन्द्रबन्दितम्‌ ५ येोगविन्दु `) कहा । जब कि दार्शनिक कृति मेँ 
उन्ह ने भगवान को “सदशन' ( षड्द० `) कहा दै । वे ही जब 'समैक्गसिद्धिः रचते हँ तब 
भगवान को अलिलार्थज्ञताऽऽशि्मूर्ति' कहते ह । ५अनिकान्त की जयपताका" फहराते समय 
बही आचार्यं भगवान को 'सद्धतवस्तुवादी, के रूप मे देखते द । 

वेदान्त के किसी मी ग्रन्थ मेँ यदि मंगढाचरण है तो वह ब्रह्मके खूप प्रतिपादक 
व्रिरोषर्णो से युक्त अवदय होगा । 

रेते ओर मी उदाहरण दिये जा सकते ई । इतने उदाहरणं से हम उक्त नतीजे पर 
पंच सकते हैँ कि यह मी एक प्रथा अवश्य रही कि म्रन्थकार अपने प्रतिपाय विषय के 
भनुकूर विशेषण से इष्ट देवको मूषित करते थे । | | 

पर ११. ० ७, “पश्चरूपेण! -भा वरय क नि युक्ति नमस्कार शब्द का पदार्थं बताते 
समय कहा हे किं "'दव्वभावसंकोयणं' पदार्थ है' । अथीत्‌ नमस्कार दो प्रकार से होता है - एक 
तो बाह्म रीर के अवयं का संकोचन, यह दरव्यसंकोचनरूप द्रव्य नमस्कार है; ओर दूसरा 
द गन को प्रति मे कना, य मर्तकोषर्प माव नरा -------- मन को प्रणति मे ठगाना, यहं भावसंकोचरूप भाव नमस्कार हैः । मनःडुद्वपूवैक जो 


3, आवनि० ३७२; विशयोषा० २८४०। २. बिरशोषा० २८५७। 
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द्रव्यनमस्कार किया जाय वही सफल है । कोरा द्रव्य नमस्कार निष्फङ होता है । द्रव्य 
नमस्कार न मी हो किन्तु भाव नमस्कार हो तवं भी वह फठ्दायी है । 

ग्रस्त॒तमें खान्ल्ाचायै जिन भगवान को पञ्चरूप से नमस्कार करने की बात कहते हँ । 
यचपि यह उख उन के द्रव्य नमस्कार काटी है फिर मी वह भावनमस्कारपू्वक दी होगा 
रेता समञ्चना चाहिए । उन्हों ने अपने भाव नमस्कार की सूचना भगवान के गुणवणैनसे दी है । 

द्रव्य नमस्कार जिन पांच खूप से किया जाता हैउन का वणेन वंदनकप्रकीणकमें है- 

“शदो जाणू दोण्णि करा पंचमगं होड उत्तमगं तु । 
पणिवाओ पंचंगो भणि खुत्तट्ुदिद्धीहिं ॥* वद्न० १४। 

अर्थात्‌ प्रणाम पांच अंगों से कियाजाताहै। दो हाथ) दो जानु ओर मस्तक इन पांच 
अंगो के संकोचन से द्रव्य नमस्कार होता दै । 

पर० ११. पं० ८. अन्यार्थवत्तेतिः इस प्रथमे शान्द्याचायथने सजनो को निर्मत्सर 
होकर अपने म्रन्थ की परीक्षा करने को कहा है । यह एक पुरानी प्रथा का अनुकरण मात्र 
हे । महाकवि कालिदासने मीरसा दही अपनी कृति शधघुवंशमें किया हैः; ओर 
कालिदासके वाद्‌ मी यही प्रथा बराबर चाट रहीः। 

“अप्रूवीर्थक होने से प्रन्थ की रचना अनावद्यक है, क्यों किं वह खरुचिविरचित होने से 
स्पुरुषो के आदर योग्य नहीं । यदि पूरवप्रसिद्धार्थक प्रन्थकी रचना करते हयो तब तो ओर 
मी अनाद्रणीय है; क्यो कि पिष्टपेषण होनेसे व्यर्थं दैः इन आक्षेपो का समाधान आचाय 
विद्यानन्दने अपने तचार्थश्छोकवातिंकमें दिया है (प्र० २. पं०२२)। 

शान्त्या चायने मी 'अन्यार्थवत्ता शाब्द से उप्क्त दोनों आक्षेपो का उषे किया जान 
पाडता दे । क्यों कि इस शाब्द का “अन्य अर्थं से युक्तता अ्थीत्‌ अपूरवीर्थकत्व ओर अन्यो 
के अर्थसे युक्तता अथात्‌ प्रवीर्थकता देसे दोनों अर्थ स्पष्टतया फलित होते है । 

शान््याचायने इन आक्षेपो का उत्तर दिया दै कि दसो ने इसी वात को सामान्य रूप से 
कही है ओर भने उसे अन्यथा अर्थात्‌ विशेष रूप से कहा है । अतएव मेरा कथन मात्र 
अप्रवार्थक मी नहीं ओर मात्र प्रवार्थक भी नदीं । सदुरुषों को चादिए कि वे इस की परीक्षा करे । 

इस के साथ जयन्तके ये शब्द तुठनीय है - 
“कुतो वा नूतनं वस्तु वयमुष्मेक्षितं क्षमाः । 
वचोबिन्यासवेचित्यमात्रमत्र विचार्यताम्‌ ॥ -न्यायमं० पृ० १। 
“आदि सगौत्प्रश्रति वेदवदिमा विद्याः भ्रद्त्ताः, संक्षेपविस्तरविवक्षया तु तांस्तास्तत्र 
कतृ नाचक्षते' - प° ५। 

इन्दी का अनुकरण हेमचन्द्राचार्यनेश्रमाणमीमांसाः के प्रारंभे किया है-प्र० १। 

पृ ११. पं० ८ (अन्यार्थ तुरनः- यद्यपूवार्थमिदं तस्तार्थग्छोकवार्तिंकं न तदा 
वक्तव्यम्‌, सतामनादेयत्वभ्रसंगात्‌, खरुचिविरचितस्य पेक्षावतामनाद रणीयत्वात्‌ । 
पर्वप्रसिद्धार्थ तु सखुतरामेतन्न वाच्यम्‌, पिष्टपेषणवद्धैय््यात्‌ - इति ब्ुधाण मल्येतदुच्यते” 


इत्यादि तत्त्वाथेश्षो० पृ० २ पं० २२; प्रमेयक० पृ० £. पं० ५। 


१. विशेषा० ८५८१२८५९ । २. "तं सन्तः श्रोतुमहैन्ि सदसद्वयक्विहेतवः*' रपु० १.१० । 
३. ““सन्तः प्रणयिवाक्यानि गृह्णन्ति इनसूयवः" -छ्ठोकबा० द; न्यायमं० प०१। =“ ` 
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प° ११. पं० १०. “अभिघेयग्रयोजनम्‌' रा न्त्या चा यैने खकीय वार्तिककी प्रथम 
कारिकाको “आदिवाक्यः मान करके कहा है कि इस वाक्यसे म्न्थकारने ग्रन्थके अभिघेयके 
प्रयोजनका अभिधान किया है । अत एव हम यर्हो आदिवाक्यके विषयमे कु चचौ करें 
तो अनुपयुक्त न होगा । 

आदिवाक्य के विषयमे निम्नलिखित समुदय पर विचार करना इट दै - 

८ १) आदिवाक्यका खरूप ओर स्थान । 

(२) आदिवाक्यकी चचौका प्रारंभ कब इआ ६ । 

(३ ) आदिवाक्यका प्रतिपाच । 

८ ) आदिवाक्यका प्रयोजन । 

(५ ) आदिवाक्यके विषयमे अनेकान्त । 

८ १) प्रन्थकार जब लिने बैठता है तव कुछ न छ प्रारम्भमे चछ्चिगा दी । उसके 
आदिवाक्य होने पर मी य्ह उस एक वाक्य या अनेक वाक्योके समुदायरूप महावाक्यको 
'आदिवाक्य' कहना इष्ट है जिसमे प्रन्थके अभिषेयादिका प्रतिपादन किया गया हो. | 


वेसा आदिवाक्य प्रन्थके प्रारम्भे या मङ्गके अनन्तर भी छिनकी प्रथा हे । प्राचीन 
सूतम्न्धोम विना मङ्गलके ही आदिवाक्य उपटन्ध होते है ओर बादमे मङ्गलं करना जब 
आवर्यक माना जाने छ्गा तब मंगकके अनन्तर भी कुर म्न्थकारोने आदिवाक्यका 
उपन्यासः किया हे । 

प्राचीन काठसे प्रन्थोके आदिवाक्य दो प्रकारके मिठते हँ - 

(अ ) सामान्यतः विषयप्रतिपादक । 

(व ) विशेषतः विषयप्रतिपादक । 

(अ ) सामान्यतः विषयप्रतिपादक वाक्यम प्रतिपा्य विषयका विभागद्यून्य सामान्य 
कथन होता हे । अथीत्‌ रेसे वाक्यम प्रतिपा् विषयका सामान्यरूपसे नामकरण मत्र होता 
है । रसे वाक्य हम प्राचीन श्रोतसूत्र ओर गृह्यसूर्रोम॑ तथा दार्शनिक सूत्रमरन्धोमे पते है । 
जसे - “अथ तिध्यव्यपदेशे सर्वकरतल्धिकारः'› काख्यायनश्रो० \ '“अथातो गृ्य्थाीपाकानां 
कर्म ~ पारस्करग्‌० \ “अथातो धर्म व्याख्यास्यामः? ~ वैरे” इत्यादि । 

८ ब ) विशेषतः विषयप्रतिपादक वाक्योम संक्षिप्त किन्तु विभागरवैक विषयनिरदेश होता है । 
जैसे - “अथातो दर्शपूर्णमास व्याख्यास्यामः - आपस्तम्बश्रोतसूत्र, “प्रमाणप्रमेयसंशाय'' इत्यादि 
न्यायसूत्र; “क्षणं चादृतिस्तत््वं" इत्यादि 'मध्यान्तविभाग' की प्रथम कारिका; शश्रमाणं 
खपराभासि"? इत्यादि न्यपया० का प्रथम शोक इत्यादि । 

(२) ऊपर हम देव चुके कि श्रोतसूत्रके कामे भी आदि वाक्यकी सचना तो होती 
थी । विन्तु शरोतसून्नकी बात तो जाने दै दा्ीनिक सूत्तमरन्धोमे मी आदिवाक्यकी चचौ 

१. “ज्ञां चेदारम्भणीयं कमबृ्तिस्वाद्वाचः प्रथममवक्यं किमपि वाक्यं भ्रोक्तन्यम्‌...* इत्यादि 
न्यायमं० पू ६। २. ग्छोकवा० का० २ । प्रमाणसं० का० २। रुधी° का० २। न्यायमे० 


पृ० १, का० ५। इलयादि । 
न्या° १५ 
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अर्थात्‌ आदिवाक्यमे क्या कहना चादटिए ओर उसे क्यों कहना चाहिए यह चचा देखी नहीं 
जाती । इन मूढ मरन्थोकी जब टीका टिखी जाने ठगी तब ही इस चचा का सूत्रपात होता 
हे। व्याकरण महामाष्यकेप्रारम्भमे दही पतञ्ठिने व्याकरणक प्रयोजनोका प्रतिपादन किया 
हे । इससे हम इस नतीजे पर पर्दैचते है कि पतञ्चठिके समयमे म्रन्थारम्भमे प्रयोजनका 
प्रतिपादन करनेकी प्रथानेः मूर्तरूप धारण किया था । इससे पहलेके ग्रन्थो देसी चचौ हमारे 
देखनेमे आई नहीं ओर बादके प्रायः समी प्रन्थोके प्रारम्भे आदिवाक्यकी विविधरूपसे चच 
देखी जाती है । इससे यही कहना पडता है विं यह चचा पतञ्जलि जितनी प्राचीन अवदय 
हे | '्यादरणका दी प्रयोजन वतानेकी क्यो आवर्यकता इई" देसी शंकाका समाधान मी 
पतज्चलिको करना पडा है- यह वात मी उक्त नतीजेकी पोषक दी है । 

(२ ) आदिवाक्यकै प्रतिपायके विषयमे जो मतभेद है उन समीका समावेश निभ्नोक्त दो 
प्रकाम हयो जाता दै- 

(अ ) प्रयोजनादित्रयका प्रतिपादन । 

( ब ) अनुबन्धचतुष्टयका प्रतिपादन । 

(अ ) प्रयोजन, अभिधेय ओर सम्बन्ध ये तीन प्रयोजनादित्रय कटे जति है । आदिवाक्यसे 
इन तीनोका प्रतिपादन गौणमुल्यमावसे अनेक प्रकारसे आचार्योनि बताया है । उनर्भसे 
मुख्य प्रकार ये दै - 

१ शाखके प्रयोजनका प्रतिपादन । 

२ अभिघेयके प्रयोजनका प्रतिपादन । 

३ अभिषेय ओर प्रयोजनका साक्षात्‌ प्रतिपादन तथा सम्बन्धका अथौत्‌ । 

¢ प्रयोजनादित्रयका प्रतिपादन । 

५ प्रयोजन ओर सम्बन्धका प्रतिपादन । 

६ शब्दतः शाखके प्रयोजनका ओर अर्थतः अमिधेयका, अभिधेयके प्रयोजनका तथा 

सम्बन्धका प्रतिपादन । 

इन मतो की विशेषता ओर उनके माननेवाोका वणेन इस प्रकार है - 

१-कुमारिठके मतसे आदिवाक्यमे शाके प्रयोजनका वर्णन होता है । सम्बन्ध 
आक्षिपठम्य है जो कि शाल ओर प्रयोजनका साध्यसाधनमावरूप है । शिष्यप्रश्नानन्तयौदि 
अन्य सम्बन्ध नहीं । यही मत शान्तरक्षितको ५ वादन्याय पु० ९) ओर अष्टशती 





9. “कानि पुनः शाग्दानुक्ासनसख प्रयोजनानि"? इत्यादि प° १६। २. प° ३७। ३. ( १ ) दिष्य 
्श्ानन्वयंरूप संबंधकी कल्पना माठरने जौर गौडपादने सांख्यकारिकाकी पनी अपनी इतति 
की पूरज्यपादने सवौथसिद्धिमे मी वैसी ही कद्पनाकी हे। (२) गुदपर्षकरमृसम्बन्ध की 
कठपना नन्दीस्‌ त्रके प्रारम्भमे दै भेर किसी मीमांसकने भी की हे-न्यायरल्ञा० ग्छो० २७। 
साँख्यकारिकाके अन्ते भी गुरूपरवक्रम है । (३) क्रियानन्तय॑रूपसम्बन्ध भी कं कहीं देखा 
जाता है - शांकरभाष्य० सू० १। तच्ववै० १.१ । न्यायरल्ञा० श्छो० २२ । शाखवा० का० १। 


| | 
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(का० १) मे अकलंकको ओर तच्चार्थश्छोकवार्तिक (प° २.पं० ३३) में 
विदयानन्दको मान्यहै| 

२-कुमारिलादिके अनुसार आदिवाक्यसे राखकरे प्रयोजनका प्रतिपादन होता है । 
किन्तु धर्मोत्तरने कहा कि आदिवाक्यमे शासका प्रयोजन नदीं किन्तु शाल्लके अभिधेयका 
प्रयोजन कहना चाहिए; क्यों कि वही वात श्रोताको म्रन्थमे ्रदृत्ति करएगी । म्रन्थके 
अभिचेयादि सामर्यटम्य हैँ । ~ न्यायवि० टी° प०१-३) 

यही मत सन्मतितकटीकाकार अभमयदेवं ओर प्रस्तुत प्रन्थकार शान््याचायकादै। 

३ - इस विषयमे तीसरा मत न्यायमजरी मे (प्र ६) जयन्तभट्रका दहै किं आदिवाक्य 
सै प्रधानरूपतसे प्रकरणके प्रयोजन ओर अमिघेयका कथन होता है । सम्बन्ध आक्षेपलभ्य 
है । यही मत कमलशीक ( त्सं पृ० २) हरिमद्र्‌ ८ न्यायप्र° वृ० पृं ९) 
दीलाङ्क ८ सूत्रकृ० पृ० ८), सिद्ध पिं ( न्याया० डि० पु० ७-८ `) आदिको मान्य है । 

¢ - उपर्युक्त प्रायः सभी मतोमे सम्बन्धको आक्षिप्य माना गया दै । किन्तु आचार्य 
हरिभद्रशाल्लवार्तासमुच री दिमे प्रयोजनादित्रियका प्रतिपादन आदिवाक्यमे मानते है । 

धाचस्पति, अनन्तवीय, प्रभाचन्द्र ओर वादी देवसूरिका मी यदी मत हेर । 

५- पदार्थधर्मसंग्रह के टीकाकार श्रीधर के मतसे आदिवाक्य प्रयोजन ओर सम्बन्ध 
का प्रतिपादन करता है । ~ कंदर्खी प्र० ३। | 

६ ~ उपर्युक्त समी मर्तोसे विलक्षण मत हेतुविन्दुटीकाकार अच॑टका दै । उन्दने 
शान्दन्यायके अनुतार आदिवाक्यका प्रतिपा प्रकरणका प्रयोजन माना ओर आर्थन्यायके 
अनुसार प्रतिपा प्रकरणका अभिधेय, अभिघेयका प्रयोजन ओर सम्बन्ध माना है । 
-हेतुनिन्दुर्ी° प° १; ३। 

इत प्रकार प्रयोजनादित्रयके निषयम जो नाना प्रकारके मत है उन्हीमेसे कुछका दिग्दर्शन 
ऊपर कराया है । 

(ब ) अधिकारी, प्रयोजन, अभिधेय ओर सम्बन्ध ये अनुबन्ध चतुष्टय है| 

आचार्य श करने शाखके प्रारम्भमे अनुबन्ध चतुष्टयकी व्यवस्था की दे । उन्हीका 
अनुकरण करके प्रायः समी वेदान्त प्रन्थोमं यही प्रथा देखी जाती हे । 

हस अनुबन्धं चतुष्टयम प्रयोजनादित्रयके अतिरिक्तं अगिकारीका वर्णन भी होता हे । 
प्राचीन भ्रन्धोमिं अधिकाशीका वर्णन करनेकी प्रथा रही* उसीको शंकराचा भने अनुबन्ध- 
शनतुष्टयमे खान दिया एसा मानना चाहिए । | 

शस प्रकार भिन्न मिनन आचायेकि मतसे आदि वाक्यका प्रतिपा क॑था होना चाहिए इसका 
सक्षि वर्णन इ । अव हम उसके प्रयोजनके विषम नाना प्रकारक मतो को देवं । 





क 

१, सन्मति का प° १६९ । २. शाखवा० का० १। अनेकान्त° ठी° परृ० ७ । योगद ० 
की का० १। तच्ार्थदी० पृण ११। ३. तात्प्ये° प° ३ । सिद्धिवि° टी° पृ ४ । प्रमेयक० 
पृ० ३ । न्यायङकु° प्र° २१ । स्याद्वाद्‌र० प° ७, पं० २१। ४, नन्दी सुत्के प्रारम्भका परिषदका 
बणैन, न्यप्यवा० पू० २ दद्यादि । | 
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८ % ) आदिवाक्यके प्रयोजनके विषयमे भी नाना प्रकारके मतभेद देखे जाते है । उनमें 
ते मुद्य ये ह - 

(अ ) शालखार्थसंग्रह 

(आ ) श्रोताकी प्रत्ति 

(इ ) अर्थसंशायोत्ादन 

८ ई ) असिद्धतोद्धावन 

(उ ) श्रद्धकुतूहरेत्पादन 

(अ ) प्राचीन भाष्य म्रन्थोमें प्रायः आदिवाक्यका प्रयोजन रालार्थसंग्रह ही बताया गया 
हे । उप्त एक ही शा्ार्थसंग्रहके तीन रूप नजर अते हे । वे इस प्रकार है - 

१-न्यायमाप्यकार वात््यायनने शाख्की प्रवृत्ति तीन प्रकारसे मानी है- उदेश, रक्षण 
ओर परीक्षा । उनका कहना है कि आदिसूत्रम राक्लके विषयका उदेश हआ दै । अथीत्‌ 
जिन विषयोका इस शाखे लक्षण ओर परीक्षण किया गया हे उन विषयोका नाममात्रसे कथन 
ही* इस सूत्रसे होता है । सायं कि आदिवाक्यका प्रयोजन उदेशाहै । यह मत न्याय- 
भाष्यकार का है । ओर यह उदेरा शाखार्थसंग्रह ही है" 


तखार्थसूत्रकार उमाखातिभी खोपज्ञ भाष्यमे इसी मतका अवटम्बन ठेते है - “शालानु- 
पूवीविन्यासाथ तृदेरामात्रमिदमुच्यते, । 


२- उपयुक्त प्रकार वहीं संभव है जहा आदिसूत्रे विभागपूर्वक विषयका कथन हों किन्तु 
(अथातो धम व्यास्यास्यामः" जसे सूत्रोमे जरह विषयका सामान्य निर्देश; या “अथ 
प्रमाणपधीक्षा" जेसे सूत्रोमे जरह सामान्यनिर्देश इस ठंगसे इआ है कि म्रन्थके नामका भी 
निर्देश हो जाय; वर्ह इन सूत्रौको सकल्शाघ्नार्थसंग्राहक होने पर॒ भी उदेशपस्क समश्चना 
ठीकनदहोगा । इसेरबरखामी के मतानुसार सकल्शाखरार्थकी प्रतिक्ञा, जिसका समर्थन 
संपूण शासे होता टै, कहना चादिए । 


यही प्रकार योगभाष्यकै कतौ व्यासने अपनायादै रसा वाचस्पतिका कहना है। 
-तच्वेवे० ९.१ । 


३ - उपरक्त उदेश ओर प्रतिज्ञाके अलावा शाचार्थसंग्रहका एक तीसरा प्रकार भी हैजो 
शा्लररीर के नामसे प्रसिद्ध है । शाखरका शीर दो प्रकारका है शब्दरूप ओर अर्थूप ~ 
८ न्याया० टी० पु० ८ `) \ आदिवाक्यभं इन दोनों प्रकारके शरीरकी व्यवस्था करना चादिए 
एसा भी प्राचीनकालमं कुछ ठोगोका मत अवस्य रहा होगौ । फएठ्खरूप हम न्यायवातिंक के 
प्रारम्भे शाञ्लशरीरकी व्यवस्था देखते हैँ । 


9. ““सोऽयमन वयवेन तन्नाथ उदिष्टो वेदितव्यः" न्यायभा० १,१.९१ । २. ““नामधेयेन पदा्थमात्र- 
खाभिधानसुदेशः' न्यायभा० १.१.२३ । ३. “स चायं शाखा्थसंग्रहोऽनूद्यते नापूरवो बिधीयते" 
न्यायभा० ४.२.१ । इससे पता चरता है कि वे उदेशपरक आदि सूत्रको शाखा्थसंग्राहक भी मानते 
थे । ४. “इत्येतासां प्रतिज्ञानां पिण्डस्यैतत्‌ सूत्रम्‌ पृण १२। ५. वादन्यायदीका० प° २. 
प० २२। स्यद्धादर० १० १९ । ६. “श्ञाख्च पुनः" इत्यादि ० २। | 


ग 


प्र ११. पं० १०] दिप्पणानि । १३३ 


मध्यान्तविभागवी प्रथम कारिकाको वसुबन्धुने राखशरीरकी व्यवस्थापिका कहा हे 
किन्तु वह उदेराक च्ए ही है सा समन्चना चाहिए । 

(जा) शान्त्या चा्थैने आदिवाक्यका प्रयोजन श्रोताकी ग्रहृत्ति कराना दी माना है । यह 
मत बहुत पुराना है । वैसे तो यह मत कुमारिलका समश्चा जाता है किन्तु उस्तके पहले भी 
व्याकरण शाखे प्रयोजन वताते इए पत ज्ञ छनि कहा है कि अध्येता की प्रदृत्तिके किए 
राखारंभमे प्रयोजन बताना आवस्यक है । उसी बातका अनुवाद कुमारि ठ ने दादौनिक क्ेत्रमे 
मी - सं प्रथम किया जान पडती है । कुमारिकके वादके बैद्धेतर दारीनिक म्रन्थोमें प्रायः 
कुमारिककादही मत उन्दीके शब्दोमें खीकृत इआ है । 

(इ ) आदिधाक्यको यदि प्रमाण माना जाय तब वह अर्थप्रतिपाद्क होकर प्रवृ्यग हो 
सकता दै । किन्तु वो द्ध दाशैनिक शब्दको ब्य्थे प्रमाण नहीं मानते अत एव उन्होने 
कहा कि राब्दरूप आदिवाक्यसे प्रयोजनका प्रतिपादन हो नहीं सकता । किन्तु यह शाख 
निष्फर है, अराक्याुष्टेय है इत्यादि अनर्थसंशयको निवृत्त करके अर्थका संराय उतन 
करना यदी -आदिवक्यका प्रयोजन है | तदर्थी की अर्थसंरायसे दी शाम ्रदृत्ति हो 
जायगी । इसी मतका प्षमर्थन धर्मोत्तर, यान्तरक्षित, कमट्शीर आदिन द्ध विद्रानोने 
किया है । 

(ई) देतुबिन्दुके दीकाकार अर्चटने पूर्वोक्त मतोका खण्डन करके एक नया मतं 
खापित कियां है । “जो सप्रयोजन हो वही आरम्भयोग्य दै । यह शाल्ञ तो निष्प्रयोजन दै 
अत एव आरम्भयोग्य नही! इस प्रकार व्यापकानुपरन्धिके वल्से जो शाखको अनारम्भणीय 
कहता हो उसको व्यापकानुपरन्धि की असिद्रताका अथात्‌ व्यापककी उपन्धि का भान कराना 
यही आदिवक्यिका प्रयोजन है । एेसा अ चै ट का मन्तव्य दै । 

इस मतका कमलश्ीकने खण्डन करके धर्मोत्तर के पक्षका ही समर्थन किया 
है। बोद्ध को रान्दका प्रामाण्य इष्ट न होने से इस मतकी अवेक्षा पूर्वोक्त मत दही 
उनको अधिक संगत जँचे यह खाभाविकः है | यही कारण है कि यह मत अच॑ट के अटवा 
ओर किसी बै द्र दादीनिकको मान्य हआ नहीं जान पडता । न्थायप्रवेशकी टीकामें 
हरिभद्रने,जोकिजेनदहै, अर्चटके मतको मी मान्यरवाहै। 

(उ ) आदिवाक्यसे श्रोताके दिवम श्रद्धा या ठुतृहक उत्पन्न कना इष्ट दै - यह मत 
किसीजेनकादहीहै एेसाअनन्तवी थ के छयूथध्य' शब्दस प्रतीत होता है । उन्होने उसी 
मतको दीक सम््लाहै । भियानन्द इस मतको ठीक नही समञ्चतेः । उनको प्रथम मत 
श्रोताकी प्रवृत्ति दी इष्ट है । 

, १, सुहृद्धूत्वा आचाय इदं शाखमन्वाचषटे - इमानि प्रयोजनानि अध्येयं व्याकरणम्‌” पात० पर० ३८ । 

९. “सर्वसैव हि शाख्य'' इलयादि - श्छोक० १२। ३. कंदी - ¶० ३ । तत्ार्थ-्छो० पू० २। 
सन्मतिी० प्र १६९ । भ्रमेयक० ० ३। ४. इस मतका प्रसिद्ध॒ समर्थक ध मौ तर होनेखे 
वूसरे आचय इस मतका उद्ेल ध मों ततर के नामस करते हैः किन्तु उस मतका खण्डन अर्च॑टर्मेहे 
जञीर अर्यट धर्मोत्तर से पू्ववरतीं है अतएव वह मत धर्मोत्तरसे पहले किसी आचार्यं का होना 
चाहिये । ,५. ““तद्वाक्यादभि घेयादौ श्रद्ाकतूहको स्वादः ततः प्रदृत्तिरिति केचित्‌ ख्युध्याः” सिद्धिवि० 
2० पृ* ४। ६. तच्ार्थग्छो० ० ४। | 91190 
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(५) आचार्यं विद्यानम्दने आदि वाक्यके विषयमे दो प्रकारसे अनेकान्तका स्थापन 
किया है । एक तो उन्होने यह कहा कि आदिवाक्यका प्रयोग अवर्य करणीय है सो बात 
नहीं । आदिवाक्य गम्पमान भी हो सकता है ओर प्रयुक्त भी हो सकता है । दूसरा उन्होने 
यह भी कहा कि आदिवाक्य अनुमान प्रमाण मी है ओर आगम प्रमाण भीदै । यही बात 
वादी देवसूरिने भी कही है । तत्त्वाथेक्षो° प° ६-०) ~ स्याद्वादर० पू ९९९३ \ 

पृर० ११. पं० १०. अभिधेयप्रयोजन' तटना - ' 'सम्यगज्ञानपूर्विकेवल्यादिनाऽस्य 
प्रकरणस्याभिधेयप्रयोजनमुच्यते - न्यायवि० ० पृ० २} सन्मतिटौ० प० ९६९ \ 

पृ० ११. पं० १०. । (तदभिधानत्‌' - ठल्ना - “अस्मिश्चा्थं उच्यमाने सम्बन्धप्रयो- 
जनाभिधेयान्युक्तानि भवन्ति” न्यायनि० ० प्र ३ । 

पृ० ११. प० १० (तच्च श्रोतृ" तख्ना ~ श्षोकवा० श्षो° ९२ \ देतुवि० टै प° ९ । 
१ । सिष्धिवि० टी० प° % \ सन्मतिटी० प° ५६९ } तत्त्वाथे श्षो° प° २\ 

प° ११. १० १४ (कृशित्‌' यह मत कुमारिलादिकादै। 

पर ११. पं० १७ “अन्ये! यह मत किसी बैद्धका दै किन्तु धमे त्तरने इसका समर्थन 
किया है अतएव धर्मोत्तरका माना जाता है ~ न्यायवि० ठी० पृ 2 \ तत्वसं° पं 
प° २} न्याया० टौ० पृ २) न्यायप्र° प° पू ३८) 

प° १२. १० ४. निष्फल! तुलना ~ न्यायवि° टी° प° ९ \ तत्त्वसं° पं० पृ० २। 
न्यायल्रु% पु २० 

प° १२. १० ७, “अर्थसंशयात्‌" तठना “उच्यते व्यवहारो हि संदेदादपि लोकरिकः” - 
प्रकरणप० प्र० १४। 

प° १२. प° ९ “अन्ये यह मत अचटका है- हेतुविन्दुटी° प° २ 

प° १२. पं० १७. शतो! त॒ठना त््वाथैक्षो पु % \ सन्मति ° प° ७९. । 
स्याद्रादर०° प° ९.७ \ 

प° १२. पं० १३. (निःप्रयोजन' यद अशुद्ध दै । प्राचीन दस्तङिवित प्रतिमे विसगे 
लिखनेकी प्रथा दे किन्तु ननिप््रयोजनः' देसा द्र पाठ समन्नना चादिए । 

पर० १२. पं० २२. "तस्मात्‌! यदीसे शान्ाचाथै अपना मत थापित कते है । 
उनका कहना दै कि जैसे प्रयक्षादि ओर प्रमाण वैते दी वचन भी प्रमाण दै । अतएव 
प्रमाणभूत आदिवाक्यसे गरक्षावान्‌ फलार्थीकी प्रदृत्ति टो जायगी । विचा नन्द ने आदिवाक्यको 
आगम ओर पराथानुमानरूप माना दै ~ तत्वा शषो° पृ० ३ \ उन्दीका अनुसरण वादी देवसूरि 
भी करते है ~ स्याद्रादर० प° ९२ \ किन्तु सन्मतिदीकाकार अभमयदेवने स्पष्ट कहा 
है कि यह आदिवाकप प्रक्ष या अनुमानरूप नहीं है । किन्तु वह शब्द प्रमाणरूप अवदय 
है (प° ९७२ ) \ शान्लमा चार्यने दन्द का अनुकरण किया दै । कमल्शीठनेभी 
आदिवाक्यको आगम दी कहा हे । उनके मतसे आगमप्रामाण्यका निश्चय प्रृ्तिके किए आवरयक 
नही दै । क्यो किं हमरोग॒आगमप्रगेताके गुणदोषकी परीक्षा कनेम असमर्थ है ओर *भलन्त 
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परोक्षार्थमे आगमको छोड कर दूसरा प्रवर्तक साधन हमारे ठिए हे भी नहीं । ~ तच्त्रस ° पं० 
प° ¢. प० ४। 

पृ० १३. पं० १. पश्चात्‌ देखो - का० ५४,५५ । 

प° १३.१० ३. !हितोऽपि' अर्थं खयं निश्चय दृष्टिसे न हितकारी है ओर न अदितकारी- 
देसा वाचक उमाखातिनेप्रशमरति प्रकरणम प्रतिपादित किया है । क्योकिएक दी 
अर्थं पुरुषमेदसे, देशमेदसे काल्भेदसे इष्ट भी हो सकता दै अनिष्ट भी हो सकता है । अतएव 
उ्याबहाचि दृष्टिसे हम उसे तत्तत्‌ आपेक्षासे टित भी कह सकते टै ओर अदित भी कह 
सकते हें । 

इसी बातका समर्थन तात्प्थटीका (प्र० २९) मं वाचस्पतिने भी किया ह । ओर भी 
देषो ~ स्याद्ादर० पु० ९९.- ९९ \ 

इसी बातको दृसरे ठगसे भतरहरिने कटा है- 

“योऽसौ येनोपकारेण प्रयोक्तणां विवक्षितः । अर्थस्य सवैशक्तित्वात्‌ स॒ तथेव व्यव- 
खितः ॥ ४३७॥ सवीत्मकत्वादर्थस्य नैराटम्याद्धा व्यवस्थितम्‌ ॥ ४४१ ॥ ~ बाकयप ० का० २। 

प° १३. १० ४. उपेक्षणीयोऽपि' उपेक्षणीय अथेको शान्त्याचा भने प्रमाणका 
अनिषय कहा; विन्तु हान, उपादान ओर उपेक्षा रेस प्रमाण के तीन फलोको गिनानेवारी 
न्यायावतार की कार्किा (२८) ध्यानम अते दी उर्डोने “अथवा! कहके उस अर्थको 
हेये अन्तत कह कर उसकी प्रमाणतिषयता सूचित की दै । ेसा करनेकी अपेक्षा यदि वे 
ल्याद्रादरत्नाकरकार्‌ की तरह उपटक्षणसे उपेक्षणीयार्थका प्रहण करते (प° ४४) तो 
ओर मी अच्छा होता । 

उपेक्षणीयार्थको खतन्र॒ मानने न माननेके वारम पक्षमेदोका वणेन प्रमाणमीमांसा 
माषादिष्पण, (प्र० ९) मेहो चुका है अतः यहां दुहराने की आवयकता नहीं । 

पृ० १३. पं० ५. श्रा्धित्यामो प्रमाणके फठकी चची करते हए बैद्धोका अनुसरण 
कते शान््याचा्ैने कहा है (प्र० ९४) कि प्रमाणसे अर्थपरिच्छित्ति होती दै । क्ञनगत 
अर्थपरिच्छेदकत्व दी प्रवर्तकत्व ओर प्रापकत्व है । ॑ 

इस का तात्पर्य यह है वि पुरुषको जव अर्थाधिगति होती है तमी वह प्रवृत्त होता है 
ओर तहारा अर्थका प्राप्ति - परिहार करता हे । | 

अतएव प्रमाणको प्राति - परिहारा परपरसे कारण समन्चना चादिए । देवो - न्यायनि° 
ठी° पृ०५,। | | 

पृ० १३. पं० ६. श्रकर्षण! - ठल्ना - °धविप्रतिपत्तिनिराकरणार्थं राख । संख्या- 
खरूप-गोचर-फरटविषया चतुर्विधा चात्र विप्रतिपत्तिः” ~ प्रमाणसमु० टी० १.२ 
न्यायबि ०, ० पृ० ९.\ न्याया० ० पृ० ८. । ततस प° पृ० २६६. \ 

पर० १३. प॑ं० ८ नन्वतीत' तठना ~ प्रमेयक० प° २६. प० ९९ । 

पृ०, १३. १० १० श्रतिपादयि! देवो का° ३५ § २५-२९ । 
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प° १३. पं० १३. श्रमाणभूतम्‌' ठल्ना - “तद्वान्‌ भमोणं भगवान्‌" प्रमाणवा० ९. 
“एवंभूतं भगवन्तं प्रणम्य प्रमाणसिद्धिविंघीयते । प्रमाणाघीनो हि प्रमेयाधिगमः । 
भगवानेव च प्रमाणम्‌, प्रमाणलक्षणसद्धावात्‌” - प्रमाणवा० अ० प्र° १ ओर प्र° २३७। 

““मरा अन्तरङ्गवटिरज्गानन्तज्ञानप्रातिदायोदिश्ीः, अण्यते . शब्दधते येनार्थाऽसावाणः 
दाब्दः, मा च आणश्च माणो, प्रकृष्टो महेश्वराद्यसम्भविनों माणौ यस्यासो प्रमाणो भगवान्‌ 
सर्वज्ञो दष्टेष्टाविरद्धवाक च, तस्म।दुक्तप्रकारात्‌ अर्थसंसिद्धिभेवति' प्रमेयक्‌० पर ७. 
प° १२। 

प० १३. प० १४. सिद्धसेन" ठट्ना - “आचायो दुष्षमारसलमादयामासमयोद्धूत- 
समस्तजनतादार्द॑संतमसविध्वंसकत्वेन अवाप्तयथाथौभिधानः सिद्धसेनदिवाकरः'” 
सन्मति° ° पु० ९. प० ९६। 

पर० १३. प१० २०. शाघ्चार्थसंग्रहण ठल्ना - “प्रमाणे इति संग्रहः” - रूधी° ३ \ 
प्रमाणसं० २1 “इति शाखत्रर्थस्य संग्रहः” प्रमाणसं० पृ० २ । “अश्वुण्णसकलशाखा्थै- 
संग्रहसमर्थमादिग्छोकमाद” - न्यायक्रु९ पुर २०} प्रमेयक० पृ९ २1 


न्यायावतारकी प्रथम कारकम संपूण शाखकरे विषयका संग्रह होनेसे उसीको उद्धूत 
करके वार्तिककारने उसे शशाखार्थसंग्रह" कहा है । प्रमाणठक्ष्ममें भी रसा दी उसके 
कतीने किया है । 

प° १३, पं० ३०. (तत्र विधिवाक्ये शान््याचा्यैने घर्मोत्तर ( न्यायबि० टी० प° 
११-१२ ) के समान ठक्षणका विधान ओर ठक्ष्यका अनुवाद माना है । किन्तुसिद्धर्षिं का 
कहना है कि अधिकारी मेदसे टक्षणका अनुवाद करके खक्ष्यका भी विधान हो सकता दै । 
किसीको प्रमाण अप्रसिद्ध हो सकता हे ओर किसी को खपरव्यवसायित । यही बात वादी 
देवसूरिने भी कही है । ~न्याया० टी° पृ० १० ! सखयाद्वाद्र० पृ० २० । 

प्रमाणठक्ष्ममेंप्रस्तुतन्यायावतारकी कारिकाके दो व्याष्याभेदोका उछेव किया गया 
हे । एक मत यह रहा कि कारिकागत रमाण पद अनुवा्य हे । ओर दूसरा यह कि वह पद 
विधेयहै | प्रमाणलक्ष्मकारनेद्वितीयको दी ठीक समञ्चादहे। ओर शान्त्याचायंने प्रथम 
पक्षको । ~ प्रमारक्ष्म पृ० ८ । 
 प० १४. पं० २. तादात्म्यात्‌" लक्षण दो प्रकारका होता है - आत्मभूत ओर अनात्म- 
भूत । प्रमाण ओर उसका ठक्षण अत्यन्त भिन नीं हैँ । उन दोनोका तादात्म्य है । अतएव 
यह ठक्षण आत्मभूत हे । इन दोनों का तादात्म्य होते इए भी बे द्धो के मतसे एक प्रसिद्ध ओर 
दूसरा अप्रसिद्ध हो सकता है । क्यो कि जितना भी शाब्दिक व्यवहार है वह सांदृतिक है । 
अथीत्‌ विकट्पजन्य है ओर विकल्प बाह्य वस्तुकी अपेक्षा नहीं करता । अतएव बाह्य वस्तु- 
की टृष्टिसे दोनोका तादात्म्य होते इए भी किंसीको वह प्रमाणरूपसे प्रसिद्ध हो सकता है 
ओर उसके उक्षणरूपसे अप्रसिद्ध शेसकता हे । - खाद्वाद्र० प° २०-३९ " 

न्यायविन्दु टीका कारने जिस शंकाका समाधान ८ न्यायबि० टी० पृ० ९१ `) प्र्यक्ष 
ठक्षणके व्याख्याके समय किया है उसी काका समाधान शान्त्या चा य ने यहां प्रायः उन्डीके 
राब्दोको लेकर किया है; कन्तु जेन दृष्टिसे इस प्रश्नका समाधान जो हो सकता है 
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उसे तो वदी देवसूरिनेखाद्वादरताकरमें किया है (प° ३०-३१) । उनका कहना 
हैकि क्ष्य जर लक्षणका तदास्य है सदी किन्तु बोद्धोकी तरह वह ठेकान्तिक नदीं 
कथञ्चित्‌ तादाप्म्य है | अत एव वह किसी रूपसे प्रसिद्ध ओर किसी रूपसे अप्रसिद्ध 
हो सकता दै । 

वादी देवसूरिका यह विवेचन विद्यानन्दकी परिनिष्ठित बुद्धिका फर है- 
तत्वाधेक्षो० पृ० ३९८ \ 

प° १४. पं० २. तादात्म्यात्‌ ~ तुलना ~ “न चेतन्मन्तव्यम्‌- कट्पनापोढाश्रान्तत्वं 
चेदप्रसिद्धं किमन्यत्‌ प्रयक्षस्य ज्ञानस्य रूपमवरिष्यते यत्‌ प्रव्यक्षशब्दवाच्यं सदनुद्तेति । 
यस्मादिन्द्रियान्वयव्यतिरेकालुबिधाय्य्थषु साक्लात्कारिज्ञानं प्रयक्षराब्दवाच्यं सर्वेषां 
सिद्धम्‌, तदनुवादेन कद्पनापोढाभ्रान्तत्वविधिः ॥” न्यायनि० टरी° पू० १२ । सखद्रादर० 
पृ० ३०-३१। 

पर० १४. पं० ५. सन्निकृषीदि न्यायाव तार की प्रथम कारिकामें ज्ञानको प्रमाण कहा 
है । उस ज्ञानपदका व्याव्यं कया है इसकी चचौ प्रस्तुत कारिकके पूर्वाधेमे की गई है । 

वृत्तिम सनिकर्ष ओर सामप्रीके एकदेररूप चक्षुरादि, अज्ञानरूप होनेके कारण, प्रमाण 
नहीं है, एेसा प्रतिपादन किया गया हे । 

सिद्धर्षिनेज्ञानपदका व्याव नैयायिकादि सम्मत सनिकर्षं है ठेसा कहा दै- 
न्याया० ठी० पुर ९३ । 

प्रमाछक्षकारके मतसे चक्षुरादिका व्यवच्छेद प्रमाणपदसे दी होता दै-प्र० १। ओर 
ज्ञानपदसे निराकार बोधरूप दशंनकी व्यावृत्ति होती हे -प्र० २। 

प° १४. प१० ९. संयोगः" नैयायिक ओरवैशेषिकके मतसे द्रव्याश्रित संयोग गुण 
नामक पदार्थं है । वह एक होकर मी अनेक द्रव्याश्रित है । गुण ओर गुणीका सम्बन्ध 
समवाय नामक पदार्थं के कारण होता हे । अत एव द्रव्य, गुण ओर समवाय ये तीनो खतन्न 
वस्तुभूत पदार्थं है । 

बो द्र के मतसे संयोग वस्तुभूत खतत्र पदार्थं नही" । नैयायिक--वैशेषिक संयोग को 
संयुक्तप्रल्यका नियामक मानते हैँ । बद्धो ने कहा कि उस प्र्मयके नियामकङूपसे संयोग 
पदार्थकी कल्पना करना आवदयक नदीं । विजातीयन्याव्रृत्तिके मेदसे एक दी वस्तु नाना 
प्रकारकी कल्पनाका विषय बन सकती है । अत एव एक ही वस्तुको अनीटग्यादृत्या इम 
नीटकल्पनागोचर अर अयुक्तव्यादृत्या संयुक्तकल्पनागोचर कह सकते है । 

जेसे “यह एक पंक्ति है” “यह दीधे पक्ति है इत्यादि प्रयय होनेपर भी नैयायिकोनि 
पक्तिगत एकत्व या दीचैत्व नहीं माना क्योकि पक्ति संयोग होनेके कारण गुण है ओर गुणमें 
गुण रहता नहीं { वेमे ही हम बौद्ध मी नीटादि बाह्म वस्तुके अतिरिक्त तद्गत संयोगनामक 
गुण की कल्पना आबर्यक नदीं समञ्चते । विजातीयन्यादृत्तिके बठसे . तत्तत्‌ प्रत्यय उपपन 
हो जाता दै । अत एव संयोगि देसे पादि मानना चादिए तदतिरिक्त संयोगकी आवश्यकता 


१. प्रभाणक्रा० १.९३ । २. प्रमाणवा० १,९८ । ३, भरमाणब्रा० १,९४, 
न्या १८ 
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नहीं । संयकतप्रतीतिका विषय संयोगिमात्र है अन्य नही" । प्रल्यासनन उत्प देसी वस्तुं 
ही संयोगि कही जाती ह । ओर वेही संयुक्तग्रलय की आटम्बन द । उनके अतिरिक्त संयोग 
नामक कोई ओर पदार्थं नदीं हे- 
“प्रलयासन्नतयोत्पन्नास्तच्न संयोगिनः परम्‌ । 
संयुक्तप्रत्ययालम्न्या न संयोगस्ततः परम्‌ ॥ 
पुरस्थिताः यथा तेऽथः कं संयोगस्तथा स्थितः ॥ प्रमाणवा० अ पृण ११६। 


विग्रक्रष्ट अवसम जो वस्तुएं दिखती है वेदी सन्निकृष्ट अवस्था भी दिखती दँ । उनका 
संयोग तो दिखता नहीं । किन्तु उनकी वैसी अवस्थाका बोध संयोग शब्दसे होता दै । अत एव 
यह विकल्प ज्ञानका विषय होनेके कारण वस्तुभूत नहीं । पदार्थका मेद, शब्दज्ञानकी 
निलक्षणतासे नहीं किन्तु प्रलक्षज्ञानके मेदसे होता दे । अधात्‌ जहां प्रलक्षप्रतीति विलक्षण 
हे वहीं वस्तुभेद दे । शब्दजन्य प्रतीतिके मेदसे वस्तुभेद आवद्यक नही । अनादिवासनाके 
कारण नानां प्रकारकी विकल्पानिक बुद्धि उव्पन्न होती रहती है | अत॒ एव विकल्पब्ुद्धिके 
आधार पर बाह्य वस्तुकी व्यवस्था करना बुद्धिमानी नहीं टै । बाह्य वस्तुकी प्रतिष्ठ तो 
प्रद्क्षप्रतीतिके ऊपर निभेर है! । ¦ 


अत एव जसे प॑क्तिमे दीैत्वका या संख्याका प्रल्यय हयोनेपर मी उसमे वास्तविक दीधत्व या 
संह्यानैयायिक न मानकर ओपचारिक मानते है । वैसे दही सर्वत्र विकल्पभेदसे वस्तुभेद न 
मानकरके ओपचारिकं दी मानना संगत दै । अत एव संयोगग्रल्यय होनेपर मी प्रथग्भूत 
संयोगका अस्तित्व मानना ठीक नही" । 


बौद्धो ने जेसे संयोगके प्रथग्भाव का निराकरण किया है वैसे ही द्व्यसे प्रथग्भूत समस- 
गुणोका निराकरण मी उनको इष्ट दै । अत एव उनके मतसे गुण-गुणीका मेद नहीं दे । 
धर्म-धर्माका मेद नहीं है । एक ही शाब्द जिसप्रकार किसी एक धर्मका वाचक है वैसे दी 
धर्मीका भी वाचक है ओर धर्मधर्मके सपुदायका भी वाचक दैः | अत एव शब्दके बर पर 
वस्तुभ्यवस्था करना ठीक नहीं । 


संयोगके विषयमे अद्रैतवादी वेदान्तिओंका मत वद्धो के समान है | फक इतना दी हे 
कि उन्होने संयोगनामक गुण को द्रव्यासमक मानाः ओर बोद्धोंने द्रन्य जेसी कोई सिर वस्तु 
तो मानी नहीं अत एव उसे रूपादि क्षणिक वस्त्वालसक माना ।.वैद्धो की तरह वेदान्तिओने 
मी संयोग या समवाय जसे किसी सम्बन्धका सम्बन्धिओंसे प्रथगस्िघ्र माना ही नदी - 





१. “संयोगिन पव रूपादयः केवकाः न तश्र परः संयोगः उपरुभ्धिगोचरः'“" संयुक्त इति 
संयोगिन एव प्रतीतिः संयुक्तशब्दस्य च नापरमन्रारम्बनम्‌'' प्रमाणवा० अ० पृ० ११६ । २.५न 
शब्दश नयैरुक्षण्यमात्रादेव पदाथमेदोऽपि तु प्रलक्षलक्षणक्तानमेदात्‌ ।' वही १ ११६ । 
३. “बिकदपिका हि इद्धिरनादिवासनासामथ्यौत्‌ उपजायमाना तथा तथा वते । ततो नारथेतच्वं प्रतिष्ठ 
रभते", - वही ११६ । ४, प्रमाणवा० १.९५ । तस्वक्लं° का० ६५० । ५. कर्णै० ,प० २१७। 
६. प्रमाणवा० १,९९-१०२। ५, “तस्नाव्‌ ब्ब्यात्मकता गुणस्य" ~ शां ° ब्रह्म० २,२.१७ । 
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“नापि संयोगस्य समवायस्य वा सम्बन्धस्य सम्बन्धिव्यतिरेकेणास्तिते किञ्चित्‌ प्रमाण- 
मस्ति ।'› शां० बह्म° २.२.१७ । 

त्रो द्ध मतका आश्रय लेकरके शान्याचायनेनेयायिक संमत संयोग का विस्तारसे 
खण्डन किया दे । ओर अंतमे कह दिया वि संयोग जेसी कोई प्रथग्भूत वस्तु नदीं है । किन्तु 
द्रभ्यकी एक अवस्थाविशेष ही, द्रव्यकरा एक पयौयमात्र ही संयोग हे - प° १५. पं० ६,७ । 

जेन के मतसे द्रव्य ओर पयीय का मेदामेद दै । जिस प्रकार द्रव्य वास्तविक हे वसे 
उसके पर्याय मी वास्तविक है । अत एव वे वै द्धौ की तरह संयोग को सिफ़ वासनामूढक कह 
करके उस्र का निराकरण नहीं कर सकते । जहां तक संयोगकरे एकान्तरूपसे प्रथगस्ित्का 
सवाट हे वहां तकतोनेयायिको का निराकरण करनेके किए जेन ओर बोद्ध समान 
रूपसे कटिव्रद्ध है किन्तु उस की व्यवस्थाके प्रश्न पर दोनोमं मौलिक मतभेद हे । वद्ध उसे 
वासनामूल्क कह देता है । जेन वासनामूढक कह करके मी उस वासनाका भी कुछ न 
कुछ मूर खोजता हे । ओर उसे वस्तुकी पयौय मान करके वस्तुभूत दी सिद्ध करता हे घर 
बोद्ध वासनामूढ्क कह करके अव्स्तुमूत कहता है यदी दोनोमे मेर दै- 
स्याद्वादर० प° ९३२ से । 

ग्यारृत्तिमेदका मूक मी जेन दृष्टि से कोरी कस्पना नीं किन्तु वस्तुका तथाभूत पयौयं 
हे । अत एव व्यावृत्तिके भेदसे भी वस्तुमेदकी व्यवस्था हो सकती हे । 

मीमांसक पार्थसारथी मिश्रने एक संयोगकोनेयायिक की तरह अनेकश्रित नी 
माना । उन्होने कहा है कि जैसे साददय प्रतिव्यक्ति मिन्नहैवैसेदी संयोग मी प्रतिव्यक्ति 
भिन्न है । अर्थात्‌ मीमांसक के मतसे दोनों संयोगिव्यक्तिओंम प्रथक्‌ प्रथक्‌ संयोग रहता है । 
किसी एक वस्तु संयोगकी दृत्ति ओर प्रतीति अन्य सापेक्ष हे । 

संयोगका प्रस्तुत वर्णन जैनोसे मिलता है । जेनोंने भी प्रलेक संयुक्त बस्तुमे भिन्न भिन 
प्थायरूपं संयोग माना है । वस्तुके उस पयीयकी अन्यसापेक्षता भी जे न सम्मत हे । 

प्रज १४. पं० ९. “न सनिहित' रसनः -“न खड संयोगोऽपरः ्रतिभासते संयोगि- 
व्यतिरिक्तः” - प्रमाणवा० अ० पु० ९९६ \ तत्वं ° का० ६६६ । कण० पृ० २९७} ^न 
च निरन्तरोत्पन्नवस्तुद्यथ्रतिभासकालेऽध्यक्षधरतिपत्तौ तद्नयतिरेकेणापरः संयोगः” ~ 
सन्मतिटी० पृ० ९९४. प° ९ 1 न्यायक्ु० प० २.७७ ! प्रमेयक० पू० ५९९ \ _ 

प्र° १४. प॑० २४. क्षितिबीज' संयोगसाधक प्रस्तुत अनुमान उद्यो तकरने दिया है - 
न्यायवा० पु० २९९. पं० ९७ \ उसीका अनुवाद करके खण्डन तच्संग्रहम (का 
६५४-६५६,६६४ ) शान्तरक्षितने ओर प्रमाणवारतिंककी खोपक्ञटीकाकी व्याख्यामि 
कर्णकगोमीने किया है-पु० २९७} सन्मतिटीकाकार ५ सन्मति 2० १० ९९९. 
प॑० ६ पु० ६७९. पं० ५) अमयदेव, ओर प्रभाचन्द्र चाय ( प्रमेयक० प° ६९३. 
प० २९ >) उन्दका अनुसरण करते है । 

प ६५. १० १, (अनवखा! - रनः - “अथ संयोगशक्तिव्यतिरेकेण न ॒कायो्पाद्ने 
कारणकङापः परवर्तते इति निवैन्धस्तर्िं संयोगशक्तयुत्पादनेऽप्यपरसंयोगदाक्तिव्यति- 


१. शाखरदी० प० १०३ । 24. 
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रेकेण नासो पवर्ततं इत्यपय संयोगशाक्तिः परिकदपंनीया, तचत्राप्यपरेत्यनवस्या -" 
सन्मतिरी 9 पु° १९९. प० ३३ \ 
` प्र १५. पं० २. शकर्यैण तर्न ~ “तथा संयोगमन्तरेण कायौरम्भकत्वमेव 
किन्नेष्यते" कण० प° २९७ । 

पृ० १५. पं० ६. ध्योग्यदेश्चादि! स्न ~ “न च विशिष्टावस्थाव्यतिरेकेण षृथि- 
व्यादयः संयोगराक्तिमपि निर्बरतयितु क्षमाः । तस्मादेकसामश्यघीनविशिष्टोत्पत्तिमत्प- 
दार्थव्यतिरेकेण नापरः संयोगः ।"' सन्मति° ठी° पु ९९४. पं० ३७,४० । 

पृ० १५. प० ९. श्रमाणत्वं न - प्रयक्षकी व्याख्या करते हए वास्यायनने कहा है 
कि इन्दियोकी वृत्ति -भ्यापार प्रक्ष है । इत्ति का अर्थं उन्होने सनिकर्ष ओर ज्ञान किया 
हे । अर्थात्‌ उनके मतसे ज्ञान अथवा सन्निकर्षं प्रक्ष प्रमाण है। जव सन्निकर्षको प्रमाण 
मानना हो तब ज्ञान प्रमिति है ओर जब हानोपादानोपेक्षा बुद्धिको फठ मानना हो तब 
ज्ञान प्रमाण है -न्यायभः० ९.९.३६ ! वारतिककारने मी इसी मतका समर्थन करके 
सन्निकर्षं को दी प्रक्ष प्रमाण माननेवलि किसी का खण्डन किया हे ~ न्यायवा० प° २९। 
तात्पे° पु० ९.०५ । 

विन्तु जैन-बोद्धोनेः तो स्निकर्षके प्रामाण्यका भी खण्डन कियादहे । क्योकि उन 
दोनों के मतसे ज्ञान दी प्रमाण हो सकता हे ज्ञानरूप सन्निकर्षं नहीं । 

नेयाधिकोंने प्रमाण को करण कहा हे ओर करण को साधकतमे । साधकतमं वह है 
जिसके होनेपर कार्यं निष्पत्ति होती हे ओर जिसके नहीं होनेपर काये निष्पत्ति नहीं होती" । 
यदि सन्निकर्षं प्रमाण हो तब उसके होनेपर प्रयक्ष ज्ञान अवद्य होना चादि । किन्तु 
सन्निकर्षं के होने पर मी प्रमाणभूतज्ञान उन्न न होकर संरायादि उत्पन्न होते है । ओर 
आकाशादिके साथ चक्षुका सन्निकर्षं होनेपर मी तद्विषयक ज्ञान उत्पन्न होता नहीं । तथा 
सनिकर्षं के अभावमे अथीत्‌ विशेष्यके साथ सन्निकर्ष न होते इए भी विशेषण्ञानसे विशेष्य 
तिषयक प्रद्क्षप्रमिति होती दे' । | 

भतएव ज्ञान ही को साधकतम. मानना चाहिए क्योकि उसके होनेपर अन्यवहितोत्तरक्षणमे 
प्रमिति होती हे । 


ज्ञान री सर्वं पुरुषार्थकी सिद्धिम उपयोगी हैः अत एव यदि पुरुषीर्थकी सिद्धिके ए 
प्रमाण का अन्वेषण हो तब तो प्रमाण को ज्ञानरूप ही मानना चाहिए क्यो कि वही हिता- 
हितार्थकी प्राप्िपरिहारमे समर्थं हे, जडरूप सननिकषीदि नहीं" | 

सन्निकर्षं को प्रक्ष प्रमाका करण माननेके आरेभे दिश्रागने अपित्ति की हे । उनका 
कना है कि यदि प्रलक्ष ज्ञान इन्दियसनिकर्थं जन्य हो त॑ चक्षुसे जो विप्रृष्टसान्तर वस्ठका 





१. प्रमाणवा० २.३१६ । प्रमाणवा० अ० मु० प्र ८ । २. न्यायमा ६.१.२३ । 
३. “साधकतमं प्रमाण'› न्यायवा० पू० ६ । ४. ““मावाभावयोसतद्रत्ता' न्यायवा पू० ६। 
५, तच्वार्थग्छो० पृ० १३८ । अश्वस० ० २७६ । प्रमेयक० १४ । न्यायङ्कु० प° २९ । 
-व्याद्धयदर० पृण ५४।. .६. न्यायबि० पु०२। ५. छषी० ख० २ । परीक्चा० १,२। 
्रच्ाणन० १, । % 
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ग्रहण होता है ओर जो अधिक का प्रहण होता दे बह नहीं टो संकता । तथा श्रोत्रप 
दूर देशासिथत शब्द का प्रहण होता हे वह भी केसे होगा । अत एव चश्च ओर श्रोत्रजन्य 
ज्ञान प्रलक्ष होने पर मी सन्निकर्षजन्य नहीं होनेसे लक्षण मं अव्याप्ति दोष है ~ प्रमाण- 
समु ९.२.५४९. \ 

दिग्नाग की इस आपत्ति का उत्तर उदयोतकरने सभी इन्दियोकी प्राप्यकारिता सिद्ध 
करके दिया । उसका कहना है कि जो जो करण होगा वह वास्यादिकी तरह प्राप्यकारि 
दी होगा ~ न्यायवा ० प° ३३१३६ 

किन्तु कुमारिठने संप्रयोग - सन्निकर्षं का अर्थं ही बदठ दिया । इन्द्रियोका व्यापारं 
ही संप्रयोग है' ~ सनिकर्म है । यदि रेसा माना जाय तब बो द्धौने जो सन्निकर्षं के तिषयमें दोष 
दिथा ९ प्रमाणससु ० ९.४९. `) उससे मी मां स क का प्रक्ष रक्षण कैसे दूषित हो सकता हे £ 
श्ोक्वा० ७, ७० ! कुमारिख के पहले भवदासादिने संप्रयोग का अर्थं सन्निकर्षं किया 
था। किन्तुकुमारिठने व्यापार अर्थं किया ओर बे द्धो क्त दोषोसे बच गए | 

कुमारिका कहना है किं विना सम्बन्धके किसी एकसे दूसरेकी प्रतीति होगी नहीं यह 
को राजाज्ञा नहीं । सम्बन्धके विना मी प्रलक्ष प्रमाण हे ~ शक्वा अथी० ८.० \ 

कुमारिलने इ्धिय व्यापार के अलावा संप्रयोग का एक ओर भी अर्थ किया है । अर्थकी 
ऋजुदेरास्थिति ओर इन्दियकी योग्यता मी संप्रयोगशब्दवाच्य दै ~ शिक ० ९.७२-७३ \ 

ज्ञैनोको यही पक्ष मान्य हे । किन्तु जैनोने योग्यता का अर्थं किया हे प्रतिबन्धापाय 
अर्थात्‌ ज्ञानावरण के हटनेसे आत्मामे जो शक्ति आविभूत होती दे वही योग्यता है क्यों किं 
उसके होनिपर ही ज्ञान होता है ओर उसके नदी होनेपर ज्ञान न्ट होता- 
न्यायकु० पु० ३१. पं० ६५९७ 

कुमारिकने उपशुक्त नाना प्रकारके अर्थ करके दोषवारण किया ओर अखिरमें फिर 
बदल कर कह दिया कि सनिकर्षका अर्थं॒संयोग माने तब मी दोष नहीं क्यों किं चक्षुरादि 
समी इन्दियौ प्राप्यकारी हो सकतीं है । इस प्रकार उन्होने बे दधो के साथ तैठने की अपेक्षा 
सांख्यओरनेयायिकादि के साथ रहना ही अच्छा समन्ना | उनको सांख्यादि की अपेक्षा 
ब द्ध पक्ष कुछ दुक माद्म इआ ~ क ० ४.९३ । 

पर० १५. प° २२. रोदा सन्निकर्ष" सनिकर्षके छः प्रकारका प्राचीन वर्णेन 
न्यायवातिकमे मिक्ता है-प० ३१ । प्रमाणसमुच्चयके टीकाकारने पांच प्रकारके 
सनिकर्षका उठेल किमा हे । उन्होने विशेषणविशेष्यमावका उद्टेल नहीं किया - प 
३९ । प्रज्ञाकरने छः प्रकारके सन्निकर्षका उ्ेल किया है ~ प्रमाणवा० अ० मु° पृ० ८। 

खण्डनके लिए देखो प्रमाणवा० २,३९५५. ॐ ० पु ८. । न्यायम० पृ 81 
तंसवाथैश्षो ° पू ९६८. } न्यायक्‌० पृ० ३९ । स्यीद्वाद्र० प° ५९ । 

शालिकनाथने वोढा सन्निकर्ष का खण्डन करके सिफ १ संयोग, २ संयुक्तसमवाय 
ओर ३ समवाय ये तीन सन्निकर्ष माने हे ~ प्रकरणमे° प° ७७-२४ । 


१,५ पवपोग इन्द्िथाणां च श्वापारोऽर्थेष कथ्यते” ~ गछोकवा० ५.३८ । 
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पर १६. पं० १, वस्तुखभविः दाशैनिकोमे प्रायः देखा जाता है कि जव वे अपने 

पक्षका समर्थन दलीलोसे करनेमे असमर्थ हो जाते हँ तब अखिरमे कह देते हँ - 
८.९द्‌ मेवं न बेयतत्‌ कस्य प्यजुयोञ्यताम्‌ । 
अश्चिईहति नाकारं कोऽ्र पर्यचुयोज्यताम्‌ ॥ भ्माणवा० अ० प्र ४३। 

किन्तु इस वस्तुखभावमूढक उत्तरकी क्या मयादा हो सकती है इसका विचार प्रज्ञा कर- 

गु पतने किया ह । उन्होने कहा है - 
“खभावेऽध्यक्षतः सिद्धे परेः पयनुयुञ्यते । 
तच्नोत्तरमिदं वाच्यं न टेष्टेऽनुपपन्नता ॥› वही प्रु° ४३ 

अथीत्‌ वस्तु जिस रूपसे प्रयक्ष सिद्ध हो उसी रूपके विषयमे कोई यदि रे कि वह क्यो 
है तव दी यह उत्तर देना चादिए किजो प्र्क्ष सिद्ध हो उसके विषयमे प्रश्न उठाना ठीक 
नहं । यदि स्तर यदी उत्तर दिया जाय तब तो समी ददीनवले अपने अपने पक्षको उसी 
एक उत्तरसे सिद्ध करके विजयी हो जायंगे - बही प° ७४ \ आप्तमी० का० १०० । 

प° १६. पं० %. श्रमाणजननात्‌! ~ दुरुना ~ न्यायक्रु° प° ६० । 

पर १६. पं० ४. ईश्वरख' तुरना ~ न्यायकतु° पु०३२ पं० ९७ \ 

पर १६. पं० ८. .अथोत्सगे श्रमाणजननात्‌ प्रमाणम्‌" यह उत्सगं॑है । अर्थात्‌ इस 
नियमके बछ्से प्रमाणका जनक जो मी कती, करण, कमीदि हो वह सव प्रमाण हे । किन्तु 
जो जनक हो करके भी कती है वह प्रमाता कहा जाता है! इस अपवादके बसे प्रमाता प्रमाण 
नक कहा जा सकता वह प्रमाता ही कहा जायगा क्यों कि अपवाद उत्सगैका बाधक हे । 
 प० १६. पं १३. (समवायं! समवायके खरूपादिके विषयमे जो नानाभ्रकारके मत- 
मेद हैँ उनका दिग्दडन कराना यहां इष्ट दे । 

तरे्ेषिक ओर नैयायिक प्रतीतिकाः शरण लेकर समवाय को पृथक्‌ पदार्थरूप मानते 
है । उनके मतानुसार बह एकः निलय, व्यापक ओर अमूर्तं हे । 

वैरोषिकः के मतसे अतीन्दिय दे अत एव बह अनुमान गम्य हैर किन्तु नेयायिकोने देखी 
कि वौ द्धादि समी दार्शनिक जव समवायका खण्डन करनेके लिए उद्यत होते हँ तव यही क 
देते है कि समवायका प्रक्ष तो होता" नहीं तो फिर उसका अस्तित्व केसे मानें £ अत एव 
उद्ोतकरने विरोषणविरेष्यभाव नामक सन्निकर्षके बङपर उसका प्रलक्ष माना दे - 
८“समवाये च अभावे च विशेषणविशेष्यभावात्‌ न्यायबा० पुं० ३९. \ ओर बादके नैयायि- 
कोने उसका समर्थन किया है ~ मुक्ता० का० ९९. \ 

बौ दधो के मतसे अवयव भर अवयवी, धर्म ओर धर्मी, यण ओर गुणी रेसी दो वस्तुएं एक- 
कालम या एक देरामें नहीं । एक ही वस्तु है उसे गुणः कहो या धर्म कहो, या ओर छ 





१ “सबं चैतत्‌ भबाधितग्रतीति बलात्‌ कल्प्यते न शवशाख्परिभाषया -न्यायम० २८५ ।'““तदुक्तम्‌ - 

___ संविदेव हि भगवती वस्तूपगमे नः शरणम्‌” , [ श्रकरणपं० ¶ २२ ] - वैशे० उप० ७,२.२६ । 

-२ प्रहस्त पृ० २२४ । न्यायवा० प° ५२-५३ । स्याद्वादम० का० ७। ३ वैदो० ७.२.२६। 
प्रशस्ल० पृ० ३२९। ४. श्रमाणवा० २.१४९। ` ` ८ 
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कहो | अत एव आश्रयाश्रयिभाव या आधाराघेयभाव बौद्ध समात नीं | इसी विष बोद्धने 
समवायका खण्डन किया है ~ प्रमाणवा० ९.७९. \ 


धर्मकीतिने कहा है कि समवाय अतीन्धिय होनेसे प्रयक्षग्रह्य नहीं । समवायके नहीं 
होनिपर मी अवयवे मे अवयविविषयक “इन तन्तुओमं पट है" इव्यादि प्रतीति खशाखोद्धूत वास- 
नाके बसे होती है, नदीं वि वस्तुक्रत । क्योँ वि “म शग है' एेसी प्रतीत दहीनेपर भी शग 
अवयव होनेसे समवेत नहीं ~ आघेय नही | ओर जिस अवयवीको आधेय माना रै उसकी 
आघेयतया प्रतीति होती नही । अन्यथा शुग गाय है' रेसी प्रतीति मानना पडेगा जो टोक- 
सिद्ध नष्टं । वरतुतः बात यह है कि न तन्तुओंम पट रै रेसी प्रतीति तो होती नहीं किन्तु 
(तन्तुओंसे यह पट वना रै" एेसी प्रतीति होती दै ओर इस प्रतीतिके मूलम आधाराेयभावे या 
तन्मूरकः समवाय न होकर कायैकारणमाव ही दै । पट तन्तुका काये दै अरात्‌ सहकारिकार- 
णोसे संस्कत तन्तु ही पट हे । तन्तु ओर तद्वत पट एेसी दो भिन्न वस्तुएं ओर उनको जोड- 
नेवाखा समवाय ये तीन प्रथभूत पदार्थं एक दी कार्म मानने की आवद्यकता नहीं । काय 
ओर कारण एक काल्मे होते ही नहीं अत एव उनके समवायकरत सम्बन्धकी कल्पनाकी 
आव्हयकता ही नहीं । यदि कार्यं ओर कारण एक काठमें नही होते तब पटमें तन्तुकी प्रतीति 
केसे होगी £ इस प्रश्नके उत्तरम कहा कि कार्यम कारणका उपचार करके अथवा एकाध तन्तुका 
पटसे बुद्धिदरारा अपोद्र करके मी व्यवहती "पटे तन्तुः रुसी प्रतीति कर सकता दे । वस्तुतः 
तन्तुव्यतिरिक्त कोई पट पदार्थं नहीं । तन्तुका साहिल ही अर्थात्‌ परस्पर उपकार्योपकारकभावसे 
व्यवसित तन्तु ही पट नामसे व्यवहृत होते हैँ । अत एव पट ओर तन्तु सेदो नामों की 
मिन्नताके कारण वस्तुभेद का होना अनिवा्थं॑नदीं~ प्रमाणवा० २. १५९. - १५६ । 
त॑च्वस० का० ८२३ - ८६६. । 


द्रव्य ओर गुण का भी मेद नहीं है। अत एव ध्वटे रूपम्‌" इस प्रतीति के बल्सेभी 
समवाय की सिद्धि हो नीं सकती । वस्तुतः खूपादि ही वस्तु हैँ ओर वे नान। प्रकारकी 
अवसाम पायीं जातीं हैँ । कोई रूप पट(त्मक है ओर कोई खूप धटात्मक है । अत एव 
पटाकरूपकी,व्याृत्तिके छिए श्वटे रूपं” देसे दो शब्दों का व्यवहार होता हे । इसका अर्थ 
इतना ही है कि घटात्मक रूप हे । घट जैसे चक्चभ्रीद्य होनेसे रूपालमक हे वैसे रसन ग्राह्य होनेसे 
रसातमक मी हे । अत एव रसातमक घटकी व्यादृत्ति करने के लिए मी वटे रूपं” शब्दका प्रयोग 
करके उसकी चक्षुरिन्द्ियग्राह्यता दिखाना मी दोनों शब्दके एकसाथ प्रयोगका फ दै । 
अत एव समवायके अमाव भी "वटे रूपं" इत्यादि प्रतीति हो सकती है । समवाय, धट ओर 
रूप इन तीनों को भिनन माननेकी क्या आवद्यकता है ~ तवसं ° का० ८३२ - ८३४ । 


शान्तरक्षितने संयोगका उदाहरण देकर समवायकी एकता ओर नित्यता का भी खण्डन 
किया है ~ का०८ २५ - ८६६ । 


अर्च॑टैने काहे कि समवाय मी यदि खतन्र पदार्थं हो तो उसका दूसरे द्रव्यादिसे 
सम्बन्ध, एक ओर सम्बन्धके बिना कैसे होगा £ । एक ओर समवाय मानने पर अनवस्था 
होती दै उसकी एकतमं भी दोष अचैटने दिये है -हेदु° 2० पु ७२। 
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अद्रैतव्रह्मवादिओं के मतसे मी धर्म-धमींका, कार्य-कारणका, अवयव-अवयवीका मेद 
नहीं अत एव वे समवाय का खण्डन करे यह खाभाविक दीदे । ब्रह्मसूत्र ममे समवाय 
मानने पर अनवस्थादोष होनेकी बात कही हे । ओर उसका समर्थन दंकराचार्थने अच्छी 
तरहसे किया दे ~ २.२.१३. । २.२.१७ । 

वैशेषिक आओरनेयायिकोंने द्रव्य, गुण, सामान्य इलयादिको अव्यन्त भिन्न मान करके 
मी गुणादिको समवाय के कारण द्रव्य परतन्र ही माना । तब इंकराचाथने कहा कि वस्तुतः 
द्रन्यके ह्यन पर ही गुणादि होते हैँ खर द्रव्यके अभावमें नीं होते अतएव गुणादिको दन्या- 
मकदही मानना चाहिए | द्रव्य ओर गुणादिका जब तादात्म्यदही सिद्ध है तब समवाय 
सम्बन्ध की क्या आवहयकता £ द्रव्य ही संस्थानादिके मेद से अनेक प्रकारके रान्दप्रययका 
विषय बनता है । जैसे एक टी देवदत्त नानाप्रकारकी अवस्थाओंके कारण नानाप्रकारके पिता- 
पत्रादि रन्दप्रययका गोचर होतादै। वैसेएक ही दरव्य-गुण सामान्य समवाय इत्यादि 
अनेक रूपे प्रतीति होता है- 

“तस्मात्‌ द्व्यात्मकता गुणस्य । पतेन कर्मसामान्यविरोषसमवायानां दरव्यात्मकता 
व्याख्याताः” - श्रां ० ब्रह्म ° २.२.१७ \ 

भेदवादी होने से बौद्धोने रूपादिको ही वस्तुभूत मानकर उसके द्रव्यरूप आश्रयका 
निरास कियाजब कि उद्वती वेदान्तियों ने अभेदवादी होनेसे द्व्यको ही वस्तुभूत मानकर 
गुणादिरूप आधेय का निरास किया । वस्तुतः दोनों ने आधारावेयमावका ही निरास करके 
समवाय का निरास किया दै । वो द्ध समी वस्त अवन्त भिन्न अत एव खतत्र हैँ ठेसा मानकर 
आधाराधेयभावका निरास करते हैँ तब वे दां ती संपूर्णं जगत्‌ को एक अखण्ड अद्वितीय ब्रह्मरूप 
मानकर आधाराधेयकी कल्पनाको निरस्त करते हैँ - 

“न हि कायकारणयोः सेद्‌: आधिताश्चयभावो वा वेद्‌(न्तवादिभिरभ्युपगम्यते । कार- 
णस्यव संस्थानमात्रं कायमित्यभ्युपगमात्‌'” - हरां ० ब्रह्म ° २,२.९७ । 

नो दधो ने का्थकारणभाव मान करके भी कायं ओर कारण को समकाल्मे नीं माना अत 
एव॒ उनका आधाराधेयभाव भी नदीं माना । जब कि वेदान्तने कार्यकारणका अभेद मान 
कर उनके आधाराघेयभावको नहीं माना । अभेदवादीकी दृष्टि से मेदमूढक काधकारणभाव 
ही संभव नहीं । 

सां स्योने भी समवाय का खण्डन किया है ।' क्यो कि उनके मतसे भी प्रकृति के विकार 
का विस्तार चदि कितना ही हो फिर भी वह है प्रकृयातमक ही, क्यों कि परिणामिनिल्य अकृति 
के परिणाम प्रकृतिसे भिन्न नहीं । जन मेद दी नहीं तब समवाय की क्या अक्ट्यकता १। 
कायै ओर कारण का मी मेद सां ल्य सं म त नहीं ~ “कायस्य कारणात्कःवात्‌ । न हि कारणाद्‌ 
भिन्नं कायै ५ सांख्यत० का० ९ इत्यादि प्रतिज्ञा करके वा चस्य तिने अनेक अनुमानके 
बठसे कायं ओर कारण का अभेद सिद्ध किया है ५ सांख्यत० का० ९) ओर कहा है 
| "न (“तन्तव एव तेन तेन संस्थानमेदेन परिणताः पयो न तन्तुभ्योऽर्थान्तरम्‌' - ५ सांख्यत० 





१ प्रमाणवा० मनो० १.२३२। 
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का० ९.) \ अभेद होनेपर भी मेदव्यवहारकी सिद्धि हो सकती है । जसे - स वनम 
तिककब्रक्ष है" इस प्रत्ययम वन ओर ॒तिरुकका अभेद होने पर भी भेदव्यवहार है, वैसे ही 
सर्वत्र मेदप्रयय होने पर भी वस्तु अभिन्न -एक हो सकती है ~ सांख्यत्‌० का० ९ । 

सांस्यनेवेदान्तकी तरह अमेदवादका आश्रयण करके समवायका निरास किया दे। 
किन्तु मीमांसकः द्रव्य ओर गुण का, जाति ओर व्यक्तिका, काय ओर कारणका न एकान्त 
मेद मानता है न एकान्त अभेदः । अत॒ एव उसने मेदामेदवादी होनेके कारण समवायका 
निरास न करके उसके खरूप के विषये विप्रतिपत्ति उठा करः समवायका खरूप ही बद 
दिया । उसका कहना है कि समवायको खततन्र पदार्थं माननेकी अपेक्षा धर्मधर्मिके खशूप 
का अभेद मानकर उसी अभिन्नरूपको समवाय कहना युक्त है - “अभेदात्‌ समवायोऽस्तु 
खरूपं धर्मधर्मिणोः" ~ श्षोकवा० ८.१८९ \ समवायकी दी महिमासे आधाराधेय विषयक 
अभदप्रतीति होती हे । समवायके टी कारण किसी व्यक्तिमं सामान्यका अभेद माटूम होता है । 
कयो कि समवायकी यह राक्ति है किं आधेय आधारम खानुरूपप्रल्ययकी उत्पत्ति करावे । 
अत एव आधेयभूत जाति आधारभूत व्यक्तिमे भी जातिका बोध कराती है ।' 

मीमांसक संमत इस समवायका दूसरा नाम है रूपरूपित् । वो द्धो ने इस रूपरूपित 
सम्बन्धकी मीमांसा की है ओर कहाटै कि इस विषयमे मीमांसक सिर्फ नयी वचन- 
भङ्गीका प्रयोग करते है उसके खरूपका टीक निर्वचन नहीं करते - “तस्माद्वाचोयुक्तिनू- 
तनवामा्रमिह कृतम्‌, न त्वर्थः कश्चि दुतम्रक्ष्यते- न्यायमं ° प° २७६ । 

जैनोंके मतसे मी द्रव्य ओर गुणका, धर्म ओर धर्मीका मीमांसकं की तरह मेदामेद 
ही हे । अतणएवनैयायिक सम्मत समवायका खण्डन करनेमे वे बोद्धादि सवका साथ देते 
है । जै नों के मतसे समवाय द्रन्यका एक पयय मात्र है-- 


८६ = ९ 
ततो ऽर्थस्येव पयायः समवायो गुणादिषत्‌। 
तादास्म्यपरिणामेन कथञ्चिदवभासनात्‌ ॥” 


तत््वाथेश्षो° पृ २०। 
पर्याय ओर दरव्यका भेदाभेद दै । अभेद इसलिए कि किसी एक द्रन्यके परयायको अन्य 
रभ्य मे कोई ठे नदीं जा सकता- 
““खाधयद्रव्यात्‌ द्रव्यान्तरं च कथनात्‌'"- तत््वाथ- 
क्षि० पु० २९, | 
अतएव पयीयका द्न्यसे विवेक अराक्य है । मेद इसलिए कि परीय के नष्ट होनेपर भी 
द्रव्य विमान रहता हे । यदि एकान्त अभेद होता तो पर्यायकी तरह द्रभ्य मी नष्ट हो जाता । 


द्व्यकी गुणाद्विके साथ अव्रिष्व्भावरूपसे रहनेकी अनर्थान्तरभूत अवस्था को दी जनो ने 


9, “स्थि नेव हि जाल्यादेः परस्वं व्यक्तितो हि नः ॥ यदि श्येकान्ततो भिन्नं विशोष्यास्स्याद्विशेष- 
णम्‌ । ख्वानुरूपां सदा बद्ध विरोष्ये जनयेत्‌ कथम्‌ ॥' श्ोकवा० ४.७१,१४२ । २. वही 
४,१४६-१४९. । ३, “येन सम्बन्बेनाधेयमाधारे स्वानुरूपं बुद्धि जनयति स्वाकारेण बोधयतीलय्थः 
०००,*तद्यैषे महिमा येनाधारमाधेयं ख्वडुद्याजरजयति""-द्रास्जदी० परण १००। 

न्या० १९ । 
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समवाय कहा दै । अर्थात्‌ द्रभ्यकी गुणादिरूपसे परिणति ही समवाय हे ~ द्रव्यका गुणादिके 
साथ एकलोखीभाव ही समवाय दे - स्याद्वाद्र० पु० ९६५१९७० }\ अभय देवने स्पष्ट कहा 
हे कि समवायका अन्तर्भाव जीव आर अजीव हे | पिले समयमे नव्यनेयायि कोने 
समवाय के ऊपर दिये गए दोपोका अवलोकन करके उन दोषोकी यथार्थता मानकर 
समवायको अनिल ओर अनेकरूप माना हे । 

परण १६. पं० १३. न च कञित्‌' तुरना-“समवायाग्रहादक्षेः सम्बन्धादश्चनं 
स्थितम्‌” ~ प्रमाणबा० २.९.९९. \ 

प° १६. पं० १४. इहेति! प्रशस्तपाद ने समवायको इहबुद्धिसे अनुमेय कह दिया 
हे । प्रस्तुत अनुमानके प्रयोगके लिए देखो -व्यो° प° ९०९ \ 

तमवायके समर्थनके टिए देखो - न्यायवा० पू० ५२-५३ \ व्यो १०७ ~ ११९१६९८) 
समवायकरे खण्डनके लिए देखो ~ श्वोकवा० २.९६. १ प्रमाणवा९ २.१.९९-९.५३ । 
त्वो पु० ७,७५ \ त्र° ककर ० २.२.१.६११.७) तच््वाथश्षो० प° १९) ५९. \ न्याया 
टै° प° ३६ \ सन्मलि० 2० प° १०६११.५९१७०० \ न्यायकु० प्रृ° २९. \ 
स्यादधाद्र० प ९९५ 

प्रज १६. पं० १८. “उक्तमत्र! देखो प° १४. प० १४ । 

परण १७. ० २. अभिधाखते' देखो ० ४९. प० २२ । 

पृ० १७. ० ३. श्रतिपादयिष्यते' देखो १० ९१. १० १। 

प° १७. पं० ५ सामग्येकदेश' सामभ्ीप्रमाणवाद दो प्रकारका दै । सकठ कारकसमु- 
दाय जो बोधाबोधखभाव हे प्रमाण है यह पक्ष व्योमशिव ओर जयन्तभट्रकाहै- 
''अव्यभिचारिणीमसन्दिग्धामर्थो पन्थि विदधती वोधाबोधखभावा सामन्री प्रमाणम्‌” 
न्यायमे° पृ ५२ \ व्येर पू० ५५२) 

दूसरे एक पक्षका खथं जयन्तने निर्देश किया हे । उस मतके अनुसार सकट कारकका 
समुदाय नही किन्तु कती ओर कर्म से व्यतिरिक्त कारक समुदाय प्रमाण हे- 

८“ कलठैकर्मव्यतिरिक्तमव्यभिचारादिविरोषणकार्थप्रमाजनकं कारकं करणमुच्यते । तदेव 
च दृतीयया व्यपदिरान्ति - दीपेन पदयामि, चश्चुषा निरीक्षे” इत्यादि न्यायमे० पू ९३ । 

हसी सामग्ेकदेशको प्रमाण कहनेवालेके मतसे च्चुरादि प्रमाण होगे । | 

दान्ा चाने आदि शब्दसे इसी दूसरे मतका प्रहण किया दहे । सन्म तिटीका- 
कारने दोनों प्रकारक सामभरीबादका उदेव किया है -सन्मति० टी० पृ० ७४५८. १० ९ । 

सामभ्ीप्रामाण्य के खण्डन के लिए देखो - सन्मति० ठी० पू ७७१. । न्यायकु° पृ २६। 

9० १७. प० ५. शचकषुरादिः” इद्धियके प्रामाण्यके खण्डनके ठिएु देखो तस्वाथेक्षो° 
पृ० ९६७ \ । 

9० १७. प० ६. श्रामाण्यम्‌! जे न दशनम प्रामाण्यचिन्ता दो दषटिथसि दती दे- 
आच्यासिक दृष्टि अथवा निश्चय दृष्टिसे ओर बाह्य दृष्टि अथवा व्यावहारिक टृष्टिसे । 


2 = 
१. सन्मति ० प° ७३३ । । + 
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नन्दीसूत्रमे मिथ्यादृष्टि जीवके समी ज्ञानोंको अज्ञान दी कहा हे । ओर सम्यश्ट्टिके 
समी ज्ञानको ज्ञान ही कहा है" । मिथ्यादृष्टि घटको घट जाने फिर मी वह अज्ञान हे। 
ओर सम्यग्दष्टिके संशयादिक भी ज्ञान दी कदे जाते हैः । आचाय उमाखातिने समर्थन 
विया हे कि उन्मत्त पुरुषकी तरह मिथ्यादृष्टि जीवको सदसदूका विवेक नही होता । 
जसे उन्मादी मनुष्य माताको पत्री ओर प्ञीको माता कहता है तब तो उसका अविवेक 
ल्ट दे किन्तु जब वह माता को माता या पत्ती को पत्री कहता हे तब भी वरहो यादृच्छिक 
उपरन्ि होनेसे विवेकका अभाव ही मानना चादिए क्योकि उसको सव्यासव्यके अन्तरका 
पता नहीं । उसकी चेतना शक्ति मदिराके कारण उपहत है । ठीक वैसे दी जिसकी चेतना 
शक्ति मिथ्यादर्शानसे उपहत होती दै उसका ज्ञान - चाहे यथार्थं हो या अयथार्थ - सल्यासलयका 
विवेक नहीं होने, ज्ञान दी कहा जातादै । जिनमभद्रगणि ने इसके विषयमे ओर 
सयष्टता की हे कि मिथ्यादष्टिका ज्ञान अज्ञान इस लिए कहा जातां हे कि वह मोक्षका हेत 
न बनकर संसारका दी हेतु होता है । ओर खास बाततो यह हे कि ज्ञानका एड जो 
चारित्र हे वह मिथ्याद्टिम सम्भव नर्ही, अत एव निष्फल होनेसे मी वह अज्ञान दी 
हे । तथा वस्तु अनन्तपयौयास्मक है, फिर मी मिथ्यादृष्टि निर्णयकाल्मे मी उसे वेसी नहीं 
जानता, क्योकि उसका अनेकान्तमे विश्वस दी नी । वस्तुतः उसको सर्वत्र विपयौस 
ही हे क्योकि उसे अपने मतका मिभ्यामिनिवेरा होता हे ।' 
इस तरह आध्यासिक दृष्टिसे जो सम्यण्टष्टि मोक्षाभिमुख जीव है उसके समी ज्ञान प्रमाण 
ही है, ओर मिथ्यादृष्टि संसारामिमुख जीवके समी ज्ञान अप्रमाण दी है - इसी बातको ध्यानम 
रखकर उमाखातिने सम्यण्टष्टिके पाच ज्ञानोको ही प्रमाण कहा हे, ओर मिध्यादृष्िके तीन 
अज्ञानोको प्रमाण नहीं कहा । 
आगमिकदोकीसे जौँ प्रमाण-अप्रमाणका विवेचन होता हे वह इसी आध्यासिक 
टिका आश्रय ठेकर्‌ सेद्धान्तिकोने ज्ञानके प्रामाण्यका निणैय किया हे । किन्तु तार्किकदृष्टिसे 
प्रामाण्यके चिन्तन प्रसंगमे व्यावहारिक या बाह्य दृष्टिका अवलम्बन जेन दारनिकोने किया 
हे, | अत एव प्रसतुतमँ भी शान्त्या चा यै ने व्यावहारिक दृष्टस ही भ्यवक्तायको प्रमाण कहा 
हे ¡ यह व्यवसाय सम्यण्टषटिका हो या मिध्यादृषिका प्रमाण ही हे । 
जितने अद्र तवा दी है उन समीको प्रामाण्यकी चच दो दृष्टिओंसे ही करनी पडती है) 
्ञानमे प्रामाण्य या अप्रामाण्यका प्रतिपादन, या प्रमाणः प्रमेय, प्रमिति ओर प्रमातारूप क्रिया- 
कारकोकी कल्पना बिना मेद माने हो नहीं सकती । समी अ हेतवादिओंके मतम एक; 
अखण्ड, निरंश तत ही सद्म माना गया है । किसीने उसे ब्रह्म कहा तो किसीने चयुन्य; 
किसने ज्ञान कहा तो किसीने शब्द । वही पारमार्थिक तस्व हे । अत एव पारमार्थिक दष्टिसे 
समी मदमूखकब्यवहार मिथ्या ह, सांडत है । किन्तु व्यावहारिकं दृष्टि या सांदृतिक दृ्टिसे 
ये समी मेदमूरक व्यवहार सद्य ई । व्यवहारका मूकाधार दी मेद है । अत एव व्यावहारिक 
१. नश्दीसू्र सू० २५। तरवार्थभा० १.३२२.३२२ । २. विशेषा० गा० ३१७ । ३. “सव- 
अवहेडजहिच्छिभोवरम्भाओ । नाणफलाभावाभो मिष्छदिद्धिस्ख अण्णाण ॥'* ~ 
-विरोषा० गा० ११५,३१९ । ४, विरोषा० गा० देर३-३२७। +“ तर्थार्थ० १.१० । 
६. क्ञनिषिन्दु ; ४०-४१। 4४ 


+ 
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दृष्टिसे ही अद्र तवा दि ओं के मतमें प्रमाण-प्रमेयादि व्यवहारोौकी घटना सत्य समन्षी जाती दे । 
पारमाथिक दृष्टिते ब्रह्म हो या ज्ञान वह निर्विकल्प है अत एव वह न प्रमाणे न अप्रमाण, 
न वहं श्रमाण है न प्रमेय, न वह प्रमिति देन प्रमाता । बह रेसी समी कल्पनासे शून्य हे । 
वह खयंप्रकाशक है । अनुभवगम्य हे - अवाच्य हे । 

परमार्थ मेदश्चन्य होते इए भी भान्तिके कारण, अविधाके कारण मेदयुक्त प्रतीत होता 
हे । भेद प्रतीति वासतनामूकक हे । जव तक वासना बट्वती रहती है भेदव्यवहारकी सव्यता 
मानकर प्रमाण-अप्रमाण की व्यवस्था होती हे । वासनाके अन्तके साथ मेदव्यवहारकृत 
व्यवस्थाक। भी अन्त ह्येता दै । तव परम तच्चका खप्रकारा न प्रमाणदहेन अप्रमाण । बह 
सकट विकल्पातीत ओर खसंवे् दै । 

नैयायिक, वैशेषिक, सांख्य ओर मीमांसा दशनम इस प्रकार दो दष्टिओंका 
अवटम्बन ठे करके विचार नहीं किया गया ह । ये दर्षन प्रामाण्यकी चिन्ता ोकिक दरोनके 
आधार पर दी करते है । उनके मतानुसार राख्ष्टिसे वासितान्तःकरण पुरुषके चाक्षुष 
ज्ञानम ओर रथ्यापुरुषके चाक्षुष ज्ञानमे प्रामाण्याप्रामाण्यक्रत कोई भेद नहीं । दोनों के ज्ञान 
समानरूपे प्रमाण होगे । जैन तार्िकोके मतसे मी यही बात टै । किन्तुजेन- 
सेदधान्तिको के मतम एकका यथार्थ्ञान होते हए मी अप्रमाण हो सकता है ओर दृ्तरेका 
अयथार्थ होता हआ मी प्रमाण हो सकता है । सेद्धान्तिकों के मतम आ्माका ज्ञान कैसा 
मी हो-अविसंवादि मी क्यो नहो, पर आत्मा यदि मोक्षाभिमुख नीं है तो उसकी उस 
अयोग्यतके कारण उसका ज्ञान अप्रमाण दी कहा जायगा । जब कि मोक्षाभिमुख 
आत्मा का संशय भीज्ञान दहे, प्रमाण हे। 


एक ओर दृष्टिसे मी प्रामाण्यका विचार दार्शनिकोने किया दे । ज्ञानका ज्ञान ~ अर्थात्‌ 
क्षानको विषयकरनेवाटा ज्ञान-चाहे वह खसंवेदन हो या अनुन्यवसायरूप प्रलक्ष॒या 
अर्थापत्तिरूप परोक्ष प्रमाण दही है । जैन, बोद्ध ओर प्राभाकरने ज्ञानको खप्रकाश माना 
हे। नेयायिकोंने ज्ञान को विषयकरनेवाडा अनुब्यवसायरूप मानस प्रक्ष माना है ओर 
भाट्रमीमांसकोने अर्थापत्तिरूप परोक्ष ज्ञानको ज्ञानविषयक मानाहै । जैनादिसंमत ये 
खसंवेदनादि कमी अप्रमाण नकी । या यो कहना चादिए्‌ कि ज्ञाने जो प्रामाण्यका विचार 
हे वह खापेक्षासे नहीं किन्तु खन्यतिरिक्त अर्थकी अपेक्षासे दही होता दैः । 

प° १७. पं० ११. (अवमासो' तुरना - “व्यवसायात्मकं ज्ञानमात्भार्थप्रादकं मतम्‌ । 
ग्रहणे निणैयस्तेन मुख्यं प्रामाण्यमश्चुते ॥” रुधौ° &० । 


प° १७. पं० ११. “व्यवसायो” संशयादि समी क्ञान तो है किन्तु अमुक ज्ञानको 
ही प्रमाण कहा जाता है अन्यको नही । तब सहज ही प्रश्न होता है कि ज्ञानके प्रामाण्यका 
नियामक तस्व क्या हो सकता है जिसके होनेसे किसी क्ञानव्यक्तिको प्रमाण कहा जाय १। 


१, भवप्रमेयपेश्चायां प्रमाणाभासनिह्धवः । बदिष्परमेयवपिक्षायां प्रमाणं तन्निभं च ते ॥'* ब 4 
का० ८२ । स्याद्धाद्र० १.२० । “स्वरूपे सर्बेमजान्तं पररूये निषयथः'' प्रमाणत्रा अ० 
मु एु० ४१२। 
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इस प्रश्वके उत्तरम दाशनिकोका देकमलय नहीं । शान्त्या चायने अर्थग्रहण, अगृहीतार्थप्रापण 
ओर गरहीतार्थप्रापण देसे तीन प्रामाण्य नियामक तत््वोका उषे करके खण्डन किया हे ओर 
अपना मत बताया हे कि व्यवसाय दी ज्ञानका प्रामाण्य हे। 

अर्थग्रहणदूप प्रामाण्य सोत्रान्तिक को सम्मत है । उसके मतसे ज्ञानगत अधीकार 
ही अथीत्‌ अर्थग्रहण ही प्रामाण्य हे जिसे वह सारूप्य भी कहता हे । 

अगृहीतार्थप्रापणका मतल्व है अप्रवीर्थप्रापण या अनधिगतार्थप्राप्ण । बद्धः ओर 
मीमांसकः दोनोको यह इष्ट दे । दोनों के मतसे ज्ञान अपूवीर्थक हो तभी प्रमाण दे अन्यथा 
नहीं । वेदकी निलतके खीकारके कारण मीमांस कोको प्रामाण्यका नियामक अप्रवार्थकत्व 
मानना प्रडा हे । ओर वस्तुकी रएेकान्तिक अनिता ~ क्षणिकतके खीकारमं दी बो द्र सम्मत 
अप्रीर्थकत्वका मूल हे । 

वेद यदिनिदयनदहोतो पौरुषेय होने से श्वुतिको प्रलक्ष या अनुमानमूढक मानना 
पडेगा । रेसी सतिम वेदभिन्न अन्य पौरुषेय आगम साल्ल भी प्रमाण हो जार्थगे 
जोमीमांसकोको इष्ट नहीं । अत एव वेदको अप्रवर्थक मान कर प्रमाणके लक्षणम दही 
“अगृहीतम्राहि" रेसा विशेषण मीमांसकों ने दिया । 

बौद्धो के मतसे सभी वस्तु क्षणिक टँ । अत एव जेसे एक ज्ञान भिन्नकाटीन दो 
वस्तुओंको विषय नहीं कर सकता वैसे टी एक दही वस्तु भिन्नकाकीन दो ज्ञानोका विषय हो 
नहीं सकती । क्योकि एेसा होने पर वस्तु अक्षणिक सिद्ध होगी । अत एव बै द्वौने खसंमत 
क्षणिकत्वकी रक्षा करनेके लिए प्रमाणको 1 कहा । इस प्रकार 
हम देखते हैँ कि बोद्ध ओर मीमांसक परस्पर अव्यन्त विरुद्ध मन्तव्यके आधार पर 
एक दही नतीजे पर पद्व॑चे कि प्रमाण तो अप्रवार्थक ही होना चाहिए । 

इस प्रकार प्रमाण लक्षणम जब इस विरोषणने प्रवेश कर दी लिया तबजेनोंनेमी इसे 
अपने दंगसे अपनाया है । अकठङ्कने अप्रसिद्ध अर्थकी स्यातिको प्रमाण कहा- 
^प्रामाण्यमप्रसिद्धर्थस्यातेः'› प्रमाणसं० ३ \ ओर माणिक्यनन्दीने तो अपर्रर्थं व्यवसायको 
ही प्रमाण कहा - “खापूरवर्थन्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम्‌” ~ परी° १.९ \ किन्तु उन्होने अप्र 
पदका खसंमत अर्थ मी स्पष्ट कर दिया हे कि “अनिश्चितोऽप्रवर्थः, दृष्टोऽपि समारेपात्‌ 
तादय ~ परी० ९.९-५ \ प्रभाचन्द्राचार्यने स्पष्टीकरण क्या है कि हमारे मतम यह 
एकान्त नहीं कि विषय अनधिगत ही हो । ज्ञान अधिगत विषयक हो या अनधिगत विषयक, 
जो मी अभ्यमिचारादिसे विशिष्ट प्रमाको उत्पन्न करता हे वह प्रमाण कहलायगाः- 
“तन्न अनधिगताथौधिगन्तत्वमेव प्रमाणस्य लक्षणम्‌ । तद्धि वस्तुन्यधिगतेऽनधिगते 
बाऽव्यभिचारादिविशिष्टां पमां जनयन्नोपाटस्भविषयः।” प्रमेयक० प° ५९ 1 

जनों के मतसर वस्तु द्रव्य-पयौयात्मक है । अत एव द्रव्यार्थिक दृष्टिसे अधिगत वस्तु भी 
पयीयार्थिक शृष्टिसे अनधिगत हो सकती है । मीमां स कों ने मी वस्तुको सामान्यभिरोषात्मक 
9 ॐ = 

१, न्यायबि० पृ० ६। २. ““सर्वस्यानुपरूढ्धेऽथ प्रामाण्यं › ग्छोकवा० पर० २१० । ३. ““गृहीत- 
मगुहीतं वास्वार्थ यदि व्यवस्यति । तन्न रोके न शालेषु विजहाति प्रमाणताम्‌" त° श्छो° 
प° १७४१ 
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माना ही दै । उनके मतमे मी वस्तु सामान्यतया अधिगत ओर विरोषतया अनधिगत हो 
सकती हे । अत एव श्टेकान्तिक रूपसे अनधिगत दही प्रमाणका विषय होना चाहिए यह 
मीमांसकों का आग्रह ठीक नदीं प्रमेयक्० पु० ६० } 

इसी प्रकारके अपूर्र्थक बोधको अ कंक ने प्रमितिविशेष, अनिशचितनिश्वय ओर व्यव 
सायातिशय (५ अष्टशच० का० १०९.) कहा है । तथा विच्ान न्द ने उपयोगविरोष भी कहा 
हे -अष्टूस० प° । 

श्चेताम्बरजेनाचार्योनेतेो प्रमाण ठक्षणमे उक्त विशेषणको स्थान दी नदीं दिया । 
प्रसयुत उस विशेषणका खण्डन दी किया हे ~ प्रमाणमी ° ९.९ । 
` गृहीतार्थप्रापणका मतख्व है अविसंवाद । धर्मकीर्तिने प्रमाणवार्तिकमे अविसंवादि 
ज्ञानको प्रमाण कहा हे - “प्रमाणमविसंवादि ज्ञानम्‌" प्रमाणवा० १.३ \ ओर अविसंवाद का 
अर्थं किया हे “अर्थक्रियास्थितिः अविसंवादनम्‌” १. ३ । इसीका अथ धर्मोत्तरे 
न्यायविन्दु टीका मे स्पष्ट कियाहै-“छोके च पूरवैमुपदर्शितमथं प्रापयन्‌ संबाद्‌क 
उच्यते । तद्धज्ज्ञानमपि खयं प्रददिीतमथ प्रापयत्‌ संवादकमुच्यते । प्रदरिते चाथं 
परवर्तकत्वमेव प्रापकत्वम्‌। तथा हि-न ज्ञानं जनयद्‌थं भरापयति । अपि त्वथ पुरषं 
प्रवर्तयत्‌ प्रापयव्यर्थम्‌ । पवर्तकत्वमपि परवृत्तिविषयप्रदशेकत्वमेव । न हि पुरुषं दठात्‌ 
प्रवतयितु शक्रोति विज्ञानम्‌” न्यायबिन्दुटीका प° ५1 

यदि वस्तु एकान्त क्षणिक हो तब अविसंवाद संभव दी नहीं देसा कह कर शान्द्या चायने 
धर्मकीर्ति संमत इस टक्षणका खण्डन किया हे । किन्तु उनको मी अविसंवाद एकान्ततः 
प्रमाण लक्षणरूपसे अनिष्ट हे सो बात नहीं । क्योकि उन्होने आगम प्रामाण्यके समर्थनमें 
“छेदो मानसमन्वयः” ( का० ५५ ) कह करके अविसंवादको मी खीकृत किया दही है । 
तथा दूससोके आगमको प्रमाणसंवाधर्थका अग्रतिपादक होने से (प्र ११२. प० २८) 
अप्रमाण कहा हे । इसमे भी यही फलित होता है किं उनको अविसंवाद मी प्रमाणलक्षण- 
रूपसे इष्ट दे । | 

वस्तुतः सम्यन्ञान, व्यवसाय, अविसंवादि, अबाधित, नि्णैय, तच्छज्ञान, साधकतमः, 
समारोपन्यवच्छेदक, अब्यभिचारि, अश्रान्त - इन सभी शब्दस दारनिकोनि प्रामाण्यका दही 
प्रतिपादन किया है । इन शब्दोके अभिघेार्थमे मेद भले ही, माद्धम हो पर तात्पयार्थमे 
कोई भेद नहीं । सभी दानिक अपनी अपनी प्रक्रियाका भेद दिखानेके लिए नये नये 
राब्दोकी योजना करते हैँ । परिणामतः ता्प्यार्थमं अभेद होमे पर भी अभिघेयार्थमे मेद 
होनेके कारण परस्पर खण्डन-मण्डनका अवकाश्च रहता हे । 

अत एव हम देखते हैँ कि वियानन्दने तच्वाथेश्छोकवार्तिकमें (१.१०) नेयायि- 


छादि सभी दाशनिक संमत प्रमाणलक्षणके खण्डन प्रसंगमें बे द्ध संमत अविसंधादका भी खण्डन 


किया है । किन्तु उन्होने खय ओर अकठकने भी आक्तमीमां साकी; टीकाः अनेकत्र 
अविसंवादको प्रमाण लक्षण माना है । अत एव विद्यानन्द को आखिरकार समन्वय भी कना 
पडा कि अव्रिसंवाद कहो या खार्थन्यवसाय ताव्प्थमे कोई मेद नहीं । 


१. अष्टस० प° ७४,२७८ । २, मष्टस० पर० २७९ । प्रमाणपरीक्ा परु० ५३। ` ˆ “ 


` 








प्० १७. १० २३ |  टिष्पणानि । १५१ 


परवक्तं तीनों प्रामाण्य नियामक तच्वोका खण्डन शान्लया चा थने किया दै ओर अपनी 
ओरसे म्यवसायको ही नियामक त माना है । इसके अलावा अन्य जेनाचार्योने 
जिन नियामकं तच्योका खीकार किया है उनका उष्छेख भी य्ह आक्छयक है । अक ठकः 
ओर विवानन्द्‌ आप्तमीमांसा की टीका (का०६) त्वीको प्रामाण्य सिद्ध कते इए 
विचारक, संवादकत्व, ओर समारोपव्यवच्छेद कत्व ेसे तीन हेतु देकर इन तीरनोकी प्रामाण्य 
नियामकता सूचित करते हँ । वैसे ही साधकतमत्र ओर स्वा्थीधिगमफट्त्वकी भी सूचना 
उन्होने उसी प्रसंगमें दी हे । आप्तमीमांसा मूर्खे तच्चज्ञानको दही प्रमाणका रक्षण कहा 
गया है (का० १०१) । उसीके समर्थनमे विचानन्दने एक ओर छक्षणकी भी सूचना 
की हे | वह है ~ सुनिशितासम्भवद्वाधकल । तचार्थश्छोकवातिंकम भी उसका उष्टेख है 
( पृ० १७५); ओर तस््ोपष्टवकारको उत्तर देने के लिए भी विद्यानन्द ने उसी 
लक्षण की कटपना करके कहा दहै कि अदुष्टकारणाव्धत्वादि अन्यसंमत प्रमाण रक्षण 
भले ही असंगत हों किन्तु सुनिशितासम्मवद्राधकःव असंगत नहीं ओर वदी सख्ार्थन्यव- 
सायरूप दे-अष्टस° पुण ८१. \ 


परन्तु सन्मतिदीकाकार अभयदेव को सुनिश्चितासम्भवद्ाघकलवरूप प्रमाण लक्षण इष्ट 
नहीं । उनका कहना हे किं वाधकामावका निण्य करना संभव नहीं । अत ए वह प्रमाण- 
लक्षण नहीं हो सकता ~ सन्मति्ट० पृ० ६१९ \ यहा हम एक वात अव्य ध्यानम 
स्लनी होगी कि अभयदेवने भी प्रमाण लक्षणरूपसे खार्थनिणितिको ही माना दै ओर 
विचानन्दने खार्थनिणिति ओर सुनिश्वितासम्भवद्राधकत्वकी एकता सिद्ध की टै । टेसी 
स्थितिमें दोनों के बीच कोई मलिक मेद नदीं रहता । 


तच्चोप्ठवकारने प्रमाणके खण्डन प्रसंगे जिन प्रामाण्य नियामकः तच्ोका उद्टेख 
किया हे वे ये ह~ अदष्टकारकसन्दोहोत्पायता, बाधारहितत्व, =) (प्र० २), 
अनधिगतार्थगन्तृल ( धर° २२) ओर अविसंवादि (प्र २८) । विद्यानन्द ने तच्छोपणएव- 
के इत एर पूर्वपक्ष को उद्भूत करके अपनी ओरसे सुनिश्ितासम्भवद्वाधकत्वको नियामक- 
तस तिद्ध किया हे अष्टस० प° ३८-४९ \ ओर वही शान्सया चा थ संमत व्यवसाय दे । 


प° १७. पं० १६ (ज्ञानामिधान' ठल्ना - 'प्रयक्चस्यापि प्रामाण्यं व्यवहारापेक्ष । स ` 
युन: अथीभिधानप्रलययात्मकः” कधी स्व° ८२ \ 

प° १७. पं १९. (खयमेव! यान्या चायने खसंवेदनको सिद्ध करनेके लिए यह 
पूर्वपक्ष उठाया हे । खसंवेदनके बिषयमे दारीनिक मतमेदोके वर्णनके लिए देखो ~ प्रमाण 
माषा० पु० ५३० । ॑ 

प° १७. पं० २३ शिक्षितो! ठल्ना ~ ८“न हि सैवासिधारा तथेव च्छिद्यते" प्रमाण० 


~~~ ~ 

५. "वस्व्‌ प्रमाणं स्ाथनिभितिखवभावं क्षानम्‌' सन्मति पर० ४७५। २. इस के साथ 
प्रमेयकमकर्मार्वण्डगत (१०३६) अप्रामाण्यनियामकतश्बोकि संचयकी तुरना करना चाहिए । 
इन तरश्व्गीः गिनती बौ द दृष्टि प्रभाचन्द्रने की हे । 
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अ० म॒ पृ० ९९ \ तात्पयै° पुण ३६९} प्रभयक० पृ० ९३६ \ स्याद्रादर० पृ २२९; 
“अंगुस्यग्रं यथार्मानं नात्मना स्प्रष्टमहेति प्रकरणपं० पू० &३ \ 

प्र० १७. पं० २५ कथम्‌ यसि शान्त्या चा य॑ उत्तरपक्षकी रचना करते हैँ । तुक्ना- 
““सखस्सिन्नेव प्रमोत्पत्तिः खप्रमातत्वमात्मनः । प्रमेयत्वमपि खस्य प्रमितिश्चेयमागता ॥'” 
तखाथश्छो° पू० ९३१ 

पर० १७ पं० २५. कल्पिताः" शान्या चा यने क्रियाकारक व्यपदेशको कल्पित कहा 
हे उसका तात्पर्य ॑है कि यह कतौ हे, यह करण है “यह क्रिया है इ्यादि व्यवहार 
विवक्षाधीन है अतएव कल्पित दे । क्यो कि एक दही वस्तुको हम विवक्षाके मेदसे कता-करणादि 
अनेकः रूपरसे कह सकते हैँ । विवक्षाका मूढ जेन दष्टिसे वस्तुकी अनेकात्मकता हे । जब 
< बौद्ध दष्टिसे वास्तना हे। 

जेन ओर वै द्ध दोनों कारकव्यवहारको काल्पनिक मानते हैँ । बो द्धो ने उसे वासनामूख्क 
माना | जब कि जैनोंने अनन्तधमीत्मक वस्तुक किसी विवक्षित रूपको तत्‌ तत्‌ व्यवहार का 
कारण माना- 

““कारकाणां विवक्षातः प्रचरत्तरेकवस्तुनि ॥ विवक्षा च प्रधानस्वात्‌ वस्तुरूपस्य कस्य 
चित्‌। तदा तदन्यरूपस्याविवक्षा गुणभावतः ॥ तत्त्वाथश्चो° प° ६९. । 

“एवंप्रकारा सर्वैव क्रियाकारकसंस्थितिः", “णवंप्रकारा = कट्पितेव' ~ प्रमाणवा० 
२२.३१९ \ 

“कल्पितः कर्म क्नादिः परमार्था न विद्यते । 
आत्मानमात्मनैवात्मा निहन्तीति निख्चयते ॥" - प्रमाण० अ० मु° पु० ३७ ॥ 

इस विषयमे भतृहरिका मत मी उदेव योग्य है~ उन्होने मी सकर परदार्थोको सर्व 
शक्तियुक्त मान करके व्यपदेशको विवक्षाधीन खीकार किया टै ओर उस व्यवहारको 
बुद्धिकृत माना दे - 


“श्रक्तिमात्रासमूहस्य विश्वस्यानेकधर्मणः । सर्वदा सर्वथा भावात्‌ कचित्‌ किंचिद्दिव- 
क्ष्यते ॥ साघनव्यवदारश्च बुद्यवस्थानिबन्धनः। सन्नसन्‌ वार्थरूपेषु मेदो बुद्या प्रक- 
स्प्यते ॥' वाक्य० काण्ड. ३, पु० १.७९,१७५ } “श्रयोक्तंवाभिसन्धत्त साध्यसाधनरूप- 


ताम्‌ । अर्थस्य वाऽभिसम्बन्धकल्पनां प्रसमीहते ॥' वाक्य० का० २,७३५ \ 
पृ० १८. पं० १. श्रदीपवदिति' तलना ~ “न, भरदीपश्रकाशसिद्धिवत्‌ तत्सिद्धेः ।” 
न्यायसू० २.१.९९ \ “केचिच दष्टान्तमपरिगरहीतं हेतुना विशेषहेतुमन्तरेण साध्यसाध- 


नायोपाददते - यथा प्रदीपप्रकाडरा;ः परदीपान्तरप्रकारामन्तरेण ग्यते तथा प्रमाणानि 
भ्रमाणान्तरमन्तरेण गृह्यन्त इति । - न्यायभा० २.१.१९ \ “उत्पद्यमानैवासो ज्ञायते ज्ञा- 


पयति चाथोन्तरं प्रदीपवत्‌" । - शाबर० ९,१.५५ । 


“आत्मरूपं यथा ज्ञाने ज्ञेयरूपं च दयते । 
अर्थरूपं तथा शाब्दे खरूपं च प्रकादाते ॥' वाक्य ० ९.५० । 


^“प्रकाश्मानस्तादात्म्यात्‌ खरूपस्य प्रकादाकः । यथा भरकाशोऽभिमतस्तथा धीरात्म- 
वेदिनी ॥” प्रमाणवा० २.३२९ । पर० ९.९२ । न्याया० ठटी° पृ० ९२ } प्रमाण- 


क्ष्म प° ९ \ स्ाद्राद्र० प° २२०१२३१ । । अ 
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पृ० १८. पं० १. सजातीयानपेक्षत्वेन' तर्ना - “संवित्‌ खप्रकारो खावान्तरजातीयं 
नापेक्षते, वस्तुत्वात्‌, घटवत्‌” प्रमाण्मी° १.९.२ । 

(केवलं पकादाकत्वं सजादीयान्तरानयेक्षत्वे साध्ये विकल्पनीयं - किमव्यन्तसजाती- 
यम्‌, आदो सजातीयमाज्म्‌ । यद्यल्यन्तसजातीयं ततः सिद्धसाघनम्‌ । न हि चश्चुरादि- 
प्रमाणं खबग्रहणे चश्चुरायन्तरमपेश्चते । अथ कथञ्चित्सजातीयम्‌ , तदपेक्चत्वम्‌ आखोकस्या- 
प्यस्ति, तस्य चश्चुराद्यपेश्चत्वात्‌ । ततश्च साभ्यहीनो दष्टान्तः, बिरखद्धश्च हेतुः । विषयज्ञान- 
मपि विषयज्ञानेन न गृह्यते किन्तु ्ञानबिषयेण ज्ञानेनेति नाव्यन्तसजातीयमिति" - 
तात्पयै ° प° ३५७२ 

पर० १८. पं० ३. न किञ्चित्‌! वठना- ““अथात्मरूपं नो वेत्ति पररूपस्य वित्कथम्‌' - 
प्रमाणवः० २.९९ \ “यदि ज्ञाने ऽपरिच्छन्ने ज्ञातो ऽसाविति तत्‌ कतः । ज्ञातत्वेनापरिः 
च्छिन्नमपि तद्वमकं कथम्‌॥ "' वहा २,९६.७ \ “सवं दि ज्ञापकं ज्ञातं खयमन्यस्य वेद्‌कम्‌ 
तचत्वार्थश्चो० प° ८९ । | 

पृऽ १८. पं० ४. (अन्धमूकं' तुकना ~ ““अध्यक्षमास्मनि ज्ञानमपरत्राचमानिकम्‌ । 
नान्यथा विषयालोकव्यवहारविकोपतः ॥” न्यायवि० १३ । 

पृ० १८. पं० ५. इतश्च य्ह से मीमांसक संमत आलमन्यापारके प्रामाण्य का 
खण्डन शान्ाचार्यने कियाद । जयन्तनेन्यायमञ्घरीमे (प्र १५) अओरोके प्रमाण- 
लक्षणकरे खण्डनकै प्रसंगमे इसका खण्डन किया है । जयन्तने इसे शावरो का मत कहा 
हे । ओर प्रसंगसे कहा हे कि “अपि च क्रियापि भरतयक्षदरव्यवर्िनी प्रतयक्चेव, भट्धानां परलय- 
कषश्चारमा" । पूरवपक्षमे स्पष्ट कहा है कि वह व्यापार फटानुमेय है ओर उस बातके समर्थनमे 
भाष्यकारके “न द्यज्ञातेऽथ कश्चिद्रुद्धि उपलभते ज्ञाते त्वनुमानादबवगच्छतीति' इस वाक्य 
को उद्त करके धवातिंककार' कुमारिलके वचनको मी उद्धृत किया हे । इससे स्पष्ट हे 
कि यह मत भाद्नोकाहे। प्राभाकरोका नीं । किन्तु प्रभाचन्द्रने दो प्रकारके ज्ञात्‌- 
व्यापारका खण्डन किया है । उनका कहना दै कि ज्ञानरूप ज्ञातृभ्यापार प्रभाकर संमत 
है ~ प्रमयक० प° २० 1 ओर ज्ञानरूप ज्ञातृम्यापार कु मारि क संमत है - वही० प° २५ । 

हसक विपरीत प्रभाकर ओर प्राभाकरोंके प्रन्थकी बातदै। प्रमाकरने खयंड्हती 
(१. १. ५) मेँ अनुभमूतिको प्रमाण कहा दै । ओर शाकिकनाथनेमी वदी क्या दे- 
प्रकरणप० पु० ९२ \ तव प्रश्न यह दे किप्रमाचन्द्रने जो कुछ कहा है उसका मूलाधार 
क्या है?। प्रमाचन्द्रने पूर्वपक्ष-उत्तरपक्षमे प्रस्तुतवाद म सर्वत्र जयन्तका ही शब्दाः 
अनुकरण किया है । किन्तु जयन्तने ज्ञाठृब्यापारको प्रभाकरसंमत नहीं बताया हे । प्रस्तुत 
वादकी चच सन्मतितकटीका (प्र० २०) मेभीदै। 

्रसुत चची शान्या चायने न्यायमजरी आदि भ्रन्थोके आधार पर ही की हई जान 
पडतीदै। | | 

प° १८. प॑० ७, आत्मनव्यापार! “शावरास्तु हवते“ “"" ज्ञानं हि नाम क्रियात्मक, 
क्रियाच क ज्ञातृव्यापारमन्तरेण फलानिष्यत्तेः । संसगोऽपि कारकाणां क्रिया- 


गभ पव मवति । तव्नभ्युपगमे किमधिहृत्य कारकाणि संखज्येरन्‌ । न चासंखष्टानि 
तानि फलवन्ति.“ तस्मायथा हि कारकाणि तण्डुलसलिखानलस्थाल्यादीनि लिद्धसखभा- 








= | रिप्पणानि । [ प्र० १८. पं० २३ 


वानि साध्यं धात्वर्थमेकं पाकटक्चणमुररीकृत्य संखज्यन्ते । संखष्टानि च क्रियासुत्पाद्‌- 
यन्ति तथाऽऽत्मेन्दियमनो ऽर्थसन्निकपें सति ज्ञानाख्यो व्यापार उपज्ञायते । सच न 
म्रत्यक्षः ॥ ~ न्यायमे० पु० १५ । 

“अप्रसिद्धसत्ताक्रशच प्रभाकरमतानुसारिभिरभिप्रतो क्ञाठव्यापारः” न्यायकु० प० ९२ \ 
प्रमेयक० पु० २०} 

प० १८. प० २३. मनःपरिकर्पनया! जे नो को मन अनिष्ट दै यह वात यह अभिप्रेत 
नहीं विन्तु जसा ओरोने मनका खरूप माना दै वह इष्ट नदीं-रसारान््याचा यैका 
तात्पय दे । 

प्र पर 0 | ६८ थ ¢, ~ मो + यते ¬ 

० १९. पं० ५. (अर्थप्राकदय! तटना “नान्यथा दयर्थसद्धावो दष्टः सचुपप्ते । जञानं 
चेन्नेल्यतः पश्चात्‌ प्रमाणमुपज्ञायते ।” क्षोक० शून्य० ९८२ । ““वे्यताऽथोतिशायटक्षणा 
अर्थस्यदृष्ठा न संबेदनविशिष्टता । सर्वैस्याथन्द्रियमनःसन्निकपं सवयर्थस्यापि वेयता- 
छक्षणपरोक्चापरोश्चरूपातिशायो ऽस्ति यदुत्पन्नः । आत्मनोऽप्यथातिशयान्यथाुपपत्ति- 
गम्या यस्िन्‌ सति ज्ञातृता सज्जायत इति प्रक्रिया श्रोक० तात्पथे० प° २८३ 
` “न्नानजन्योऽर्थगतः; कश्चिदतिशय: प्रकादानभासनादिपयोयपद्बाच्यः । ख च पाक 
जन्योदनादिगतातिद्यायवदनवगतेऽपि ज्ञाने राक्यतेऽवगन्तुम्‌ 1” क्रोक० न्यायर० 


प° ६९९ । 

प° १९. पं० ६. (नियतम्‌! “ अर्थप्रकारातालक्षणोऽ्थधमो ऽन्यथाुपपन्नत्वेनानिधि- 
सस्तं कट्पयति आदोखिदनिश्चित इति । - सन्मति० ठी० पु० २६. पं० ३८ \ 

प° १९. पं० १६. अनुमानमपि" सन्मति० टी० प्र २०. प० ९ से जो चचा शरू इई 
है उसीका संक्षेप यहा हे । 

पर० १९. पं० १४. (निषेव्यते देखो, का० ९५ \ 

पृ० १९. पं० २०. अभावप्रमाण' ~ का० ९५-९६ । 

पर० १९ पं० २२. श्दश्यानुपलम्भ' ~ दृर्यानुपठन्धिके खमभावानुपटबग्ध्यादि एकादश- 
प्रयोगमेदोका वणन न्यायबिन्दु में है-प्र० ४७-५५ । 

प° २०. प° २. कारकसंबन्ध्‌! ~ ““वाह्येषु कारकेषु व्यापारवल्सु फलं दृष्टम्‌ - अन्यथा 
सिद्धखभावानां कारकाणामेकं धात्वथं साध्यमनङ्गीरूत्य कः परस्परं सम्बन्धः । अतस्तद्न्त- 
रारवतिंनी सकलटकारकनिष्पाद्याऽभिमतफलजनिका व्यापारसखरूपा क्रियाऽभ्युपगन्तव्या 
इति ्रकृतेपि व्यापारसिद्धिरिति"" - सन्मति० टी° प° २५. पं० ९० । 

प्र० २०. पं० ५. (कारकजन्यः' वुकना सन्मति° टी° २५. पं० १३ \ 

प° २०. प० १९१. ¶क्रियारूपः व्ना ~ सन्मति टी पु २५. प० ३२ \ 

प° २०. पं० २०. ्यापारेण' त॒ठना ~ सन्मति टी° पृ० २६. पं० & । 

१०. २०. प॑० २२. “संयोग-समवाय'” देखो ए० १४. प॑० ९ तथा प° १६. प॑० १३। 

० २०. १०२३. नोपपद्यत देवो ए०९१। ` । 








| 
| 
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प० २०. प० २६ सुखदुःख धर्मकीतिनेः सुखादिको ज्ञानरूप सिद्ध किया हे । उनका 
कहना हे कि विक्ञानो्पततिक्े जो कारण है वे ही सुखोत्पत्तिके भी दै । अत एव सुख ओर 
्ञानमें मेद नदीं । यान्ध्याचार्थने मी उन्दीका अनुकरण करके ओर उर््दीके वचनका 
उद्धरण देकर सुखादिको ज्ञानात्मक कहा है । शान््ाचायेके इस कथनको द्रव्यार्थिक 
नयदृष्िसते ही दीक समञ्चना चादिषु । चेतन आलमासे अभिन्न रेसे ज्ञान ओर खुखका 
चेतनलेन अभेद हो सकता हे “एतेन ज्ञानादथोन्तरमूतत्वात्‌ खुखादीनामचेतनत्वमेबेति 
वदन्तोऽपाछता; भरवयेतव्याः, चेतनादात्मनो ऽनथौन्तरस्वेन कथञ्चित्‌ चेतनत्वसिद्धेः” - 
अष्टूस० पु० ७८. \ किन्तु पयौयनयकी अपेक्षासे ज्ञान ओर सुख रेस दो अलन्त मिनन पयौय 
एक टी आत्मके दै । अत एव ज्ञान ओर घुख का एेकान्तिक तादास्म्य नहीं । सुख आहा- 
द्नाकार हे ओर ज्ञान मेयबोधनरूप है - इस प्रकार दोनोके खरूपका मेद स्पष्ट हे । 
दोनोके कारणोका मी भेद स्ट दीदे | घुल होता है संद्रेय नामक अद्ृष्टके उदथसे 
ओर ज्ञान होता है ज्ञानावरणीयादिके क्षयोपशामादिसे । यह भी कोई नियम नहीं कि अभिन्न 
कारण जन्य होनेसे ज्ञान ओर सुख अभिनदीहो क्यों कि ठुम्भादिके भङ्गते होने वले 
शब्द्‌ ओर कपारुलण्डमे किसी मी प्रकारसे रेक्य नीं देखा जाता - अष्टस° प° ७८ \ 
न्यायकू° पृ० १२९ \ स्याद्राद्र° पू° १.७८ \ 

नैयायिक -वैरोषिकोने मी सुख ओर ज्ञानके मेदकोदी माना दे ओर बद्धो का 
खण्डन किया हे, । विन्तुवेजैनों की तरह उनको आत्मसम्बन्धी मानकर मी आत्मासे 
उनका अलन्त मेद दही मानते है । समवायके कारण दी आत्मा ओर उन दोनोंका सम्बन्ध 
होता है रेसा वे मानते है । जनों के मतसे आला ही उपादान कारण है ओर वही ज्ञान ओर 
घुलरूपसे परिणत होता दै अत एव ज्ञान ओर घुखका कर्थचिद्‌ मेद होने पर भी आत्मासे 
उन दोनोका अयन्त मेद नहीं । 

सां ख्यो ने सुखादि को प्रकृति का परिणाम माना है अत एव अचेतन मी । किन्पु 
जैन ओर बै द्ध समानरूपसे सुखादिको चैतन्यरूप दही सिद्ध करते है ओर खसंविदित 
मी ~ प्रमाण्वा० २.२६८. \ तत्त्वसं० का० ३६ \ तत्त्वाथश्ो ° पु° ७९ | अष्टस० पू° ७८ । 

प्र० २०. पं० २८ पूर्वे" देखो प° १६। 

पृ० २०. पं० ३१ (तदतद्रू' व्याख्या ~ “^तद्रूषिणो विवक्षितेकरूपवन्तोऽतद्रूपिण 


इतर रूपवन्तो भावा यथाक्रमं य्् दृष्ेकरूपाद्धेतोः सामभ्रीटक्षणाज्ञाता अतद्रपहेत्‌- 
ज्ञाता विटश्चणसामग्रीजाता भवन्तीति तावत्‌ सितम्‌ । तत्‌ तस्मादिमं न्यायसुछष्य 
विज्ञानेन सहाभिन्न एको हेतुरिन्द्रियविषयमनस्कारादिसामग्रीलक्षणः तस्मात्‌ जातं 
जा कसमादज्ञानं ? समानसामग्रीप्रसूतत्वात्‌ दयमपि ज्ञानं स्यान्नवा किञ्चित्‌ - 
मनो०। 

प° २१. पं० १. “अविशेषः ठठ्ना - “तस्याविशेषे बाह्यस्य भावनातारतम्यतः । 


तारतम्यं च बुद्धी स्यात्‌ न प्रीतिपरितापयोः 1" प्रमाणा ० २.२७०. \ 
_ ४० २१.१० ० भाग णान र 


१. ५ ० २,२५१.। २. न्यायवा० पृ० ३६ । तात्पयै० पृ० १२३ । न्यायम० 
पू० ७०,। वेदो० १.१.६। व्यो० प° ६२७। ८ 














१५६ रिष्पणानि । [ प° २१. पठ ११- 


प्र० ५०२ । व्याख्या - सांख्यस्य तु सितदुःखादिर्भिन्नाकारोऽभिन्न इष्टः । वुद्धिवेदने त॒ 
अभिन्नामे विभिन्ने इष्टे चेत्‌ । सेदायेदौ किमाश्रयो किंनिमित्तौ ते व्यवस्थापनीयो । ~ 
मनो० \ मू पुस्तकमें नीचे जो पाठान्तर “मिनो दिया है वही टीक है अत एव उसे 
मूलम ठे येना चाहिए । 

प° २१. पं ११. शखसंवेद्न"' खसंवेदनकी चचौ के लिए निश्न ठिखित म्रन्थ देख - 
प्रमाणवा० २.९२३-५३९ \ प्रमाणवा० अ० पृ० ९६६ } प्रकरणपे० प्र° ५९. । भामती- 
१.९.१९. । न्या्यवि० का० ९६ से \ तक्वाथक्षो० पु० ९९.९२५,१६५ । अष्टस° 
प° ६९ \ सन्मति० टी° पू० ७७५ । प्रमेयक० पु° १२१ । न्यायक्ु० पृ० १७६ । 
स्या्राद्र पु० २१० । इस विषयमे दाशनिक मतभेदोके व्णैनके लिए देखो ~ प्रमाण° 
भाषा० पु० १३०,१३६ । 

प° २१. पं० १२. अथ प्रमाणात्‌! - यदौ से प्रामाण्यका निश्चय खतः होता है कि 
परतः - इस चचाका उपक्रम शान्त्या चा यने किया है । इस विषयमे दारानिकोके मतभेदोके 
वणैनके लिए देखो ~ प्रमाण० भाषा० प° ९६ । 

प्रस्तुत चच का प्रारम्भ मीमांसकके द्वारा परतः प्राभाण्यवादिओंका खण्डन करा कर 
किया गया हे। बोद्ध संमत संबादकज्ञान या नेयायिकादि संमत कारणगुणज्ञान ये दोनों 
प्रवर्तक ज्ञानके प्रामाण्यके निश्चयम असमर्थं हैँ -इस वातकी स्थापना मीमांसक करता है 
($ १-९) । शान्तया चायने उत्तर दिया हे कि ज्ञानके अबाधित होनेसे प्रामाण्य का निश्चय 
होता है (६१०) । सिद्धसेननेप्रमाणको बाधविवजित कहा ह~ न्याथा० १ \ उसी 
पदका यह त्रिवरण हे एेसा समश्नना चाहिए । | 

फिर प्रश्न हआ कि बाधकामावका निश्चय भी कैसे होता है १। जब बाध्यबाधकभाव दी संभव 
नहीं तब बाधकाभावका निश्चय कैसे होगा £ यदि वह न हो तो अबाधितत्के कारण प्रामाण्य 
निश्चय नही हो सकता (प° २६. पं० १६) । यह पूर्वपक्ष (६ ११-२४ ) बौद्धका हे 
क्यो कि उसे प्रामाण्यका नियामकत्व अबाधितल नहीं किन्तु 'अविसंवादिल इष्ट है । अत एव 
उसमे अबाधितत्वके खण्डनके लिए बाध्यबाधकभावका ही खण्डन किया हे । 

उत्तरपक्षमे (६ २५) शान्ता चा यै ने बाध्यबाधकमभावके निराकरणको असंगत बता कर 
इस मूढ प्रश्चको स्पष्ट क्या है कि प्रमाणका नियामक तत्व क्या हे-अव्रिसंवाद या 
अबाधितत्व ( § २६) £ । उन्होने अविस॑वादका। खण्डन करके ८ { २७ ) अबाधितत्वको ही 
प्रमाणका ठक्षण सिद्ध कियाटहे (६२८) ओर उसका निश्चय कारणयुणकी पयीलोचना 
के द्वारा स्थापित करके मीमां स क संमत खतःप्रामाण्य वादका खण्डन किया हे । 





१. ““एवं तर्हिं भथक्रियाप्रात्तेः अनारम्बनत्वेपि प्रामाण्यव्यवहार इति किं नेष्यते पमाणवा० अ० 
प० २५५ । निरारम्बनवाद्‌ सिद्ध करनेके छिए पभक्ञाकरने अमका निरूपण किया है । उनका कना है 
कि ज्ञानम आकारमात्रका भज्खुभव होनेके कारण ही वह साङम्बन होगा नहीं । रेखा भानने पर भान्ता. 
आन्तबिभाग संभव नहीं । साङम्बन होने पर भी अथेक्रियाश्राछिह्ृत प्रामाण्य यदि माना जाय तब 
अच्छा यहीहेकिज्ञान साम्बन नमी हो किन्तु यदि अथ॑क्रियाप्रातति हो तब श्रमाण मानां जाय । 
भथक्रियामरालि ही अविसंवाद हे - रमाणवा० १.३ । इसी परसंगमें स्यातिर्भोका निर्पण जैसा कि 
शान्त्या चायने पूर्पक्षमें किमा हे- (६ ११-२४ ) प्र्ाकरने किया टे । -प्रमाणवा० अ २५७। 


३ 





पर० २३. प॑ १४]  रिप्पणानि । १५७ 


अन्यज्ञैनाचा्य संमत खतःपरतःप्रामाण्यके अनेकान्तकी शान्त्याचायने चचा नहीं 
की हे । इसका मुख्य कारण तो यह जान पडता है किं श्रामाण्यका निश्चय परतः होदी 
नही सकता" इस मीमां स क संमत एकान्त का खण्डन करना टी उनको य्ह सुर्यतया इष्ट 
हे । ओर प्रसंगतः प्रमाणका अबाधितत्व स्थापित करके अविसंबादका खण्डन करना मी 
इष्ट हे । 
इस च्चाकी सन्मतितक्षटीकागत चचीके साथ तुठना करना जरूरी दै । देखो 
सन्म्ति° टी ० पृ० ५। 
प० २२. पं० ९. (किश्च' इस कण्डिकाकी ओर अनन्तसतीं कण्डिकाकी तुलना अगे 
आनेवारी बाधककी चचचीगत कण्डिका (६२३) सं करना चािए । 
प्र० २३. पं० ३. दिष्ट यह कारिका प्रज्ञाकरणुप्तकी दे । इसका उत्तराधे है - 
“रयखरूपग्रहणे सति सम्बन्धवेदनम्‌ । ~ प्रमाणवा० अ० प° २) | 
प्र० २३. प० १३. ननु किं बाध्यम्‌ यहो से (६११) जो बाध्यवाधकभावका 
निराकरण किया गया हे वह प्रज्ञाकरगुप्तकृत प्रमाणवातिंकाठंकारसे ( प्र° २५७ ) प्रायः 
शब्दशः छिया गया है । अन्य दार्शीनिकोनि मी पूरैपक्षरूपसे जो वाध्यवाधकमावका निराकरण 
किया हे वह मी प्रायः उक्त ग्रन्थे आधार पर दी कियाहै। देखो व्यो प° ५२५ \ 
न्यायमे० पु० ९६९. \ सन्मति टी° प° १२३६७ \ 
तच्चोपष्ठवकारने मी अपने ठंगसे मिध्याल्का विचार किया दहै- देखो तो ° पु 
१३. पं० २१ । ओर बाध्यवाधकभावका निराकरण मी किया है-पृ० ९९. प० २९ 
पृ० २३. पं० १४. ममिध्यात्व' अतचचज्ञान मिथ्यात्व) मिथ्याप्रयय, भरम, विभ्रम, 
भ्रान्ति, व्यमिचारि्ञान, विपथय, मिथ्याज्ञान इत्यादि शब्दोसे दारनिकोने असम्यनज्ञान - 
अवियाका बोध कराया है । किन्तु उसके निरूपणमें नाना प्रकारके मत-मतान्तर देखे जाते 
ह । अतः यौ पर मिथ्याज्ञान के विषयमे निन्न ठिकित बातों पर विचार किया जाता हे । 
१ ~ अस्ित्वके विषयमे मतमेद्‌ । 
२- मुख्य श्रम ओर व्यावहारिक भरम । 
३ ~ व्यावहारिक श्रमकी प्रक्रियामे मतमेद । 
~ दोषमीमांसा । . 
५५ ~ प्रयक्षेतर श्रम । 
६- = । 
१ ~ अस्तित्वके विषयमे मतभेद । 
तत्लोपष्ठवधादी जयादि मका एक मात्र मुख्य कायै यह है कि दूसरे दारौनिकोने 
५, विद्यानन्दने विपययकेदो अर्थं किये । सामान्य ओर विरोष । सामान्य विपर्ययमें संशय, 
. भनध्यवसाथ्‌ जर बिपयैय - विपरीतनिणीय का समावेश है । ओर बिरोषविपययमे मका । प्रस्तुतं 
बूरा भग्न ही बिवक्षित दै ~ तततवारथूो° परु° २५५ । | + 














१५८ रिप्पणानि । [ प्र २३. पं० १४- 


अपने अपने तकक॑बङ्से जो कुछ सिद्ध समञ्च रखा रहै उसकी नितान्त असिद्धि उनको 
दिखटाना । समी दा्यनिकोने अपने अपने दश्चनका महल मिथ्याज्ञानके आधार पर खिर 
किया है । समी दारनिक इसी मिथ्याज्ञानके नाश दारा मोक्षका होना खीकार करते है । 
यदि संपारसे मिथ्याज्ञानका अस्तित्व ही मिट जाय त्र ददोनका प्रयोजन दी नहीं रहता। 
अतएव दाश्चैनिकोके निरूपणीय मिथ्याज्ञानका मी खण्डन करना ज यरा शि ने उचित सम्चा । 
नैयायिक संमत प्रक्ष लक्षणम अन्यभिचारि पद है । जयरादिने बतलाया है कि कोई 
व्यभिचारि ज्ञान संसारम हो तब तो उसकी व्याब्ृत्ति करनेके किए प्रमाण लक्षणम वह पद 
रखना योग्य है; किन्तु जब व्यमिचारि ज्ञानका अस्ति ही नहीं तव अव्यभिचारी विरोषण से 
किसकी व्यावृत्ति करनाः ९ । यदि ज्ञानके विषयकी व्यवस्था घट सके तब तो हम यह कह 
सकते हैँ कि ज्ञानका आटम्बन अन्य है ओर प्रतीति किसी अन्यकी होती है अतएव अमुक 
ज्ञान मिथ्या हे । परन्तु जब वास्तवमे ज्ञानके विषयकी व्यवसा ही नहीं बन पाती तब 
मिभ्यज्ञानका अस्ति कैसे सिद्ध होगा १ । उसने अनेक विकल्प उठा करके यह सिद्ध किया 
है कि ज्ञानके विषयकी व्यवस्था ही नहीं हो सकती । 

इसका उत्तर जैन दानिक प्रभाचन्द्रने दिया वैर । 

२- मुख्य भ्रम ओर व्यावहारिकभ्रम \ 

समी दादौनिकोने अपनी अपनी दृष्टि तकी विवेचना की है । अतएव समीके मतसे 
तत्वज्ञान भिन्नमिन्न विषयक फलित होता हे । जब नैयायिकादि कहते हैँ कि द्रव्य-गुण 
आदिका मेद ज्ञान ही सम्यग्ञान ~ तचचज्ञान है तब इसके विरुद्ध अद्वेतवादी कहते हैँ किं उस 
मेदज्ञानसे बढकर दूसरा कोई मिथ्याज्ञान ही नहीं । अथात्‌ किंसीको परमतचविषयक भ्रम है 
या नहीं इसका निणैय अयन्त कठिन है । क्यों किं जबतक परमतक्के विषयमे समी 
दारीनिक एकमत नहीं हो जाते तब तक सवम परम तच विषयक भ्रम सदा बना ही रहेगा । 
दारीनिकोका यह भ्रम परम भ्रम या मुख्य भ्रमदहै। 

इस परमभ्रमकी व्याख्या करना कठिन हे । इस परमभ्रमको समी दादनिक मानते हैँ 
किन्तु इसका कोई एक ठक्षण नहीं बन सकता । 

दूसरा भरम हे व्यावहारिकभ्रम । इस व्यावहारिक श्रमका दी प्रमाण रामे मुख्यतः 
विवेचन होता है । समी प्रामाणिकोनि इस भ्रमके अस्तित्वको समानरूपसे खीकार किया है 
ओर कौनसा ज्ञान इस श्रम के अन्तगैत हे शस बारेमे मी व्रिवाद नहीं| विवाद यदि है तो 
इस श्रमज्ञान की उत्पत्तिकी प्रक्रिथमं । 

मरुमरीविकामें जल ज्ञान, शुषशंखमे पीतज्ञान, चड्ती गाडीसे दौडते इए इक्षादिका ज्ञान, 
केरोण्डुकनिज्ञान, अङातचक्रज्ञान, द्विचन्दरज्ञान, डक्तिकामे रजतज्ञान, गन्धर्वनगरज्ञान, रमं 

१. तस्वो० पृ० ११. पं० २० । पृ० १३. पं० १६। २. “कोऽयमारम्बनार्थो नाम येनेदञरुदधभ्यते 
अम्यदारम्बनमन्यश्च प्रतिभातीति ! । फं विज्ञानजनकस्वम्‌ क्वम्‌, वित्तानाधिकरणस्वम्‌ , 
विक्ञानावभासितता वा ? ।' तच्वो० पृ० १२। ३. भरमेयक० पू० ४८ । ४. तरना -““सरवैशेषु 


भूयस्सु धिर्ढार्थोपदेिषु । तुस्यहेतुषु सर्वेषु को नामिकोऽवधायैताम्‌ ॥ सुगतो यदि सर्वेशः 
कपि नेति का प्रमा । भथोभावपि सर्ब्ो मतमेद्खयोः ॥'” ततत्वसं° २१४८-९ , 








2 | 


न्यायावतार वार्तिकश्रुत्ति ( देखो, रिप्पण पर, १५९ ) 
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सप्॑ञान, पित्त दोषसे शर्करामे तिक्तताका ज्ञान, खभविक्ञान इत्यादि ज्ञानको समी दानिक 
एकमतसे भ्रम मानते हैँ । इसी व्यावहारिक अरमकी प्रक्रियामे दार्शनिकोका जो कुछ मत- 
मतान्तर हे उसीका विवेचन अगे करना इष्ट है । 

आधुनिक मानस शाक्लने मी व्यावहारिक ्रमका विवेचन किया हे । इन्दियके सामने 
उपस्ित पदार्थे होने वले मिथ्याप्रलयको मानसशास्री शल्यूञ्चन' (111४101 ) कहते हैँ । 
ओर निविषयक मिध्यज्ञानको देल्यूरिनेशन' (०1९1०९1० ) कहते हैँ । रज्ञमे स्का 
ज्ञान ¶इल्यूजन'! है ओर खप्रविज्ञान देल्यूशिनेशन' है, क्योकि उसमे तिषयकी उपसितिके 
विना ही पदार्थका स्पष्ट आकार प्रतिमासित होता है । ¶ल्यूजन" के दृष्टान्त बडे मनोरंजक 
है । उन्मेस कुछ्का य्ह निदरन करना अप्रस्तुत नहीं । 

विषयकी अवस्थाविरेषमं इन्िर्यो समीको अवदय धोखा देती हैँ । उस दामे इन्दियज्ञान 
यथार्थहो दी नहीं पाता । जैसे एक नापकी दो रेखा हो फिर मी अवस्थाविशेषमे उनमेसे 
एक छोटी ओर दूसरी वडी माद्धम होगी ( देखो चित्र न ० १) । नियम यह है कि क्षितिजकी 
समानान्तर ( 10110081) रेखासे ठम्बरूप रेखा ( ४९४०1) हमेशा बडी दी प्रतीत 
होगी । इसी नियमके आधार पर्‌ टोपीकी ऊचाई ओर चौडाई समान हो तब मी चौडाई्से 
ऊचाई ज्यादह मादरम होगी (देखो चित्र ने० २)। 

खाटी जगह से भरी जगह या विभक्त जगह हमेशा ज्यादह माद्म होती है (वित्र 
न०३)। इस चित्रम द्याम ठकीरोसे भरी जगह रिक्त जगह से अधिकः प्रतीत होती रै 
विन्तु दोनोंका नाप बरावर ही हे । 

विरोध मी इन्दियज्ञानोमे भ्रम पैदा करता है। तीरकी नोकके आकारको किसी रेखाके 
अंतभागमें उल्टा अर सीधा रखनेसे रेखाके नापके जाननेमें भ्रम अवश्य होता दै । 
चित्र न० ४ (अमम तीरके एक सिरेसे दूरे सिरे तकका अन्तर समान होने प्र मी 
भसमान प्रतीत होता है । ( ब ) म असमानता अलन्त स्पष्ट हे । पुटपट्वीसे नापकर समानता 
जानकर मी आंखोको असमानता दी नजर आती है । 

दूसरी रेखाओंके अमुक प्रकारसे संसगसे रेखाएं अपना असी रूप दीखा नहीं सकतीं । 
सीधी रेखा टेदी दिखती हे ( चित्र न° ५) । इस चित्रम अ-ब ओर क-ड रेखार्पँ सीधी होने 
परमीटेदी दही दिखती हैँ । क्षेत्रफल विषयक हमारा अन्दाज प्रायः गढ्त होता है । नीचेके 
चित्र नं० ६ मेदो चौरस हैँ । उनमेसे बडा छोटेसे दूना है । पिरमी वह दूना माद्धम नही 
पडता । द्र्टाकी दूरी या निकटताके कारण तथा उसकी अमुक स्थाने अवसितिके कारण 
भी भ्रम होता है ([प्श० ग ए6ा80९०४० ) | इसके छिए देखो चित्र न° ७ । इसमे 
तीनो छ्कडीके टुकडे समानाकार हँ फिरभी छोडे बडे माद्धम होते है । हम समी जनते दहै 
कि रेढकी दोनों .पटरिरयो कमी नहीं मिरतीं किन्तु दूरदूर वह मिर्ती इई नजर आती है । 


३ ~ व्यावहारिकश्रमकी प्रक्रिया मतभेद । 


समी दादीनिक शुक्तिकामे रजतज्ञानको भ्रम तो भानते है । किन्तु उसको भरम क्यों कना 
इस विषद्रमे उनका रेकमलय नहीं । समी ददन अपने अपने तच्चज्ञानकी प्रक्रियाके अनुसार 
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उस भरम ज्ञानकी उपपत्ति करते है । दञ्यनमेदसे इन उपपत्तिओंके आठ प्रकार पाये जाते 
है । जैसे ~ 
८१) चाव क संमत अस्यातिवाद । 
(२) माध्यमिक संमत असत्स्यातिवाद । 
( ३ ) सां स्य संमत प्रसिद्धार्थ्यातिवाद । 
८४) योगाचार संमत आतल्स्यातिवाद । 
(५) ब्रह्मादवैतवादि संमत अनिर्वचनीय्यातिवाद । 
(६) मीमांसकसंमत अलोकिकार्थल्यातिवाद । 
(७) प्राभाकरसंमत स्मृतिग्रमोषापरपययाय विवेकास्यातिवाद । 
(८) नैयायिक-जैनादि संमत तिपरीतख्यातिवाद । 
समी दाशेनिकोके सामने मुख्य प्रश्न यी है कि डुक्तिकामे रजतप्रययकी उत्पत्तिका 
निमित्त क्या है £ । अथीत्‌ ुक्तिकाके होने पर मी उतम रजतप्र्य क्यो होता है £ रजतका 
तो नेत्रके साथ संसग है ही नहीं तब रजतप्रलय हआ कैसे १ । दय॒क्तिका उपसित होनेपर भी 
उसका ज्ञान क्यों नहीं हआ १। दोष किंसका £ । आत्मा ~ प्रमाताका, शुक्तिका ~ विषयका, 
इद्दिय - अधिपतिका या आश्रयका । इन दोषोकी मीमांसताके समय ही समी दानिक दो 
वरिभागोमें विभक्त हो जाते हैँ । बाद्यार्थवादिओंके व्यि समस्याका ह एक है । ओर अैत- 
वादिओंके ठय समस्याका हठ दूसरा ही हे । बादयर्थवादिओंके सामने प्रश्न यह है कि यदि 
ज्ञान अर्थानुसारि हो तो फिर शुक्तिकाका अनुसरण न करके वह रजतावसायि कैसे हआ १। 
जव कि अद्ैतवादिओंके सामने प्रश्न यह हे कि शुक्तिका ओर रजत इन दोनोंका असित न 
होते हए मी वरहो रजत क्यों दिखाई देता है ओर छुक्तिमै ड॒क्तिका ज्ञान अभरन्त ओर 
उसीमे रजतका ज्ञान भ्रान्त क्यो £ । जव कि अर्थाभाव दोनों स्थल्म समान है फिर भरान्ताभरान्त 
विवेक कैसे £ । इन प्रशनोके उत्तरम से उपरक्त मतोका आविभीव हुआ रै । 
५ १ `) चावीकः संमत अख्यतिबाद्‌ \ 
चार्वाक अस्यातिवादी हे । प्र भा कर संमत विवेकाख्याति भी संक्षेपे अ्याति कहङाती 
हे । किन्तु चा वौ क संमत अस्यातिका मतख्व कुछ ओर है ओर प्रभा क र संमत अस्यातिका 
मतठ्व कुछ ओर । | 
चावौकका कहना है कि अन्य वस्तु अन्याकारसे प्रतीत नष्ट हो सकती । वह दलीट 
करता है कि यदि रजतज्ञानका विषय रजत माना जाय तब वह भनान्त कैसे सिद्ध होगा । 
ओर श्तिकाको तो रजतज्ञानका विषय मान दी नहीं सकते क्योकि रजत ज्ञाने वह 
प्रतिभासित ही नीं होती । अत एव चार्वाकका सिद्धान्त यह है कि .्क्तिकामे रजत 
्र्ययको निराटम्बन ही मानना उचित हे । क्यो कि इस प्रल्ययमे किसी मी वस्तुकी, स्याति है 
ही नही, इस ल्य इसे अख्याति कहना चाहिए" | । 








9. प्रमेयक० प° ४८ । स्याद्कादर० पृ० १२४। र 
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चार्वाक के इस मन्तव्यम निराटम्बनक्ञानवादी योगाचार ओरमाध्यमिक बौद्धो की स्पष्ट 
छापदै। येही बोद्ध समी ज्ञानोंको निराटम्बन मानते है । क्योकि उनके मतमें बाह्यार्थका 
अभाव है फिर मी प्रययका अस्त्र तो है । वे वासनाके बल्से निराटम्बन प्रल््योकी उत्पत्ति 
घटते हँ । चावीकोनेनेयायिकादि वाद्यार्थवादिओंकी युक्तिका आश्रय लेकरके सम्यग्ञानोको 
सविषय माना जव कि निथ्याज्ञानोको निराटम्बन सिद्ध करनेमे बौद्धोंकी युक्तिओंका 
उपयोग किया । 

विप्थयको मी साटम्बन माननेवाखोने चा वा क को उत्तर यह दिया हे कि यदि विपरीत 
प्र्यय निराटम्बन दै, उसमे ख या पर कुछ मी प्रतिभासित नहीं होता तब वह रजतक्गान क्यो 
कहा जाता है १। 

दूसरी वात उन्होने चावाकसे यह कही है कि तुग्हारे मतसे सुप्तावस्था आर भ्रम इन 
दोनोमे जव कुछ प्रतिमासित नदीं होता तब उक्त दोनो अवस्थाओंमें मेद्‌ क्या रहा । 

यह चाव क संमत अए्यातिवाद प्र मा चनद्रके पहलेके प्रन्थोमें देखा नहीं जाता । माद्धम 
होतादहैकितच्ोपष्टवकारके भ्रमक्ञानके निराकरणको ही प्रभाचन्द्रने चावीकसंमत 
अस्यातिवाद मानकरके उसे अख्यातिवादी कहा है । उनका रेसा कहना युक्तिसंगत दही है । 
क्योकि तत्रो पष्ठवकार भ्रमनिराकरणकर प्रसंगमें बारवार कहता है कि “खविषयपर्यवसायिन्यो 
हि बुद्धयः", ( प्र १४, प० २२३ । पृ० १५, पं० २६) । अर उसी प्रसंगे उसने 
आङ्म्बनका निषेध किया है ( प्र १२)। 

स्वो पप्रवके शब्दोका अनुवाद करके दी प्रभाचन््रने अख्यातिवादको उपसित किया 

है । इसेस्पष्टहे किचावाक संमत अस्यातिवादका मूढ तच्रोपषएव्मे ही है-देखो 
प्रमेयक० प० ८. ओर तत््नो° प० १९ से। 


५ २ `) माध्यमिक समत असत्ख्यातिबाद । 

सुप्ति अवस्था अर्थका प्रतिभास नहीं है ओर श्रान्त प्रययमें अर्थका प्रतिभास दहै यही 
दोनों अवस्थाका मेद दै अत एव भरान्तप्रलयको चावीककी तरह निरालम्बन माना नहीं जा 
सकता । “जिस अर्थका प्रतिभास होता है उसीको आटम्बन मानना उचित रहै रेसा मानते 
इए मी माध्यमिक कहता है कि भ्रममें प्रतिमासका विषय कोई बाह्य सत्‌ तो नजर आता 
नहीं अत एव उस्म असत्‌ का ही प्रतिमास होता हे देसा मानना चादिषु । 

इस प्रकार माध्यमिकने एक दी तीरसे दो पक्षिओंको मारनेकी उक्तिको सार्थक किया 
दे । वर्योकि ज्ञानको सारम्बन मान करके भी यदि वह बाद्यार्थको आलम्बन नहीं मानता तो 
उसके मतसे एक प्रकारका निराटम्बनवाद दी सिद्ध होता है। इसी तरह वह यदि ज्ञानके 
विषयको असत्‌ मानता है तो उसके मतानुसार प्रमाणके बट्से प्रमेयकी सिद्धि न होनेके 
कारण शून्यवाद दी सिद्ध होता हे । 

सारांरा यहदहेकि माध्यमिक समी वस्तुओंको असत्‌. दही -निःखभाव दी मानता दैः । 


~ 





१, प्रप्नेयक० पृ०४९। २. विग्रह० का० १, २१-२३,६७। 
न्या २१ 


१६२ ` रिप्पणानि । [ प्र० २३. १० १४- 


वह पदार्थोकी' व्यावहारिक सत्ता मानकर उनकी परीक्षा करता है ओर अन्तम सभी की 
असत्ता सिद्ध करता हे । माध्यमिक की कोई प्रति्ञा या स्थापना नदीं है । दूसरो की प्रसिद्धिको 
असंगत बताना ही उसका काथं हे | अत एव उसके मतानुसार समी सविषयक ज्ञान मिध्या - 
भ्रम ही है' । व्यावहारिकसव्यके आधार पर ज्ञानेमिं भरमाभरम विवेक भले ही हो पर परमार्थ 
ट्या समी ज्ञान भ्रम हँ । 


५ ३ `) सांख्यसंमत प्रसिद्धाथख्यति \ 


माध्यमिकसे ठीक विरुद्ध वात सांस्य कहतादै। माध्यमिकके मतसे समी शून्य दै 
असत्‌ है निःखमभाव दै । तव सां ख्य के मतसे सवं वस्तुकी सर्वेत्र सत्ता ठै । माध्यमिकके 
मतसे बाह्यार्थको विषय करनेवाठे समी ज्ञान परमार्थतः भ्रान्त हँ तव सांख्य के मतते कोई 
ज्ञान परमार्थतः भरन्त नहीं । अर्थीत्‌ स्थूलद्ष्टया ही कुछ ज्ञानोमे भरान्तताका व्यवहार होता 
हे | सांख्य का कहना है कि यदि वस्तु सर्वथा असत्‌ हो तो आकाशछुखुमवत्‌ वह 
परतिमासका विषय बन ही नहीं सकती" । ज्ञानम जव ओर जह अर्थ प्रतिभासित होता हे तव 
ओर तरह वह अर्थ प्रमाणप्रसिद्ध दी है । अत एव जिसे भ्रमज्ञान कहा जाता हे वह प्रसिद्ध 
अर्थी दी ख्याति होनेसे प्रसिद्धर्थ्याति दहै । बाद जब अर्थं अव्यक्त हो गथा तव 
व्यवहारे उसकी अनुपटञ्धि होनेमे हम उस ज्ञानको भ्रम भले ही करं पर वस्तुतः वह भरम 
नकी हे । क्योकि विद्युत्‌ आदि क्षणिक पदार्थकी तरह उत्तरकाठ्म उसकी उपठन्थि न भी 
होतोमी ज्ञान काठ उसका असित सिद्ध ही दै \ अन्यथा विद्युदादि ज्ञानको भी भम 
मानना हयगा । 


सांख्य का यह मत उसके सिद्धान्तानुकूढ ही है । तथापि उसे प्रस्तुत नेयापिकादिके. 
प्रभावसे मुक्त नहीं माना जा सकता । क्योकि ्ञान निराटम्बन हो नहीं सकता' इस नैयायिक 
आदिके सिद्धान्तको अर्थतः खीकार करनेके बाद ही अपनी ज्ञेय-मीमांसाके आधार पर उसे 
यही कहना पडा कि भरमम भी स्याति प्रसिद्धार्थकी दही होती दै । सांख्यके मतसे किंसी 
वस्तुका कहीं मी अभाव नदीं है । इसी ल्य बह सत्कायैवादी है | 


सांस्यमतके साथरामानुज संमत भ्रमका निरूपण तुलना के योग्यदहै।रामालुजने 
| = खलम सत्ट्याति मानी है । उनका कहना है कि जिसे हम ॒ड्युक्तिका सम्चते है वस्तुतः 
उसमे रजतां ओर शक्तिकां दोनों है । श॒क्तिकाम शक्तिकां का बाहृल्य होनेसे वह 
छक्तिकाके नाम से व्यवहृत मात्र होती दै । अत एव युक्तिक जब रजत प्रल्यय होता है तब 
वह यथार्थ ही है । फिर भी व्यवहारमे मिथ्या - श्रम इस लिए कहा जाता है कि चश्चुरादिके 
दोषके कारण मात्र रजतांशका दरीन इभा भर शक्तिकांडाका नहीं इभ । दोषके दट जानेसे 





१. ("संव्यवहारं च व्यं नानभ्युपगम्य कथयामः ।'' विग्रह ० २८ । ““व्यवहारमनाधिल्य परमाथ 
न दश्यते । परमा्थमनागस्य निर्वाणं नाधिगम्यते ॥'› माध्य ० २४.१० । २. “यदि काचन प्रतिज्ञा 
तन्र स्यात्‌ एष मे भवेद्‌ दोषः । नास्ति च मम प्रतिज्ञा तस्माजञेवास्ति मे दोषः ॥* विभ्रह० २९ । 
माध्य० वु० पृ०१६ । ३. ५"यदि किञ्चिदुपरमेयं प्रवसैयेयं निवतैयेयं वा प्रयक्षादिभिरयसद्‌- 
भावान्मेऽजुपारम्भः ॥'” विभ्रह० ३०। ४, प्रमेयक० ० ४९। 4 1१ 
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क्तिकांशका दर्शन होने पर रजतज्ञान निदत्त हो जाता है । इस प्रकार रामा नु ज के मतानुसार 
ग्यवहारमें रजतप्रयय बाध्य होनेसे भम कहा जाता हे पर वस्तुतः वह यथार्थं दी हे । 


रामानुजे सांख्योकी तरह सब वस्तुओंकी सर्वत्र सत्ता मानी है अत एव उनके 
मतानुसार परमार्थतः समी ज्ञान यथार्थदी होते हैँ । 

खरादिङ्ञानोमे अन्य दादईीनिक जब विषयका अल्यन्ताभाव मानते हैँ तब रामानुज मानते हँ 
कि उनज्ञानोमे मी जीवके पापपुण्यके कारण ईश्वर तत्तत्कालभावी पदार्थौकी रचना कर 
देता दै- 

श्यथार्थं सर्वविज्ञानमिति वेदविदां मतम्‌ । श्रुतिस्दतिभ्यः स्वस्य सवोीर्मत्व- 
धरतीतितः'” ॥ “छुकत्यादौ रजतादेश्च भावः श्रुल्यव चोदितः । रूप्यश्चुकल्यादिनिदेरमेदो 
भूयस्त्वहेतुकः ॥ रूप्यादिसदराश्चायं शुक्ल्यादिरुपलमभ्यते । अतस्तस्यात्र सद्भावः 
भरतीतेरपि निश्चितः ॥ कदाचिच्चुरादेस्त॒ दोपाच्छुक्ल्यं शवजिंतः । रजतांशो ग्रहीतोऽतो 
रजतार्थी भरवतेते ॥ दोषहानौ त॒ शयुक्लयंशे गरहीते तन्निवतेते । अतो यथाथ रूध्यादिविज्ञानं 
शुक्तिकादिषु ॥ बाध्यवाधकभावोपि भूयस्त्वेनोपपद्यते । शुक्तिभूयस्त्ववेकल्यसाकल्य- 
ग्रहरूपतः ॥ नातो मिध्यार्थसल्यार्थविषयत्वनिवन्धनः; । पवं सर्वस्य स्वैत्वे व्यवहार- 
व्यवस्थितिः ॥ खप्रे च प्राणिनां पुण्यपापानुगुणं भगवतेव तत्तत्पुरुषमात्राचुभाव्याः 
तत्तत्कालावसानास्तथाभूताश्चाथौः खज्यन्ते ॥' ° श्रीमाष्य ९.९.९. 


५ ९ `) येगात्चारसमत आत्मख्याति । 


विज्ञानवादी वैद्धौने भ्रम दो प्रकारका माना है। एक मुख्य भरम ओर दृप्ता प्रातिभी- 
सिक भरम । व्यवहारे हमारी इन्दियोकी जितनी राक्ति है उसके अनुसार ही, उसकी मयादा 
ही रहकर हम समी अपने संवादि ज्ञानको प्रमाण ~ अश्रान्त मानकर प्रवृत्त होते हँ । यचपि 
ये हमारे समी रेन्दरियक ज्ञान पारमार्थिक दृष्िसे अर्थात्‌ योगिज्ञानकी दष्टिसे भ्रान्त दी होते 
है । जेसे दोनों तैमिरिकोको परस्पर द्विचन्द्रदशनमें संवाद है ओर एक दुसरे की अपेक्षासे 
उन दोनोका ज्ञान उनको अविसंवादि ही माद्धम होता हे । उसी प्रकार हम सभी प्रथग्जनोकी 
देन्द्रियक शक्तिमयीदा करीव करीब एकसी है अत एव एक हदतक, हम समी, अपने कुछ 
ज्ञानको अभरन्त ओर कुछ को भरन्त मानकर, अपना व्यवहार चठाते हँ । वस्तुतः जिस 
इन्दिय ज्ञानको हम प्रमाण ~ अभ्राम्त समञ्षते ह वह मी योगिज्ञानकी इष्ठिसे भथौत्‌ 
पारमार्थिक प्र्क्षकी दृषिसे भ्रम ही है । जिस अविसंबादके कारण इन्द्रिय ज्ञानको अभरन्त 
समश्च जाता है वह अविसंवाद वस्तुतः दस्य ओर प्राप्यके एकलारोपसे ही घट सकता हे एेसी 
सतिम प्रथग्जनोका अनिसंवादि ज्ञान मी परमार्थं दृष्टिसे भ्रम ही समञ्नना होगा । इसी 
स्स | दृष्िसे दी अनुमान ज्ञानको भ्रान्त कडा नाता हे । व्यावहारिक दृष्टिसे तो बह भी 
अश्रान्त है । । 


व्यावहारिक, दृष्टिसे भी जो विसंवादि हे बह व्यावहारिक या प्रातिभासिक भ्रम दहै। यदि 
इन्द्रियजन्य कोई ज्ञान पारमाथिक दृष्टिसे अश्रान्त हो सक्ता है तो वह साक्षात्‌ अर्थ 





१. शुद्धिस्ट टोजिकः भाग. १, पृ० १५२ । २. “श्रान्तं हि भवुमानम्‌"' न्यायवि० 
ठी° ९ १३। 
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जन्य अर्थात्‌ प्रथमक्षणभावि इन्धियज्ञान दी है, अन्य नहीं । बादके समी ज्ञान कल्पनाजनित 
है अर्थजन्य नहीं । खलक्षणका साक्षात्कार करनेवाखा ज्ञान निर्विकल्पक दे, अन्यपदेस्य ह; 
कल्पनापोढ है । जितने मी सविकल्पक ज्ञान है, जिन्हें हम इन्द्रियजन्य मानते है वे बोद्ध 
मतानुसार साक्षात्‌ इन्द्रियजन्य नहीं किन्तु परंपरासे इन्द्रियजन्य है । अत एव सव्रिकल्पक 
ज्ञान वस्तुतः इन्दियजन्य नहीं किन्तु मनोजन्य हैँ ।' 

कोई भी इन्दियजन्य ज्ञान भान्त नदीं होता । भान्त ज्ञान मनोजन्य होते हैँ ~ “मनोनिषयो 
दि विभरमविषयः”' ~ प्रमाणसमु ° ९.५९. वृत्तिः \ समी इन्द्रियजन्य ज्ञान अश्रान्त ही होते 
है । अत एव दिभ्रागने प्रयक्षटक्षणमे अश्रान्त विशेषण देनेकी आवक्यकता नदी समञ्च । 


धर्मोत्तरनेमी धर्मकीरतिकरत प्रद्यक्षलक्षणगत अभ्रान्तपदकी दो व्याख्या कीरै । 
एकः व्यास्याके अनुसार तो उन्होने कहा कि इन्दियप्रयक्षज्ञान मी भ्रान्त होते ह । ओर 
दूसरी व्याट्याके अनुसार कहा कि अभ्रान्त विरोषणक्रा व्यावलयय भ्रान्त रएेसा अनुमान ज्ञान 
हे । क्योकि अनुमानका यवपि ग्राह्य अनर्थं - सामान्य हे तथापि वह अनर्थ ~ सामान्यम अथा- 
ध्यवसायी होनेसे विपर्थस्त है । जब कि प्रक्ष अपने भ्राह्य विषयमे विपयथेस्त नदीं होता । अत 
एव वह सर्वदा अश्रान्त दी होता है! । 

व्यवहारमे जिस ज्ञानको हम प्रथग्जन अरम कहते है उसका खंह्प योगाचार बोद्धोने 
अपनी दृष्टिसे इस प्रकार प्रतिपादित किया है कि अन्य दाईीनिक जैसा समश्चते है, श्रमस्थल्में 
विषय कुछ ओरं है ओर प्रतिभासित कुछ ओर होता है' वस्तुतः एेसी बात नहीं है । विश्वमे 
त्ख तो एक ही हे ओर वह है विज्ञान । विज्ञान मिनन. कोई बाह्य वस्तु है ही नदीं । वह खयं 
प्रकाश विज्ञान मी ग्राहयप्राहकमावसे रहित है“ । एेसी सतिम अन्यम अन्यका प्रतिभास संभव 
ही नहीं| योगाचार की दष्टिसे वस्तुतः आन्तर त विज्ञानका आकार दही बाद्यरूपसे प्रतीत 
होता है । यदि भ्रम है तो उसका अर्थं इतना दी समन्नना चाहिए कि अन्तस्तत्वमे बाह्यरूपकां 
आयोप है । उस्तका ग्राहयप्राहकरूपसे द्वैधीभाव करना दी अम है - 

“अविभागोपि वुद्यातमा विपयासितदश्नैः । ब्रादयग्राहकसं वित्तिमेदवानिवं लक्ष्यते ॥” 
प्रमाण्वा० २, ३५६ । 

अर्थके अमावमें मी वासनाके कारण प्रतिभासभेद हो शकता है तब अतिरिक्त अर्थको 
माननेसे क्था खम 


“कस्यचित्‌ किश्चिदेवान्तवसनाथाः पबोधकं । ततौ धियां विनियमो न वाहीर्थ 
व्यपेक्षया ॥'› प्रमाणवा० २.३३६ । 


9. ““अविकल्पमपि ज्ञानं बिकल्पो तत्तिशक्तिमत्‌'' तत्वसं० क।० १३०६ । “दशनं चा्थसाक्षा- 
। = प्रयक्षव्यापारः । उम्मक्षणं तु बिकद्पव्यापारः'' - न्यायबि० डी° प्रु २७। २. बुद्धिस्ट 
लोजिक भाग १. प° १५६ । तच्वसं०` पं० पृ० २९७ । ३. ““तथाज्नान्तम्रहणेनापि भवुमाने 
निवर्तिते कल्पनापोढग्रहणं विप्रतिपत्तिनिराकरणार्थम्‌ । आन्तं हि भुमानं खमप्रतिभासेऽनर्थेऽथौध्यवः 
सायेन प्रृत्तश्वात्‌ । भयक्षं तु प्रचि रूपे न विपर्यस्तम्‌ ।'* न्यायबि० छोजिकमे संशोधित 
पाठ जो दिया गया है वही उपर उद्धृत कियाहे-भाग र पू० १७ । भ० ५. प° १५५ । 
४. ““नान्वोऽनुभाष्यस्तेनासि तस्य नाजुभवोऽपरः । तस्यापि तुस्यचोधस्वात्‌ सख्यं सेव प्रकाराते” । 
प्रमाणबा० >२,३२२७ । 





प्र २३. पं० १४] रिप्पणानि । १६५ 


योगाचार की उक्त दष्टिसे केव शुक्तिकमें रजतश्रयय दी भ्रान्त नहीं किंतु सभी 
सविषयक ग्रयय अन्त है । प्योगाचार मानता है कि सभी प्रययो ज्ञानकी अपनी दी ख्याति 
होती है अत एव आतस्याति मानना ही उचित है । ज्ञानम अरान्ताभ्रान्तका विवेक ठोक- 
ग्यवहारसे हेः | जब वस्तुतः बाध्यबाधकभाव ही नहीं घटता तब परमाथतः ज्ञानोमे अआन्ता- 
ओआन्तका विवेक करना संभव नदीं ~ प्रमाणवा० अ० पु० २५७ } वही म॒० पुर २३९) ¦ 

सारांश यह है कि जितना मी वासनाका कायं है चाहे वह संवादि हो या अविसंवादि वह 
सव मृषा - मिथ्या हे । वासनाग्रतिबद्धघ्व ही मिथ्यात्व हे । इस न्यायसे प्रथग्जनोके सब व्यवहार 
वासनामूढक होनेसे परमा्तः मिथ्या हैँ । व्यवहारमे अविसंवाद होनेसे जहौ पृथग्जन ज्ञानको 
अश्रान्त समक्षते है वरहो वह अविसंवाद अविपरीतवासनाप्रबोधमूढक दै । ओर जह 
विसंवाद होनेते प्रथग्जन भ्रमका व्यवहार करते है वर्ह वह विसंबाद्‌ विपरीतवासनाप्रबोधमूखकं 
हे । अर्थात्‌ दोनों स्थम वासनाप्रतिबद्धत्व समानरूपसे हे । अत एव ये दोनों व्यवहार 
परमातः मिथ्या है- “कथ तर्हिं सूषात्वपरिज्ञानम्‌ १ । वासनाप्रतिबद्धत्वज्ञानादेव । 
द्विविधं हि सृषार्थत्वम्‌ -असदर्थत्वं विसखंवादित्वं च । विसंवादित्वं विपरीतवासना 
भरबोधतः। अविपयौसवासनाप्रवोधतश्च संबादित्वम्‌ इति । नु संवादश्चेदस्ति कथम्‌- 
सद््थत्वम्‌१। अविसंवादाकारस्यापि वासनाप्रतिबद्धत्वात्‌ । नाविसंवादिप्रतिभासेऽपि 
अ्थौन्वयव्यतिरेकाचुविधानमस्ति । एतदेवासदर्थत्वम्‌°-- प्रमाणवा० अ० म० पु० ५८ । 

( ५ `) ब्रह्मद्ेतवादिसंमत अनिवैचनीयख्यति 1 

ब्रह्यादवतवादिके मतसे समी प्रपञ्च अविद्याका विढासदहै | भामतीटीकामे वाचसति- 
मिश्रनेः मसले अनिवीच्यस्याति मानी है । उनका कहना है कि मरुमरीचिकामें 
जलङ्ञानका विषय जो जठ है वह सत्‌ नहीं क्योकि यदि सत्‌ होता तो वह जलक्ञान मिथ्या 
नहीं कहटाता । वह जल असत्‌ मी नदीं क्योकि असत्‌ से खपुष्पकी तरह तद्विषयक ज्ञान 
या प्शृत्ति ही संमव नहीं । बह जट सदसद्रप मी माना नहीं जा सकता कथोकि एक तो ` इस 
पक्षम पूर्वोक्त दोनो दोपौकी आपत्ति होगी दूसरे निरोध के कारण सदसद्रपका संभव मी 
नहीं । अत एव ज्ञानग्रतिभासित उस जलका सदसदादि किसी रूपसे निवैचन अशक्य 
होनेके कारण उसे अनिर्वचनीय ही मानना चाहिए । ओर उसकी स्यातिको अनिवेचनीय 
याति मानना चाहिए । 

खद्वैतवादिओंके मतसे एक ब्रह्म ही सद्रूपसे निर्वचनीय है ओर बाकी सब अविधारूप 
होनेसे ~ मायिकः होनेसे सदादि किसीरूपसे निर्वचनीय नहीं । अत॒ एव अमस आत्रिचक 
रजत का प्रतिभास अनिर्वचनीय स्यातिरूप मानना उचित हं । 

विज्ञानवादिओंकी आतस्याति ओर अद्धैतवादिओंकी अनिर्वचनीय स्यातिमे नाममात्रका मेदं 
हे । दोनों बाह्य वस्तुको न सत्‌ कहना चाहते है न असत्‌ । दोनों दी आन्तरिक तत्का 





$, “सर्वे प्रययौः अनारम्बनाः प्रलयत्वात्‌ । इदमेव भनारुम्बनस्वं यदार्माकारवेदनत्वम्‌'' भ्रमाणवा० 
¢" मु० प° २२। २. “परमार्थतः सकं श्वरूपविषयमेव, व्यवहारतोऽथविषयता'' यह सिद्धान्त हे 
अत एव व्यवहारमं भका बाध हो तो आान्त, अन्यथा भज्नान्त - बही प० ९८ । ३. बह्मसू्र° 
१,१.१. । भ्रमेयक० परण ५१1 ४. चित्घुखी प० ७९.। ५. ““चिदास्मा ठु तिस्खटतीतिहासथुराण 
| ~ स्वेनैव निवौख्योऽबाधितः ।' भामती १,१.१ 
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ही बाद्यरूपसे प्रतिभासत मानते है । आन्तरिक तको एकने विज्ञान कहा दै ओर दृसरेने 
अविा । एकके मतसे विपरीत वासनाके कारण एकरूप विज्ञान का द्वैधीभाव होकर उसकी 
मरा्य्राहकरूपसे प्रतीति होती ह । ओर दूसरेके मतसे वस्तु सत्‌ नदीं किन्तु अविद्यानिष्पन- 
अविद्योपादानक रजतकी प्रतीति होती हे । 

८ ६ `) मीमांसकसंमत अरोकिार्थख्यातिवाद्‌ \ 

जिस प्रकार सांख्य अवि्मानका ज्ञानम प्रतिभास नहीं मानते उसी प्रकार कुछ मीमांसक 
भी अविचमानका प्रतिमास नहीं मानते । उनका कहना है कि दूसरे कोक शुक्तिका रजत- 
परयय मानकर उसे विपरीत प्रयय कहते हैँ सो ठीक नहीं । ज्ञानम इस प्रकारका विप्थय 
संभव नहीं है कि विषय कुछ ओर हो प्रतिभासित ङु ओर हो । उन मीमांसकोंके 
मतानुसार वस्तुतः अर्थ ॒दो प्रकारका है । एक व्यवहारसमर्थं ओर दूसरा व्यवहारासमथ । 
व्यवहारसमर्थं अर्थं टोकिक कहा जाता दे ओर दूसरा अटोकिक । भरम माने जानेबाले 
रजतप्रययका विषय डोकिक रजत नहीं किन्तु अढौकिक रजत है । रजतप्रलयमें प्रतिमासित 
होनेसे वह रजत हे पर व्यवहारासमर्थ होनेसे अटोकिक हे' । 

मीमांसकः सोचते है कि ज्ञानमात्रको निराटम्बन तो मान नहीं सकते क्योकि एसा मानने 
पर विज्ञानवाद ओर श्ुन्यवादको अवकाश मिरुता हे । पर दूसरी ओर भ्रमस्थल्मे ` रजतके 
अभावमे मी रजत प्र्ययका होना स्पष्ट दे । यदि स्फ अमखस्मे ज्ञानको निराठम्बन माना 
जाय तव मी पूर्वोक्त दोनों बो द्र वादौको अवकाश मिक जाता है । रेसी सतिम क्या किया 
जाय इसी चिन्तामेसे मीमांस कने यह रास्ता निकाडा कि अमस्थलमे रजतको अढोकिक माना 
जाय । रेसा मानने पर फलित यह इ आ कि भ्रमस्थर्मे रजतसाध्य क्रियाका अभाव रजतकी 
अलोकिकताके कारण है न कि रजतके अभाव के कारण । | 

परन्तु मीमांसकका यह नया माग भी कण्टकरहित नहीं हे । क्योकिं यदि अर्थ्रियाकी 
निष्पत्ति न करना यही अदोकिकताकी कसौटी है तो खमप्र्ययमे भासमान योषिद्‌ आदि 
अर्थं अर्थक्रियाकाी होनेसे ठैकिक ही सिद्ध होगा । इसी तरह जब कूटकाषीपणसे सल्यकाषपण- 
साध्य अर्थक्रियाकी निष्पत्ति होती है तब उसे कूट क्यों कहा जाय ६ । 


८ ७) प्रभाकरसंमत्‌ अख्यातिवाद \ 

बृद्धमीमांसकोँनेनैयायिकादिकी तरह विपरीत ख्याति मानी हे किन्तु प्रभाकर ने 
मीमांसक संमत खतः प्रामाण्यवादके साथ उस विपरीतद्यातिवादका स्पष्टतः विरोध देखा । 
उन्होने त्वः किया कि यदि कोई ज्ञान अयथार्थ भी हो, मिथ्या भी हो, विपरीत भी हो तब 
यथार्थज्ञानका खतःःग्रामाण्य घट नहीं सकता, जोकि मीमांसक `का मुख्य सिद्धान्त हे । 
क्योकि यथार्थं ज्ञानम भी सहज रंकाका अवकाश रहेगा कि यह ज्ञान मिथ्या तो नहीं १। 
उस शंकाको दूर करने के निमित्त यथार्थ ज्ञानको अबाधित सिद्ध करने के छि बाधकामावका 
निर्णय त हो ही जाता हे । अर्थात्‌ वाधकाभावनिश्चय सपेक्ष दी प्रामाण्य निश्वय होने 
के कारण यथार्थ ज्ञान भी परतः प्रमाण सिद्ध होगा न किं खतः। 
9 











---- 


१, न्यायमे० प° १७२ । अशटस० पर २५५ । «६ 








प्र० २३. प॑० १४] दिप्पणानि । १६७ 


दूसरा तर्कं प्रभाकरने यह मी किया किं यदि अन्यदेशस्थ रजतका अन्यत्र भान हो जाय 
तव अलयन्त असत्‌ का भी भान क्यों न हो ? । भ्रमस्थरीय विवक्षित देशम जब अन्यत्र सत्‌ 
ओर अल्यन्तासत्‌ का असंच समान दी दे । तव शून्यवाद्‌ ही फक्त होगा । अत एव विपरीत- 
ल्याति माननेका मतट्व होगा कि श्ून्यवादको अ्रटम्बन देना । 


उक्तं इन दोनों दोषोसे वचनेकरेः किए प्रभाकरने अल्यातिवादका एक नया मागे 
निकाटा । यही माम अग्रहणर विवेकामरहण,उ स्मृतिप्रमोष* ओर ॒विवेकाख्याति के नामसे 
व्यवहृत होता हे । 


प्रभाकर कहता हे वि यह संभव नहीं कि चक्षुरादि इन्दियोका संपर्कं तो किसी अन्थसे 
हो पर्‌ प्रक्ष ज्ञान हो अन्यविषयक - “तस्मात्‌ सक्तम्‌- अन्यसंभ्रयुक्ते चश्चष्यन्यविषयं 
ज्ञान न प्रलयक्षम्‌- इतिः - वुहती प° ६ \ 


शबरखामिने अपने भाष्यमंव्रृत्तिकार का प्रयक्षविषयक मत उद्रूत किया दै । 
वृत्तिकारके शाब्द ये है ~ “यत्‌ प्रत्यक्षम्‌ न तत्‌ व्यभिचरति, यत्‌ व्यभिचरति न तत्‌ 
मरतयक्चम्‌ । किन्तर्हि प्रत्यक्षम्‌ ?, तत्संप्रयोगे पुरुषस्य इन्द्रियाणां बुद्धिजन्म सस्परलयक्षम्‌ $ 
यद्धिषयं ज्ञानं तेनैव संप्रयोगे इन्द्रियाणां पुरुषस्य बुद्धिजन्म सस्मलयक्षम्‌; यदन्यनिषय- 
ज्ञानमन्यसंभ्रयोगे भवति न तत्‌ प्रलयक्षम्‌'” शाबर० १.१.५५. \ 

वृत्तिकारको सामान्यतः इतना इष्ट है कि प्रलक्ष ओर ग्यमिचारि ये दो परल्पर विरुद्ध 
है | अन्धके संप्रयोगसे अन्यतिषयक ज्ञान प्रयक्ष नहीं कहा जा सकता अर्थात्‌ . सत्‌ प्रक्ष 
नहीं कहा जा सकता प्रयक्षाभास ~ भ्रान्त प्रयक्ष भटे टी कहा जाय । किन्तु प्रभाकर उसका 
मतटब कुछ ओर समश्चता हे । प्रभाकर का मन्तन्य है कि चक्षुका संप्रयोग जिस आकारयुक्त 
वस्तुक साथ है उसी आकारको विषय करनेवाला प्रक्ष ज्ञान हो सकता है । चक्षु किसी 
अन्यते संप्रयुक्त हो ओर तदुत्पन्न ज्ञानका विषय कोई अन्य दी हयो यह बात असभव हे । 
क्योकि यदि असंप्रयक्त मकारको भी प्रक्ष ज्ञानका निषय माना जाय तत्र अन्धपुरुष को 
भी ञुक्तिकामं रजतका प्रय हो जाना चादिए । जैसे चक्षुष्मान्‌ को भ्रमखठम रजतके साथ 
चकषुसंपर्व नहीं उसी प्रकार अन्धको भी नही दै । फ्रि भी अन्धको शुक्तिका रजतप्रत्य 
नहीं होता. ओर चश्ुष्मान्‌ को होता दै । अत एव प्रभाकर मानता है कि सभी प्रयक्ष ज्ञान 
यथार्थं ही होते ° । जिस प्र्ययमे जो आकार प्रतिमासित होता है वदी उसका वेय ~ विषय ~ 
आढम्बन है ओर जो प्रतिमासित- नहीं = वह अवे ~ अविषय ~ अनाटम्बन है । अत एव 








9. “भवता श्ुन्यवाद्‌-परतःप्रामाण्यप्रसक्तिभयात्‌ स्तिप्रमोषोऽभ्युपगतः, बिपरीतख्याती तयोर 
वदयंभावित्वात्‌'' ~ सन्मति० 2० पृण २७ पं० ३८। २. “कथं तर्हिं विपययः ! । अग्रहणादेवेति 
वदामः" - बृहती पू० ६दे। ३. बृहती० पं० पू० ६६। ४. बृहती पू० ७३। ५ विवेकनमेव्‌, 
अख्याति-भग्रह=भग्रहण प्रकरणपं० नयवीथिगप्रकरण १० २३,३४ । न्यायकु° १० ५२ । 

, «न द्यद्यसंप्रयुक्ते चश्चुषि भन्यारम्बनस्य ज्ञानस्य उस्पत्तिः संभवति, भन्धखानुष्पादात्‌ दस्युक्तम्‌ । 
0 एवेदुच्यते - नान्याकारमारम्बनमन्याकारस्य शानस्योव्यत्तहेतुः इति" - बृहती पृ० ६४ । 
७, ““यथार्थ॑.सर्वमेवेह विज्ञानमिति सिद्धये । प्रभाकरगुरोभौवः समीचीनः प्रकाश्यते ॥ १ ॥' प्रकरण 
पं० पृ०९२। 





(~ | दिप्पणानि । [ प्र २३. पं० १४ 


रजत प्र्ययमं सजत दी को आरम्बन मानना उचित है, शुक्तिकाको नहीं । क्योकि अन्यमें 
अन्यका भान प्रतीतिपराहत दै' । 

दसीसे मस्थल्मे रजतप्रलय प्रयक्ष नदीं हो सकता नन तत्‌ प्रसक्तः किन्तु स्मरण 
हे | जब कोई पुरुष रजतसद्य शुक्तिकाका प्रस्यक्न कर रहा हो पर वह किसी इद्दियादिगत 
दोषके कारण रजत अर्‌ श्ुक्तिकाके मेद - वेक्षण्यका ग्रहण न करके मात्र दोनो के साद्र्यका 
ही ग्रहण करे तव उस पुरुषको रसे सादृद्यविषयक प्रयक्ष ज्ञानसे रजतविषयक स्मरण 
हो जाता है । बह पुरुष मनोदोषके कारण उस प्रलक्ष ओर स्मरण ज्ञानक भेदका तथा 
परलक्षविषय छक्तिका ओर स्मरणविषय रजतके पारस्परिक मेदका भी ग्रहणं कर्‌ नहीं 
पाता । रेसी दशमे वह शुक्तिकाको दी रजत कट देता दै । एकत्वाध्यवसायके कारण जो 
मेदागरह ~ विवेक ख्याति ~ स्पृतिप्रमोष होता है वही विपर्थय -भ्रम कहा जाता है - “कथं तरिं 
विपरीतग्रह!; ? । उच्यते विषयान्तरं सदशमवटम्ब्याग्रहीतविवेकं यत्‌ क्ञानसुत्पन्न 
तत्‌ सदृशविषयान्तरे स्प्रतिज्ञानहेतुतां प्रतिपद्यते -“सरमि' इति क्ञनरान्यस्य  - 
वृहती पू० ६५ \ प्रकरणप० ६९ \ 

सारांश यह हैकिद्रत्तिकारने इस रजत प्र्ययको जहौ (न तत्‌ प्रक्ष" इतना € कहा 
था, प्रभाकर उसे स्मरण कह देता है । अर्थात्‌ प्रभाकरएके मतसे बह रजत ज्ञान प्रक्षामस ~ 
मिध्या प्रत्यक्ष नही किन्तु यथार्थं स्मरण दै इस प्रकार “इदं रजतम्‌" यह एक ज्ञान नहीं किन्तु 
दो ज्ञान हैँ ~ द्द विषयक प्रक्ष ओर रजतविषयक स्मरण । जब अन्य दार्दनिकोने इसे 
एक दही ज्ञान मानादै तव प्रभाकरने (सव ज्ञानं यथार्थ" इस सिद्धान्तकी रक्षा करने के 
ठिए इसे दो ज्ञानमिं विभक्त किया दे। 

जयन्तने प्रभाकर संमत विवेकाख्याति का प्रबड खण्डन कियाद । ज यन्तने प्रत्यभिज्ञाके 
टृ्टन्तसे दं रजतम्‌ इस प्र्ययको एक - अवण्ड सिद्ध किया है ~ न्यायमं पृ० ९६६ । 
ओर स्पष्ट अक्षेप कियाहैकिप्रमाकरका यह सिद्धान्त धर्मकीर्तिंसे चुराकर टाया गया 
ह - श्रुतमिदं यदत्र भवद्भिः धर्मेकीर्िश्हादाहतं दद्यविकर्प्यावथोवेकीकूत्य पवतेतेः 
इति"? । - प १६७ । धर्मकीर्तिने जसे दद्य ओर विकरम्यके एकत्वाध्यवसायसे प्रदृत्ति मानी 
हेतेसेरीप्रमाकरने भी स्मरण भर अनुभवको एक मान करके पुरुषकी प्रढृत्ति अनुभूतः 
शुक्तिका ही मानी है । जयन्तका कहना दैकिप्रमाकर्‌की वह चोरी भी उसके खार्थको 
पुष्ट नदीं करती ~ प्र° १६७ । 

अचिरमं जयन्तने यह भी कह दिया है कि खतःप्रामाण्यकी ` रक्षाके ल्य तथा शून्यवादका 
निरास करने के च्वि जो प्रभाकरने यह नया वाद स्थापित किया है सो ठीक नीं । 
इससे न तो परतःपरामाण्य निरस्त होता है ओर न शत्यवाद ही । इसके निरासके लिये ठु 
ञओओर टी युक्ति देना चादिए-- ; ^ 

“न चेतयापि परतः प्रामाण्यमपहन्यते । न चैष शुन्यवादस्य प्रतिकारक्रियाक्रमः । 








१. भग्र ब्रूमो य वार्थो यस्यां संबिदि भासते । वेधः स एव नान्यद्धि वेद्यावेधस्य रक्षणम्‌ ॥ रदे ॥ 
इदं रजतमिलयत्र॒ रजतञ्नावभासते । तदेव तेन वेधं स्यात्‌ न तु छयक्तिरबेदनात्‌ ॥ २४ ॥ तेतान्यस्यान्यथा 
भानं प्रतीयेव पराहतम्‌ । परस्मिन्‌ भासमाने हि न परं भाषते यतः ॥ २६ ॥'› प्रकरणपं० ५० ३३ । 
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अथास्ति काचित्‌ परतः प्रामाण्यस्य निषेधिका । दुन्यवादस्य या युक्तिः सेव वाच्या 
किमेतया ॥ ~ न्यायम ° पु १६९ । 

८ - नेयग्यिकादिसंमत विपरीतख्याति \ 

न्याय-वैरोषिक, जैन, कुमा रिक आदिको विपरीतख्याति इष्ट हे । पूर्वीक्त स्यातियोंसे विप- 
रीतघ्यातिका वैलक्षण्य स्पष्ठहै | प्रभाकरकी तरह दो ज्ञान नदीं किन्तु एक दी प्रत्यय मानकर 
सभी विपरीतस्यातिवादी अरमकी उपपत्ति करते हैँ । विपरीतल्यातिवादके अनुसार बाह्य वस्तु 
सर्वथा ज्ञानरूप या शून्यरूप या सर्वत्र सत्‌ रूप नहीं है, अतएव इस वाद आल स्याति 
या असत्‌ स्याति या सत्‌ स्याति को अवकाश नहीं है । विपरीतस्यातिवादम बाह्य वस्तुओंका 
निर्वचन राक्य है अत एव इस वादमे अनिर्वचनीयल्याति भी संभव नहीं । बाह्य वस्तुजोका 
टोकिकाठोकिक रूपसे विभाग भी विपरीतल्यातिवादको मान्य नहीं । अत एव इस वादमं अरोकि- 
कस्यातिको भी अवकाशा नहीं । विपर्ययका मतख्व यह है कि अन्य आङम्बनमें अन्य प्रल्ययका 
होना । शु्तिकामे डक्तिकाप्रत्यय दी अविपरीत प्रलय है ओर रजतप्रत्यय विपरीत, जो कि 
इन्दियादिके गुण दोषोका फठ है । दोषके कारण शुक्तिका निजरूपसे प्रत्यक्ष न होकर 
रजतरूपसे दिखती है । रजतसदरा शुक्तिकाके ददीनजन्य रजत-स्मृतिके कारण दुक्तिकामें दी 
रजतका दशन होता हे । अर्थात्‌ हृदयमें परिस्फुट रजतका बाह्य शक्तिम दशन करना दी 
्जतविपसय हे । बाह्यार्थं रजत नहीं पर शुक्तिका दै अतएव यह प्रत्यय विपर्यय दहै" । 
श्क्तिकामे रजत दरीन रजतस्पृतिजन्य प्रक्ष ज्ञान है, न कि स्मृति । यही स्पृतिप्रमोष ओर 
व्रिपरीतस्यातिका मेद हे । 

छ ~ दोषमीमांसा \ 

किसी दार्शनिके भ्रमक्ञानको निर्दोष नहीं माना है । अत एव सीने अपनी अपनी दृ्टिसे 
दोषोकी मीमांसा की है । 

उदयोतकरने स्पष्ट कहा है कि विपर्थयज्ञानमें ज्ञानको व्यभिचारि मानना चाहिए अर्थको 
नहीं । निरुक्तकारके वचनको उद्भूत करके वाचस्पति मिश्रने कडा हे कि खाणुको अन्ध 
पुरुष नदीं देखता यह कोई सथाणुका अपराध नहीं है, यह अपराध तो पुरुषका है । वैसे दी 
इन्द्रियसे प्रथम मरीचिकाका निविकल्पकज्ञान होता है पर जव सविकल्पकज्ञानका अवसर आता 
हे तव मरीचिकासे उपघात होनेके कारण इन्द्रिय अपना कायै ठीक ठीक कर नहीं पाती 
अतएव विपर्भय हो जाता हे । अथीत्‌ मरीचितिषयक जटप्र्ययरूप सविकल्पकज्ञान हो जाता 
ह, । सारांश यह हे कि दोष अर्थका नहीं, दाका हे या उसके साधनकादहै। 


प्रशस्तपादको भी यही विचार मान्य है- देखो पृ० ५३८. \ व्यो° ५३९ 1 
ब द्धो के मतसे देन्धियक प्रयक्षे इन्दरियोँकी दी मुख्यता हे । अत एव बोद्धो ने माना है किं 


„ १, “सद्यापदा्थेदशंनोद्क तस्दप्युपस्थापितस्य रजतस्यान्र प्रतिभासनमिति । "^" हृदये परिस्फुरतो. 
„स्य॒ वहिरवभासनम्‌ । न चेतावतेयमास्मख्यातिर सस्ख्यातिर्वेति वक्तव्यम्‌ । विज्ञानाद्विच्छेदरतीतेः 
भदन्ताखद्थप्रतिभाखाभावाचचेति । अत एव पिहितस्वाकारा परिगृहीतपराकारा शछक्तिकैवात्र अतिभातीति"* 
न्यायम ००० १७०। २ देखो न्यायवा० पृ० ३७ । तात्पये ¶० १२२। ४ ५ 
न्या० २२ | 
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अधिपतिके दोषके कारण ही मिथ्याग्रल्यय होता है । अन्य जितने मी दोषों वे समी मिखकर 
इद्धियोमिं ही विकार करते है । जब तक इन्दर्यो विकृत नहीं होतीं तबतक मिथ्याज्ञानका 
संभव नही | 

जे न दृष्टिसे आत्माकी मुख्यता है । अत एव उसके अनुसार मुख्य रूपसे प्रमाताका दी 
दोष भरमका निमित्त दै । समी दोष मिलकर प्रमाताको दी विकृत कर देते हँ तब प्रमाता भान्त- 
ज्ञान करता है । छुक्तिका मोजुद हो, इन्दि निर्दोष हो, आश्रय मी दोषमुक्त हो फिर मी 
यदि प्रमाता शुक्तिकामें रजतभान करता है तो वह उसीका दोष है । जहा विषय, साधन 
आदिका दोष हो वँ मी बह दोष आत्माकी मोहावस्था ही के कारण अपना कार्यं करता 
है । इसच्यि जैन दृष्टि यही मानती है किं अन्य समी दोष आत्मदोषके सहायक होकर दी 
मिथ्यप्रलययके जनक हैँ, पर मुख्यतया जनक आत्मदोष मोह दही हैः । 


मीमांसकोंने इन्िय, मन ओर बाह्य अर्थं इन तीनोमिंसे किसी एकके दोषके कारणं 
भरान्तज्ञानकी उत्पत्ति मानी हे । भ्रान्तज्ञान उत्पन्न हआ मी हो पर यदि दोषज्ञान हआ न हो 
तो पुरुष उस ज्ञानको प्रमाण मान कर दी प्रवर्त होता है। जव तक बाधक प्रय न हो 
तव तक अ्रमज्ञान प्रमाण दी माना जाता है । जब बाधक प्रयय उत्पन्न होकर मिथ्यात्वकीं 
प्रतीति करा देता है तमी बह प्रवर्तकज्ञान आन्तं माना जाता रैर । 


हसी प्रकार अद्वतवादिर्ओका कहना है कि मुल्य दोष अविधा, वासना, माया, अध्याप्त ही 
है । उसीके कारण इन्दियोमे विकृति होनेसे भमकी उत्पत्ति होती है । 

५ ~ प्रस्यक्षेतरं भ्रम । 

यहां तक जो विवेचन किया गया है वह प्रलक्षभम का हे । जैनदर्शने मति, श्चुत 
भोर अवधि इन तीन ज्ञानोमें विपथ॑य होनेकी मान्यता है* । अवधिज्ञान पारमार्थिक प्रलक्ष ह । 
भतिज्ञान परोक्ष है किन्तु व्यावहारिक दृष्टस इन्दियजमतिक्ञान प्रक्ष भी कहटाता है । पर 
श्रतज्ञान तो परोक्ष ही है । अत एव प्रप्यक्ष ओर परोक्ष उभय ज्ञानोमे जैनददयैनके अनुसार 
१ । का संमव है । इसी बातका स्पष्टीकरण विद्यानन्दने बहत ही सुंदर ठंगसे किया है" । 

विद्यानन्द्‌ने विपर्ययके सहज ओर आहायं देसे दो मेद किये हैँ । उपदेशके विना शेने- 
वाठा विपर्थय सहज है, जब कि उपदेश से होनेवाढा विपर्यय आहार्यं है । 





१, “सर्वैरेव च विभ्चमकारणेः इन्दिय-विषय-वाद्याध्मिकाश्रयगतैरिगिद्रयमेव विकरतैव्यम्‌ । अविङृत 
इन्द्रिय इन्द्रियञ्नान्ययोगाव्‌” न्यायबि० टी° पृण १७ । २. ““मिथ्यास्वं त्रिषु बोधेषु दटिमोहोद्‌- 
याद्चवेत्‌ ॥ १४ ॥ यथा सरजसाङन्रूफरस्य कटुकस्वतः । क्षिक्तस्य पयसो इष्टः कटुभावस्थातिधः ॥ १९ ॥ 
तथात्मनोऽपि मिथ्यास्वपरिणामे सतीष्यते । मल्यादिसंबिदां ताच्ड्िथ्यास्वं कश्यचित्‌ सदा ॥ २० ॥ 
सत््वार्थक्छछो० पू० २५६ । ३. “बाधकं हि यश्र ज्ञानमुत्पद्यते ^नेतदेवं, मिथ्याज्ञानम्‌, इति वदन्यसंयोगे 
विपरीतं °“ “ "यदा हि चक्चुरादिभिद्पहतं मनो भवति, इन्द्रियं वा तिमरिरादिभिः सौक्षम्यादिभिर्बाह्मो 
वा बिषयः ततो मिथ्याज्ञानम्‌ । अनुपहतेषु हि सम्यग्हानम्‌ ।*“* ““* कथं दुष्टदुष्टावगम इति चेत्‌ । 
भ्रयजेनान्विच्छन्तो न ॒चेदोवमवगच्छेमहि प्रमाणामावाद्दुष्टमिति मन्येमहि । वसराथख च दुष्ट 
करणम्‌, यत्र॒ च मिथ्येति प्रत्ययः, स एवासमीचीनः प्रययो नान्य इति" शाबर० १.१.५ । 
४, “+मतिश्वुतावधयो बिपथयश्च'" तरवार्थ० १,३२। ५. तश्ार्थ्छो० पूण २५७ । ॑ 
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मतिज्ञानके अवप्रहादि धारणापर्य॑त भेदो जो विपर्थय है वह सहज दै क्योकि उसमें 
उपदेशकी अपेक्षा नही ह । धारणाका एक विशेषभेद स्पृति है उसमे मी सहज विपथेय है । 
सृति परोकषङ्गान है । अनुभूत वस्तुका अनुमूतरूपसे स्मरण दी स्मृतिविपयैय है । 

्रतयमिज्ञानका अरम युगपजातशिद्युमे सष्ट है । या सदश ८घट'शब्दको सुनकर “यह वदी 
(धट!शब्द है जो भने पहले सुना था' सा ज्ञान करना प्रव्यभिज्ञानभम दे । साददयम एकताका 
्ञान होनेसे यह भरम कहा जाता है । वस्तुतः समी शाब्द वक्ताके प्रयत्से उत्पन्न होते हँ 
विन्तु मीमांसक भिन्न शब्दको मी सादरद्यकरे कारण एक समञ्च कर्‌ नित्य मानता दे । अत एव 
उपरक्त प्रयमिज्ञान जो मीमांसकको होता है वह प्र्भिज्ञाभास दै । क्योकि विषय दे 
ति्ैगसामान्य किन्तु उसमे वह ऊर्वैता सामान्यका बोध करता हे । 

इसी प्रकार लिङ्गलिङ्गिसंबधक्ञानरूप तर्क मी विसंवाद होने पर ॒तिपरीत कहा जाता हे । 

खार्थानुमानस्थ्मे हेतवामासजन्य लिश्गिज्ञान अनुमानका विपथेय है । 

स्मृति, प्रल्मभिज्ञान तर्क ओर खा्थानुमान ये परोक्ष मतिविरोष हँ । उक्त रीतिसे सभी 
मलज्ञान सहज विपर्यय हे । 

शरुताज्ञान जो चक्षुरादिमतिप्रवैक दै वह सहज विपर्थेय है । क्योकि वह परोपदेरनिरपेक्ष 
होता है । किन्तु श्रोत्रमतिपूर्वक श्ुताज्ञान आहार्य विपथेय है, क्योकि वह उपदेरासापेक्ष दै । 


्रुताज्ञानरूप आहारय विपर्थयके निचानन्दने दो मेद कयि । एक सद्िषयक ओर 
दूसरा असद्विषयक । प्रथमके जो उदाहरण उन्दने दिये हैँ उनमें से कुछ वे ह - 
८१) खरूपादि चतुष्टयकी अपेक्षासे स्वं वस्तुओंके सद्रप॒ होने पर मी चून्यवाद्‌ 
मानना । 
(२) अ ~ प्रा्यप्राहकभाव होने पर मी विज्ञानवाद्‌। 
ब - कार्यकारणभाव होने पर मी त्रह्माद्रैत। 
क ~ वाच्यवाचकभाव होने पर मी राब्दाद्रैत। 
८३ ) अ - सर्व वस्तुओमिं सादृस्यके होने पर मी तथा ग त संमत वैसादर्यवाद्‌ । 
ब ~ सर्वं वस्तुओं एकव होने पर मी सर्वथा साद्द्यका खीकार । 
(४ ) द्रव्य ओर पयय भेदाभेद होने पर मी नैयायिक संमत अलन्त मेद्‌ । 
(५) जीवका असित होने पर भी चावां क संमत नासि । 
( ६ ) अजीवका असित होने पर मी ब्रह्म वाद्‌ । | 
इसी प्रकार असद्विषयक आहार्य विपर्यय के विषयमे विचानन्दने ये उदाहरण दिये है - 
(१ ) समी वस्त पर द्रव्यादिकी अपेक्षासे असत्‌ होने पर मी सदेकान्तवादका खीकार । 
(२) अ ~ प्रतीव्यारूढ ग्रा्यप्राहकमाव नहीं होने पर मी योगाचार संमत प्रतीद्यारूढ 
प्रा्त्रीहकमाव । | 
इसी प्रकार उप्यक्त "सत्‌" पक्षके उदाहरणोसे उट्टा असत्‌ पक्षम घटा लेना चाहिए । 
अवधिङ्ञानका विपयय विरमेग नामस प्रसिद्ध ह । उसका सहज वरिपथेय दी होता है । 
क्योकि बह परोपदेशसापक्ष नदी दे । 
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तरिधानन्दने विस्तारसे विपर्ययकां विवेचन किया है उसमे जो आहार्यं विपर्यय है उसके 
उदाहरणणोमिं समी दारौनिकोके मतसे मेद हो सकता है । क्योकि जैनोँके मतसे ब्रह्मवाद 
आहायं विपर्यय है जब किब्रह्मवादके अनुपारमेदवाद दी आहार्य विपयैय है। इसी प्रकार 
समी दाशेनिक खखशासरजन्य ज्ञानको सम्यग्‌ मानते हँ ओर अन्यान्य शओाक्ञजन्य ज्ञानको 
विपरीत मानते हैँ । 


प्रशस्तपादने खागम दष्टिते ेसे आहायं विपर्थयोका वर्णन किया है ओरग्योमरिवने 
उसका पछ्ठवन क्रिया है ~ देखो° व्यो पु° ५६२ \ 


& ~ प्रमाण्यचिन्त \ 


जेनदशंन संमत अनेकान्तवाद की व्यापकतामे देसा संदेह कियाजाता है किं यदि 
अनेकान्त सर्वव्यापक है तब प्रमाण मी अप्रमाण होना चाहिए ओर अप्रमाण मी प्रमाण 
दोना चादिए । अन्यथा अनेकान्तको सर्ववस्तुग्यापि कैसे कहा जा सकता है १ । इस शंकाका 
समाधान त्रिदानन्दने विभज्यवादका आश्रयण करके कियादहै। उसप्रसंगमे अकलंककी 
युक्तियोकाः आश्रयण करके तिघानन्दने भरम ज्ञानका भी प्रामाण्य सिद्ध किया है। इद्धिय- 
दोषजन्य चन्द्रह्वयदशेनमे संख्यां शके विषयमे विसंवाद होनेके कारण संल्याज्ञान अप्रमाण है 
सदी पर चन्द्रके खरूपांरामे तच्छज्ञान ~ सम्य्ञान - अविसंवादि ज्ञान होने से, उस अंशम बह 
ज्ञान प्रमाण दी है। अत एव कोई भ्रम एकान्ततः अम नहीं कहा जा सकता । ज्ञानम 
प्रामाण्येतर व्यवस्था प्रायशः संकीर्ण है- “तेन भ्रव्यक्षतदाभासलयोरपि प्रायशः संकीणैः 
भ्रामाण्येतरस्थितिरुन्नेतव्या; प्रसिद्धाचुपहतेन्द्रियदष्टेरपि चन्द्राकीदिषु देशग्रल्यासच्या्- 
भूताकारावभासनात्‌, तथोपदताक्षादेरपि संख्यादिविसंवादेपि चन्द्रादिखभावतस्वो- 
पलम्भात्‌ ।'' - अष्टशती का० १०१ । 

यदि किसी ज्ञानमे प्रामाण्य या अप्रामाण्य नियत नहीं है तब किसी एक ज्ञानको प्रमाण 
ओर दूसरेको अप्रमाण कहा जाता है सो कैसे सिद्ध होगा १। इस प्रश्रके उत्तरम अकलंकने 
कहा हे कि संवाद या विसंवादके प्रकर्षकी अपेक्षासे प्रामाण्य या अप्रामाण्यका व्यवहार किया 
जाता है । जैसे कस्तुरिकादि द्रव्यमे स्पर्शादि गुर्णोकी अपेक्षा गन्धगुणकी मात्रा उत्कड होने 
से वह गन्धद्रन्य कहा जाता है वैते दी जिस ज्ञानम संवादकी अपेक्षा विसंवादकी मात्रा अधिक 
हो उसे अप्रमाण कहा जाता है । भ्रम्नानोमं संवादकी अपेक्षा विसंवादकी मात्रा अधिक है 
अत एव व्यबहारमे उने अप्रमाण कहा जाता है-“तस्प्रकषौपेक्षया व्यपदेदाव्यवस्था 
गन्धादिद्रव्यवत्‌” ~ अष्टदा० का० १०१ । 


एक ओर दष्टिसे मी अममे प्रामाण्याप्रामाण्यका विचार हो सकता है । खपरप्रकारावादी 
जैन-बोद्ध दृष्टिसे समी अरमज्ञान खपरसंवेदि दँ । अत एव वे खांशे प्रमाण ओर परराम 
अप्रमाण दै - “खरूपे सर्वमश्नान्तं पररूपे विपययः'” । प्रमाणबा० अ० २० प° ९९ । 
आप्ठमी ० का० ८३ | | ( 

४० २३. ५० २८. विपरीतख्याति! विपरीतल्यातिके खण्डन-मण्डनके लि देषो र 


१, अष्टदाती का० १०१। अष्टस० ¶० २७६ । तच्तवार्थन्छो० पृण १७०। = 
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न्यायकुमुदचन्द्र ओर उस पर संपादकक़ृत टिप्पणिर्यो पर &४-६६ । तथां प्रमेयक० 
१०. ^९ 1 

प° २३. पं० २९. स्मृतेः प्रमोषः" प्रभाकर संमत स्मृतिप्रमोषका विस्तृत खण्डन 
सर्वप्रथम प्रज्ञाकरगुप्तने किया जान पडता है | देखो प्रमाणत्रा° अ० पूर २५८ ॥ तथा 
मुदित पर १८ । तदनन्तर अन्य दारीनिकोने मी तदलुसारी खण्डन किथा दै । देखो - 
व्यो° पु ५३२ त्याम्‌० पु० १६. \ तचो ° पु० ९.७ \ तात्प पृ० ८७ \ सन्मति9 
टौ ° प° २७,६७२ \ न्यायकु° प० ५२ \ स्याद्वाद्र° पृ. ९०७ । काल्लदी ° प° ७९. \ 

्ृतिप्रमोषकी स्थापनाके ल्यि देखो वृहती ° पृ० ६.७,६६१७३ \ प्रकरणपं° प° ३२ । 

पृ २४. पं० १४. वक्ष्यामः" देखो, § १७. 

प° २४. प° १७. “अलोकिक्रलम्‌' अटौकिकख्याति मीमां सकैकदेशी को मान्य दै । 
देखो प्रमाणवा० अ० पृ० २५८ \ न्यायम्‌° पु० ९७२, ॥ कन्दली प° ९८९ । 
न्यायक्०° पु० ६९ \ स्याद्वादर° पु ९३ \ 

पृ० २५. पं० ३. प्रमाणाभावात्‌" सन्मतिटीकामें मेदप्राहक प्रमाणामावका जो विस्तारसे 
वर्णन हे उसीका सकषेप शान्ाचा्थने किया जान पडता है । देखो सन्मति° रौर 
पु० २७३ प० ९९ 1 शब्दसादद्यके ल्म देखो न्यायकु° प° ९७९ । 


पृ० २५. पं० १०. 'गजविकटपायते' हरिमद्रसूरिने योगद्श्टिसमुज्चयभं कुतकंके 
उदाहरणम हस्तिविषयक प्रा्तप्राप्तनिकल्पोका उचेव किया दै ओर उनकी निः सारता बताई है । 
अत एव विकरल्पोकी निःसारता बतानेके ल्य शगजविकल्पाथते यह प्रयोग रूढ है दसा 
समन्नना चाद्ये । उस म्रन्थका पाठ यह है - “जातिप्रायश्च सर्वाऽयं भ्रतीतिफलवाधितः। 
हस्ती व्यापादयव्युक्तौ भ्रा्ताप्रा्तविकल्पवत्‌ ॥ ९१ ॥ जातिप्रायश्च दूषणाभासप्रायश्च 
सर्वोऽयं कुतकः । प्रतीतिफटवाधित इति कत्वा । एतदेवाह - हस्ती व्यापाद्यतिः उक्तौ 
नेण्टेन । किमिवेव्याह - प्राप्ताघराप्तविकट्पवत्‌ । कश्चिन्नेयायिकच्छत्ः कुतश्िदागच्छन्‌ 
अवरीभूतमन्तदस्त्यारूढेन केनचिदुक्तः “भोः भोः, त्वरितमथसर; हस्ती व्यापादयति' इति 
च । तदाऽपरिणतन्यायश्ाख्र आह -रि रे वठरः किमेवं युक्तिवाष्यं प्रखपति । तथादि - 
किमयं प्राप्तं व्यापादयति, किं वाऽप्राक्षमिति । आयपक्षे भवत एव व्यापत्तिप्रसज्ञः, 
भरासिभावात्‌ ।' पवं यावदा तावद्धस्तिना ग्रदीतः स कथमपि मेण्टेन मोचित इति ।" 
मोगड० पू ९९ । 

्रा्प्रपत विकल्पक अलावा गजविकसर्पोका एक दूसरा रूप मी वादी देव सूरि ने दशया 
हे । ओर उपसंदास्म कहा दै कि इन विकल्पोसे जैसे दस्तीके खरूपका अपठाप नर्हा क्रिया 
जा सकता तरसे ही अप्रामाणिक विकल्पोसे प्रमाणसिद्धका निरास नहीं किया जा सकता । विकसप 
मे ह - “किमिदं अन्धकारनिङरम्बं मूढकान्‌ कवलयति, किं वा वारिवाहोऽयं बखाकावान्‌ 


वर्षति गञ्जति च । यद्वा वान्धवोऽयं - "राजद्वारे दमशाने च यस्तिष्ठति स वान्धवः" इति 
परमाचायैवचनात्‌ । अथवा योऽयमासन्नमेदिनीप्रष्ठपरतिष्टायी पुरुषस्तस्य च्छायेर्यं 


स्त्यानीभूतैति ॥” स्याद्धाद्र० प्‌० १.९५ \ 
प्रण २५. १० १०. भेदः" मेदसाधकप्रमाणोके विस्तारे लिये देखो, सन्मति° टी° 
पृ २८५ \ शब्दसादर्यके लिये ~ न्यायक्रु° पृ ५५३ \ 
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प° २५. पं० १२. अभेदः! त॒ठ्ना ~ न्यायक° पुं० ९५९, पं० ९३ \ 

पृ० २५. पं० १८ ¶किश्चः इस पंक्तिम जो प्डद्धि की दै उसके आधारके 
किए देखो ~ न्यायकु० पू० १५४. प० २६. \ 

पृ० २५. पं० २३. श्रतिपादयिष्यते' - देखो, का० १६. § ५-& । 

प° २५. पं० २४. (आत्मख्याति, आत्मख्यातिके समर्थनके लिय देखो, प्रमाणवा० 
अलं० सु० पृ० २२ \ खण्डनके ल्ि देखो - न्यायमे० प° ९६ } तात पु० ८५ । 
न्यायक्र° पृ° ६२ \ स्यद्वादर° पु० ९२८ । 

उपाध्याय यशोनिजयजीने ए्यातिवादका एक खर्तत् प्रकरण बनाकर अष्टसहसखीके विवरणमे 
सनिनिष्ट॒किया हे “यशोबिजयनामेत्थं साधुन्यीयविशारदः । स्पष्टं॑निष्टंकयामास 
ख्यातीर्टगरिष्टघीः ॥ १ ॥” -अष्टस० वि° प° ३१८ । 

प० २५. पं० २५. ब्राधरक त॒ना - 


“बाधकः किं तदुच्छेदी किंवा ्राह्यस्य हानिरत्‌ । 
ग्राह्याभावे ज्ञापको वा जयः पक्षाः परः कुतः ॥"" 


इन विकल्पोके द्वारा प्रज्ञाकरने विस्तारसे बाधकका निराकरण किया ह~ प्रमाणवा° 
अङू० मु° पु ८२) सन्मति° 2०9 पृ० १२. प० १२ 

प° २५. पं० २८ चक्रकम्‌" देखो - ए० २१. प० २२। 

पर २५. पं० २९. 'समानजातीयम्‌' ये विकल्प बाधकज्ञानके है । संबादकज्ञानके विषयमे 
मी देसे ही विकल्प करनेकी प्रथा ह । देखो, सन्मति° शर° प° ५. प० ३५} ओर प्र्ठुत 
पन्थ पण २२. § &-७। 

प° २६. पं० १९ (निराकरिष्यमाणतवात्‌' । देखो, का० २५। 

पर० २६. पं० २२. श्रमार्णै प्रमाणका नियामक तच क्या हो सकता है - इस प्रश्नकी 
जैसी चची शान्त्या चार्थने प्रस्तुते की दै वैसी चर्च सन्मतिदीकामे अभयदेवनेमी 
विस्तारसे की है - सन्मति° टौ° पृ० ५। 

पृ० २६. १० २३. श्रसिद्धानि' सिद्धसेन दिवाकरने इस कारिका पूर्वपक्ष किया 
हे कि प्रमाण ओर तत्कृत व्यवहार जब प्रसिद्ध दी है तब प्रमाणशाल्ञ या प्रमाणके उक्षणका 
प्रणयन करना निरर्थक है । पिर उसका उत्तर उन्होने दिया है कि 


“प्रसिद्धानां प्रमाणानां कक्षणोक्तौ प्रयोजनम्‌ । 
तद्कयामोद निवृत्तिः स्याद्यामूढमनसामिह ॥” न्याया० ३ \ 


प्रमाण ओर तत्कृत व्यवहार प्रसिद्ध होने पर भी कु ठोर्गोको तद्विषयक मोह बना दी 
रहता है । इसी मोह की ग्याडृत्ति करनेके ल्य शाज्ञर चना आवस्यक है । 

शान्तयाचा्थ वातिककार है अत एव उन्होने मी सिद्धसेन के उक्त कथनका स्पीकरण 
किया हे। # 

शाके प्रतिपा्के विषयमे शास्रकारको सर्वप्रथम देसी शंकाका समाधान कटा “, 
पड़ता है । क्योकि जितने भी पुरुषकृत भगम होते है उनका विषय प्रसिद्धसा ही 
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होता है" । किन्तु शाखकार उस विषयका प्रक्रियावद्ध वर्णन करता है । यदि प्रलेक शाख 
कारकी नवीनता है तो स॒रख्यतया प्रक्रियामे दही है । यदी कारण है कि प्रक्रियामेदसे 
राख्रमेद हो जाता है । 


यपि प्रमाण सबको प्रसिद्ध है फिर मी जब उसका प्रक्रियावद्ध वणेन होने ठ्गा तब 
माद्म इ कि न्यायदर्खनमें उसका जो रूप बताया गया है उससे ठीक विपरीत बात 
बोद्धदशनमें कही गई दै। एक दही वस्तुके विचारविषयक दृष्टिकोणमें तथा वस्तुके वणैनमे मेद 
हो जानेसे ही दनमेद ~ शाखमेद्‌ हआ दै । वस्तुतः वस्तुके मेदसे शाल्ञ ~ दरौनमेद नदीं है किन्तु 
व्तुके विचार व वर्णनमेदसे शाखमेद है । अत एव समी शाघ्लकार समश्षते हैँ कि “ययपि 
समी रोक किसी एक वस्तुक विषयमे अपने आपको सम्यक्प्रतीतिसंपनन सम्षते हँ फिर मी 
उनकी वह प्रतीति मिथ्या है । ओर उस मिथ्याग्रतीतिको दूर करना दी हमारा काम हे ।' इसी 
समश्चके बठपर वे अपने माने इए वस्तुके रूपका खश्ाखमे वणेन करते हँ ओर दूसरोके माने 
ए वस्तुके रूपका निराकरण करते हे । 


अत एव वस्तुतः देखा जाय तो शास्म विद्ाकी अपेक्षा अविघाका दी विरस, अधिकं 

मेत्रि होता है । इस सव्यका खीकार भर्तृहरिने दृढताके साथ किया है। 
“श्राखेषु प्रक्रियामेदैर विचैवोपवण्येते । 
अनागमविकटपा तु खयं बिद्योपवण्यते ॥'* वाक्य ३. प° ८९ \ 

यदि शा्ञौमि अतिधाका विढस है तो तब उससे सल्यका दरौन कैसे हो सकता हे, 
ओर मोहको दूर कएनेके ल्यि शा्लोके प्रणयनकी वात मी कैसे संगत हो सकती है - 
हस प्रश्चका उत्तर भी खथ मवैहरिनेदीदियादहे कि- “असव्ये बरत्म॑नि स्थित्वा ततः 
सत्यं समीहते" ~ वाक्य ० २.२४० !› भावोका जैसा वर्णन किया जाता है वे वस्तुतः वैसे 
नक होते है" किन्तु इस अस्य वर्णनके मागीसे ही परमार्थतक पटचना सहज है । परमार्थको 
देखनेमे खयं असमर्थ रेसे पुरुषोके ल्यि शास्र चक्चुका काम देते है - “शाकलं चक्षुरपस्यताम्‌ ।' 
वाक्य० ३. पु० ७८९ । 


जबं योगीतर सामान्य जन तच्चके चितन पथ पर विचरण करने ठ्गतां हे तब यदि वह 
केवलं अपने ही तक्षबठ पर भरोसा रखकर चले तो संभव है कि वह परमार्थं जाननेम धोखा 
खा जाय । अत एव यदि बह दूसरोके अनुम्वोको जान ले तो उसकी प्रज्ञा विवेकयुक्त बने 
ओर उसके बर पर वह परमार्थको सहज दी मे पा सके । दृसरोके अयुभवोके भंडार शाल दी 


8 ` ` ` 
१, देखो, न्यायमं० पृ० १,५ । प्रमाणमी० प १। २. व॒कना - ““धमैः भरसिद्धो वा स्यादप्रसिद्धो 
धा {। स चेत्‌ प्रसिद्धः, न जिज्ञासितव्यः । भथाप्रसिद्धो नतशाम्‌ । तवेतदनथेकं धर्मैजिक्ालाभ्रकरणम्‌ । 
भथवाऽथेवत्‌ । धर्म प्रति हि विप्रतिपन्ना बहुविदः केचिदन्यं धर्ममाहुः, केविदन्यम्‌ । सोऽयमविचा्ं 
परवसेमानः कंचिदवोपाददानो विहन्येत, अनर्थ च ऋच्छेत्‌ । तस्माद्धमा जिज्ञासितव्य इति" -शावर० 
, १,१.९१. प्रमाणवा० अद० पू० ३७। व्यो ° पृ० १९०। तच्वार्थग्छो ° पृ० २। कदटी० पर० २०। 
३, दुखना करो - खमयसार गाथा ८ । “यद्यपि नामायं संत्य व्यवहारः तथापि न तावता क्षतिः । 
गजनिमीरनेन तावदयं व्यवहारः प्रव्॑ताम्‌ । पुनरयमवि निरूप्यमाणो बिश्रीर्येत एव ।'' प्रमाणवा० 
अ्ं० परु० पृ ४७। ४. “भावा येन निरूप्मन्ते तद्रूपं नास्ति त्नतः "-श्रमाणवा० २.२६०॥ 
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है । इस दृष्टस भी चयाख्रचना ओर उसका अभ्यास, अग्रिका विकास होते इए भी; 
उपयोगी हैः । 

प० २७. पं० ३. शविषयदोषः' वर्ना - “'तिमिरा्यु्रमणनोयानसंक्षोभाद्नादित- 
विश्रम” इत्यादि न्यायविन्दु सूत्र की टीका देखनी चाहिए जिसमे नाना प्रकारके दोषोका 
वर्णन विया गया है । तथा देखो, सन्मति० टी° पु° ३, प० २२। 

प° २७. पं० १५. शुक्तिः” शक्ति वस्तुका सामथ्यं हे । बीजका सामथ्यं अुरजननमे 
दे, वहिका साम्यं दाहम है, विषका सामभ्य मारणमें है, शब्दका सामथ्यै अर्थप्रकारानमें 
हे, परद्यका सामध्यै छेदनमें दै - इस प्रकार साम्ध्यके विषयमे तो किसी दारोनिकका मतभेद 
नहीं दै, विन्तु वह सामध्यै क्या है, उसका खरूप क्या है, साम्यका समर्थके साथ क्या 
सम्बन्ध है, सामध्यैका ग्रहण किस प्रमाणसे होता है, इत्यादि बातों नाना मतमेद देखे जाते 
है । अत एव यहो शक्तिके विषयमे निन्न टिखित सुदो पर विचार किया जाता हे - 


१ ~ राक्तिकी कर्पनाका बीज । 
२~ राक्तिका खरूप । 
३ ~ राक्तिप्राहक प्रमाण । 


१ ~ शाक्तिक कटपनाका बीज \ 


संसारम नानां प्रकारके कार्की उत्पत्ति देखी जाती है । उत्पत्तिम मी व्यवस्था देखी जाती 
हे । जैसा कारण हो वैसा ही कायं होता ह । जिस किसी काथ की जिस किसी कारणसे उत्पत्ति 
नहीं दोती, कितु अमुक कार्की उत्पत्ति अमुक कारणसे ही होती है । यदि पट बनाना हो 
तव तन्तुका ही प्रहण आवरयक होता है, ओर धट बनाना हयो तो गृत्तिकाका । इस ॒व्यवस्थाके 
मूलम दी शाक्तिकी कल्पनाका बीज हे. । 


२- रक्तिका स्वरूप \ 


कार्यैकारणभावका विचार दार्शनिकोने दो प्रकारसे किया है । अद्रैतवादिओंके मतसे 
का्थकारणमाव व्यावहारिक सत्य है, संबृतिसलय दै, पारमाधिक सदय नहीं । बाद्यार्थवादिओं के 
मतसे ही का्ैकारणभाव पारमार्थिक सल्म है । अत एव कार्थकारणमावकी भ्यवस्था्ेसे दी 
फलित होनेवाटी शक्तिके खरूपके विषयमे भी दाडनिकोके दो मन्तव्य हों यह खाभाविक दी 
हे । अद्वितवादिओंके मतसे शक्तिस्थानापनन अविद्या, माया, वासना*या मिथ्यात्र हे । उसका 
खरूप सामान्यतः अनिर्वचनीय है । वह न सत्‌ हे न असत्‌, न उभयहूप है न अनुभथरूप । 
बाद्यार्थवादिओंके मतसे राक्ति अनिर्वचनीय नहीं किन्तु पारमार्थिक वस्तु है । 


माध्यमिकः बोद्धने सभी व्थवहारोको अविचास्ति रमणीय माना हे । भवोको उसने सर्व 


१, “प्रज्ञा विवेकं रमते भिन्नेरागमददनैः । कियद्वा शक्युन्नेतं स्वतकंमनुधावता ॥ ४९२, ॥ तत्तदु-- 
स्परेक्षमाणानां पुरागरागमेर्विना । अनुपासितब्रृद्धानां विद्या नातिप्रसीदति ॥ ४९३ ॥' वाक्य० ३। 





२. श्छोकवा० शुन्यवाद्‌ २५३,२५४ । न्यायङ्क० पु० १५८. पं० १२३ । प° १६०, पं० १७। 


३. “वासने च युष्माभिः शक्तिकाब्देन गीयते" श्छोक० दरुन्य० २५६ । ५ 
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खमावद्ून्य माना है' । अत एव भाव उत्पादादिधर्मश्न्य हौनेसे उसमे कार्यकारणमावको वस्तुत 
अवकाश नहीं रहता । अनादयविद्यावासनाके कारण सब व्यवहार चरते हैँ । अतत एव 
दुन्यवादीके मतसे काथकारणमावकी नियामिका - राक्ति नहीं, किन्तु अविद्या या वासना दही 
हे' । अथात्‌ वासना ही शाक्तिस्थानापन्न हे । 

राब्दाद्रेतीके मतसे सकर प्रपञ्चके मूटमे एकमात्र राब्द ही है । सकट बाह्य-आभ्यन्तर 
वस्तुओंका समन्वय एक राब्दत्रहमे दी होता हैः । खन्दब्रह्मकी नाना शक्तिओके कारण 
नाना कायं दिखाई देते हैँ । ओर नानाराक्तिके कारण ही एक दी ब्रह्म नाना दिखाई देता दे । 
वस्तुतः नानात्व शक्तिमें होने पर भी ब्रह्मम आयेपित ह्येता दै ये शक्तियो अनिर्वाच्य है* । 
वस्तुतः वे दा न्ति ओं की अविदया-माया ओरवेयाकरणोंकी शक्ति्योमें मोलिक मेद नहीं । 
अत एव प्रमाचन्द्राचार्यने शब्दाद्वैतिओंके पूर्वपक्षमे आविभौवादि मेदप्रपञ्चकी घटनाको 
अवरि्ामूख्क' बताते इए जो उसके समर्थनमें बृह दारण्यकवातिंककी कारिका उद्भूत की 
हे वह असंगत नहीं । 

धर्मकी तिने सभी प्रकारके सम्बन्धका निषेध करते समय खास कर काथकारणभावका 
निबेध किया है | उनका कहना है कि दशनाद शेनकृतविकल्पका विषय दही कार्यकारणभाव है 
अत एव वह अवस्तु होनेसे पारमार्थिक नहीं । विकल्पका मूढ वासनामेँ है अर्थम नहीं । अत एव 
काथकारणमावकी व्यवस्था वासनासे सिद्ध है« । 


धर्मकी तिके अनुगामी प्रज्ञाकर गुप्तने काहे कि जितने भी काद वे सब, काय 
होनेके कारण ही, खप्रदशेनके कार्योकी तरह वासनाकृत हैँ । ईश्वर होया कर्म प्रधानदहोया 
अन्य कुछ, समी की कल्पना वासनामूखक है । न्यायी ईश्वरको मानकर मी यदि जगते 
वैचित्र्य छाना हो तो वासनाको बिना माने काम चट नहीं सकता । अत एव ईश्वर, प्रधान 
या कर्म इन सभी न्दीओंका स्रोत वासनासमुदरमै मिखकर एक हो जाता है यदी मानना 
चाहिए ~ 

“कार्यत्वात्‌ सकले कायं वासनाबरसंभवम्‌ । 
कुम्भकारादिकायं वा खम्रदश्षनकायवत्‌ ॥ 


१, ““मध्यमाभ्रतिपत्‌ सेव स्वेधमैनिरास्मता'' न्यायङ्ु० पृ० १३१ मँ उद्धृत । २. “न खतो नापि 
परतः न द्वाभ्यां नाप्यहेतुतः । उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः कचन केचन ॥' माच्य० प्रत्य ० का० १। 
महायानवि० १८ । “यथा माया यथा खम्नो गन्धर्वनगरं यथा । तथोष्पादसथा स्थानं तथा भङ्ग 
उदाहतः ॥' माध्य ० संस्छृ ° का० ३४ । महायानख० पृ०६२। रंकावतार पृ० १११ । “परमार्थेन 
नोप्पादो निरोधोऽपि न तत्वतः । बुद्ध आकाशवत्‌ तद्रव्‌ सर्वा अप्येकरक्षणाः ॥*› महायानर्विशाक २। 
३. “न सोऽसि प्रत्ययो रोके यः शब्दानुगमाइते । अजुविद्धमिवाभाति सवं शब्दे प्रतिष्ठितम्‌ ॥? 
वाकष्य० १,१२४ । ४, “एकमेव यदाज्ञातं भिन्नरक्विव्यपाश्चरयात्‌ । भएथक्टवेऽपि शक्िभ्यः एूथक्त्वेनेव 
वतेते ॥” बही १.२ । ^“एुकस्य सर्व॑भीजस्य ब्रह्मणः तस्वान्यत्वाभ्यां सर्वासश्वाभ्यां चानिवौष्या 
शक्तिरूपा" - वाकंय० टी० १, ७। ५, न्यायकु० पु० १४१। ६. ““का्वंकारणभावोऽपि वबोर- 
सह भावतः„। प्रसिश्यति कथं द्विष्टोऽद्िष्े संबन्धता कथम्‌ ॥ दुहौ नाद्ञेने सुक्श्वा कायेडुदधेरसं भवात्‌ । 
कायौदिश्चुतिरप्यत्र काषवार्थं निवेशिता ॥ एतावन्मात्रतस्वार्थाः का्यकारणगोचराः । बिकञ्या द्यन्तय्थान्‌ 
मिध्या्थौन्‌ , बरितानिव ॥” इवयादि सम्बन्धपरीश्चा । प्रमेयक० प° ५१० । स्याद्भादर० 
पृ० ८१४-८१७ । । 

ढ्‌ 
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प्रधानमीश्वरः कर्म यदन्यदपि कर्ष्यते । 

वासनासङ्गसम्मूढचेतःप्रस्यन्द्‌ एव सः ॥ 

प्रधानानां प्रधानं तद्‌ ईश्वराणां तथेश्वरम्‌ । 

सर्वस्य जगतः कीं देवता वासना परा ॥ 

अशक्यमन्यथा कतम राक्तिः कथं मता। 

वासनाबखतः सोऽपि तस्मादेवं प्रवतते ॥ 

इति प्रधानेश्वरकतैवादनद्ययः सद्‌ा शीघ्रवहाः पवत्ताः । 

विशन्त एवाद्वयतां प्रयान्ति तद्वासनामेयसमुद्रमेव ॥” 

प्रमाणवा० अ० मु° पुर ७५} 
रकराचार्यने ईश्वर की सरवशक्तिमत्ताको व्यावहारिकसल कहा है, आत्रियक कहा है । 

ओर कहा है कि जव वियासे आत्मामं स्वै उपाधिओंका नाश हो जातां है तब परमार्थतः 
ईश्वरम सर्वज्ञत्व, सर्शाक्तिमत्च आदि व्यवहारौका अभाव हो जाता है ॥' 


रकराचा्यके मतसे शक्ति, माया, ओर प्रकृति मेँ कोई मेद नहीं । शाक्ति दी सर्वप्रपश्चकी 
वीजभूत दै । ओर ईश्वरम शक्ति होने पर मी ईश्वरसे उसका अलन्त मेद है । क्योकि ईश्रर 
सद्य है तब राक्ति) माया या प्रकृति मिथ्या है- 

“सर्व्ञस्येश्वरस्यात्मभूते इवाविद्याकरिपिते नामरूपे तस्वान्यत्वाभ्यामनिर्व चनीये 
संसार्रप्चबीजभूते स्वक्ञस्येश्वरस्य माया शाक्तिः प्रकृतिरिति च श्ुतिस्मरत्योरभिरुप्येते, 
ताभ्यामन्यः सर्वज्ञः ईश्वरः ।” दां० ब्रह्म° २.१.१४ । 

इन सभी अद्रैतवादिओँसे ठीक व्रिपरीत मार्ग बाद्यार्थवादिओंका है । उनके मतसे 
कार्यैकारणमभावकी व्यवस्था पारमार्थिक होनेसे राक्ति भी पारमार्थिक है। किन्तु शक्तिके 
स्नरूपकरे विषयमे इन सीमे रेकमदय नदीं । 


वैरो षिकोँके मतसे प्रथिन्यादि द्रव्यो समवायसम्बन्धसे सम्बद्ध प्रथिन्यादि जाति ओर 
अन्त्यतन्तुसंयोगादि चरमसहकारिरूप दो प्रकारकी राक्ति मानी गई है। सारांश यह है किं 
यदि पृथ्वीम प्रथ्वीत्र न हो तो पार्थिवकार्यं सम्पनन नहीं हो सकता अत एव प्रथ्वील ही शक्ति 
हे । इसी प्रकार प्रृथ्वीत्वके होने पर मी यदि पार्थिव पटकी उत्पत्ति इष्ट है तब अन््यतन्तु- 
संयोगरूप चरमसहकारि कारण अवदय चाहिए । अत एव इसे मी राक्ति मानना चाहिए । 
क्योकि जिस प्रकार पृथ्वीत्वके बिना कायै. सिद्ध नहीं होता वैसे अन्त्यतन्तुसंयोगके निना मी 
कायसिद्धि नदीं । 

वैरोषिकोंके मतसे पदार्थं ओर उसका साम्यं अव्यन्त भिन्न ह क्योकि उनके मतसे 
रम्य, जाति ओर गुणका अवन्त मेद हैः 

यही मतनेयायिकोंको मी इष्ट है 





ग्ण १ 


१, “वदेवं भविथास्मकोपाचिपरिष्ेदापक्षमेवश्वरसश्ररतवम्‌ , स्शस्वं सर्वशकछिमर्वं च, न परमाथतो \ 


बिद्यापाखसर्वोपाथिस्वरूपे आत्मनी दित्री दितब्यसर्वेह स्वादिव्यवहार उपपद्यते ।› - च्रां० ब्रह्म ० २.१.१४ । 
२. व्यो० पज १९३ । ३. न्यायमं प° ३८,६५। तात्पये० पू ६७,१०३ । न्यायकु° पूण १५९ । 
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मीमांसकोंने पदार्थक्रे खख्पसे अतिरिक्त - पदार्थगत जाति या सहकारि साकस्यसे 
अतिरिक्त राक्तिनामक एक अतीन्िय खतत्र पदार्थकी कल्पना की है । 

बीजके होने पर अंकुरोत्पत्ति होती है ओर बीजके अभावमें नहीं होती - रसा अन्वय 
व्यतिरेक देख कर बीजको अंकुरका कारण माना जाता है । किन्तु यदि बीज मूषिकाध्रात हो 
तब बीजके खरूपमे ओर सहकारिओमिं किसी मी प्रकारकी चुटि न होने पर भी उस बीजसे 
अंङुरोतपत्ति नहीं होती अत एव मानना पडता है कि बीज अंकुरोत्पत्तिमं अकारण मी है । 
एक ही वस्तु कारण ओर अकारण नहीं हो सकती । अत एव यदि यह माना जाय कि 
कार्यकी उत्पत्ति तत्तत्‌ बीजादि वस्तुओंसे नहीं किन्तु तद्वत अतीन्दिय शक्तिसे दी होती है- 
तब ही पूर्वोक्त विरोधका निरास हो सक्ता दै । बीजादिभ जव तक शक्ति अखण्डित रहती दै 
अंकुरोत्पत्ति हो सकती है ओर जव मूषिकाघ्राणसे या ओर किसी कारणसे उस शक्तिका नादा 
हो जाता है तब कायै उत्पन्न नदीं होताः । 

इसी युक्तिके आधार पर वहम दाहशक्तिका मी समर्थन मीमांसकींने किया हे। मणि- 
मन्रादिसे अभ्रिकी रक्तिका जब उपघात ह्येता है तब अग्निका खरूप अखण्डित होने पर मी 
बह दाहकाथ उत्पन्न नहीं कर सकती । अत एव दाहजनक अग्नि नहीं किन्तु अश्रिगत अती- 
निय शक्तिदीदैः। 

इन्दं युक्तिक बरसे तथा अन्य युक्तिओंकरे बस्ते नेया यि क संमत द्रव्यादि सभी पदार्थेसे 
अतिरिक्त अतीन्द्रिय ेसे शक्तेनामक खतत्र पदार्थकी मीमांसकोंने कल्पना की है। 


मीमांसक वस्तुतः चैशेषिकादिकी तरह बाह्य पदार्थोका विवेचन करनेके ल्यि प्रषृतत 
नहीं हआ है विन्तु कर्मकाण्डका समर्थन करना टी उसका मुस्य ध्येय है । उस समर्थने 
जरह पदार्थं विवेचनाका प्रसंग आ जाता है वह उसे करता है। शक्तिको इस प्रकार खतन्र 
पदार्थं माननेकी आवद्यकता उसे कैसे इई इस बातका पता हमे मीमां सक संमत अपू्वैकी' 
कल्पनाका समर्थन देख कर ठग सकता है । 


याग कर्मं होनेसे क्षणिक है अत एव प्रश्न इअ कि यागसे होनेवाखा खगीदि फर तो 
म्यक बाद होगा, ओर मृत्यु प्त यागकी अवस्थिति नहीं, तब यागसे खगेकी उद्पत्ति होगी 
कैसे १ । इस प्रश्रे उत्तरम मीमांसकने अपूर्वकी' कल्पना की है । याग नष्ट हो जाता है फिर 
मी यागसे एक “अपूर्व' उतपन्न होता है, जिससे खगैकी उत्पत्ति होगी । 


कुमारिठने कहा है कि कर्मके अनुष्ठानसे परे, पुरुष ओर याग खगकार्थको उलन 
करनेमे अयोग्य होते दै । उसी अयोग्यताका निरास करके पुरुष ओर तुमे योग्यताको उत्पन्न 





१. शाखरदी० प° ८० । २. प्रकरणरपे० पर० <१ । ३. “न दरव्यं गुणदृततिव्वात्‌ , गुणक्म- 
धहिष्कृता । सामान्यादिषु स्वेन सिद्धा भावान्तरं हि सा ॥'' - संह ्टोक क प २२। 
,४. ९९ ब्रागादेरपू्वस्वगादिसाधनशक्तिकट्पनमूहनीयम्‌'' दाख्दी० प° ८० । ५. ““भपूर्वं पुनरंस्ि 
यत भारम्भः शिष्यते “खर्गकामो यजेतेति, । इतरथा हि विधानमनर्थकं स्यात्‌, भङ्गिघ्वात्‌ यागस्य । 
यदयन्यद्नुख्राश्च यागो विनश्येत्‌ फरूमसति निमित्ते न स्यात्‌ । तसनादुर्पादयतीति ।' शाबर० २.१.५ । 
“कृक्ाय.बिहितं कमे क्षणिकं चिरभाविने । तत्सिद्धि ना न्ययेलयेवमपूव प्रतिगम्बते ॥* तश्० 22.१०५ ` 


१८० | रिष्पणानि । [ प्० २७. पं० १५- 


करना यह अनुष्ठानका काय है ~ यह बात समीको खीकार करनी होगी क्योकि यदि सा न 
हो तो याग करना न करना तुल्य होगा । यदी योग्यता “अपूर्व! राब्दसे कटी जाती हैः । 

संस्कार, योग्यता, साम्य, अपूर्व, शक्तिये एकार्थक हैँ फिर मी “अपूर्वः शाब्दका प्रयोग 
ठोकिक कर्म जन्य शक्तिके व्यि नहीं होता है सिर्फ वेदबोधित कर्मजन्य शक्तिके ल्यिदही 
होता हैः । 

कुमारिख्ने एक दूसरा समाधान मी किया है । उनका कहना हे कि राक्तिद्रारा फटठकी 
सिद्धि होती है अथवा फठ दी सृक्षमशाक्तिरूपसे उत्पन्न होता हे । कोई मी काथ हो वह हत्‌ ` 
उत्पन्न नहीं होता किन्तु क्रमशः सूक्ष्मतम, सुक्षषतर ओर सक्षमरूपसे स्थूररूपमे आविभूत 
होता है । दधसे दधि हठात्‌ नहीं बन जाता किन्तु दधि अपने अनेक सूक्ष्मरूपं का अनुभव 
करके नियतकाले स्थ दधिरूपको धारण करता है । इसी प्रकार यागसे मी अपने सृक्ष्मतम 
रूपमे - शक्तिरूपमे खग उन्न होता है ओर काठके परिपाकसे वह ॒स्थुलरूपमे आत्रिभूत 
होता है~-एेसा मानना चाहिए" । 


भीमांसकोने शक्ति दो प्रकारकी मानी है। एक सामान्य शक्ति ओर दूसरी विशेष । सभी 
पदार्थेमिं अरथक्रियाका जो साम्यं है वह सामान्य शक्ति है ओर नियतकार्योको उत्प न करने- 
वारी शक्तिर्या विशेष राक्तिर्या हैँ । अप्व मी एक विशेष शक्ति है" । 


अपूर्वं सक्रिय मी हे ओर निष्क्रिय मी । चलनादि क्रिया अपूर्व नहीं अत एव निष्क्रिय दै 
ओर कतके साथ सम्बन्धमात्रसे बह कताको देशान्तरादिमें ठे जाने आदि क्रिया करता है अत 
एव वह सक्रिय मी हेः । 


राक्ति कहँ रहती है - उसका आश्रय क्या है इसका मी उत्तर कुमारिकनेदियादहैकिं 
शक्ति प्रलक्षगम्य तो है नहीं । वह कार्यानुमेय है अत एव जहौ मानना उपयुक्त हो वहीं 
मानना चाहिए" । खगेका जनक कर्म है अत एव खगजनकत्वराक्ति कर्मकी हे फिर मी उसका 
आश्रय कर्म ही हो यह आवरयक नहीं क्योकि कर्म तो क्षणिक होनेसे अनन्तर क्षणम नष्ट हो 
जाता है । अत एव उसका आश्रय कर्म नहीं किन्तु आला दी मानना चाहि९ । 


१. ““कर्मभ्यः प्रागयोग्यस्य कर्मणः सुरुषस्य वा । योग्यता शाख्लगम्या या परा साऽपू्षमिष्यते ॥* 
तश्र ० २.१.५ । २. नेयायिकसंमत (संस्कार, का जो रूप है वह शक्ति नहीं है । तथापि ङमारिखने 
शक्तिके छ्य संस्कारशब्दका प्रयोग किया है -““यदि हि अनाहितसंस्कारा एव यागा नश्येयुः ।”› तच्० 
धू० ३९६। ३. तखवा० ० ३९५ । ४, ““यागादेव फठं तद्धि शकिद्वारेण सिश्चति । सूक्ष्म- 
शक्टयात्मकं वा तत्‌ फरमेवोपजायतेः' - तश्मवा० ¶० २३९५ । ऊ मारि क संमत भ्रस्तुत बातका समर्थन 
पठते समय ज नो की नेगममयस॑मत विचारधारा उपस्थित होती है । ५. ““सर्बत्र शक्तिसामान्योपः 
छम्भात्‌ तद्विशोषमात्रस्वाश्च अपूर्वस्य 1” तद ० पू० ३९७ । ६. ““सल्यपि चास्य चङनादिक्रियारहितस्वे 
कतृसम्बर्धमात्रेण वदेशान्तरप्रापणादिक्रियासम्बन्धाभ्युपगमान्निष्कियवानुपारम्मः ।*' तश््० पृ० ३९७ । 

“कक्तिः काया जुमेयस्वात्‌ यद्गतेबोपयुज्यते । तद्गतेवाभ्युपेतव्या खाभ्रयान्याभ्रयापि वा ॥* तद्म 
पू० ३९८ । शाखदी० प° ८० । <. “यदि खसमवेतेन शक्ठिरिस्येत कर्मणाम्‌ । तद्विनाशे वतो न 
काल्‌ -क्ंखया -ठु ज गद्वति ।'› बडी । 





पर २७. प० १५ 1 रिष्पणानि । ९८१ 


अग्रिजआदिको दाहकादि शक्तिका आश्रय मानने पर कोई आपत्ति आती नहीं अत एव 
उसका आश्रय अग्नि आदिको मानना चाहिए । 

शक्ति कर्मकी है ओर वह रहती आत्मामे हे यह केसे संभव ह १1 इस भ्रश्नके उत्तरम कु मा- 
रिछने कहा है कि क्रिया ओर आत्माका अलयन्तमेद नहीं अत एव क्म की राक्ति आत्मामं रह 
सकती हे । शक्ति खयं कार्यक्षम हो इतना ही पर्याप्त नी है विन्तु खाश्रय मी कार्क्षम होना 
चाहिए । अत एव नष्ट कर्म अराक्त होनेसे आत्मा को दी शक्त - शक्तियुक्त मानना चाहिए । 

अप्व अमूर्त है । अमूर्तमे आश्रयाश्रयिमावका कोई विरोध नहीं । आला ओर सुखादि 
अमूत होने पर मी उनम जसे आश्रयाश्रयिभाव है वैसे दी अमूर्तं राक्ति ओर अता का मी 
आश्रयाश्रयिभाव घट सकता है ~ तत्र ° पु० ३९८ । 

मीमांसकेोंके इस अपूर्वैकी तुठ्ना जेन सम्मत भावकर्मसे करना चाहिए । भावकर्म मी 
अतीन्दिय ओर अमूर्तं हे । दरन्यकर्मजन्यः होने पर मी वह आत्मा का धर्म है । जसे मीमां स कों 
न कर्म क्रिया को आत्मासे अभिन्न माना है वैसे जेनोनि मी दरन्यकर्मको आस्मासे कथश्चिरभिन 
मानां है । मीमांस कोने अपू्यको जसे कम जन्य माना हे वैसेही भावकर्म को -जे नो ने द्र्य- 
करमजन्य माना हे | मीमांसकोंने जैसे अपूर्वको फलजननमे समर्थ माना है वैसे दी जनोंने 
भावकम को विशिष्ट फलजनक माना दे । 

प्रभाकरानुगामीशालिकनाथका कहनाहे कि शक्तिका आश्रय यदि निलय हैर तो वह 
निय होगी ओर यदि अनिद है तो अनिल होगी । अनिल शाक्तिकी उत्पत्ति आश्रयके कारणों 
सदी होती हे। 

जिस वक्तुसे कमी कारयोतपत्ति न हो वँ शक्ति का नाशा माना जाता है ओर वस्तुका मी 
नारा माना जाता है । किन्तु कुछ काठके ल्यि कार्योत्पत्ति न हो तो शक्तिका अभिभव मानना 
चादिए, नाशा नहीं । जसे मणिमत्रादि से दाहक रक्तिका कुछ काठके ल्य अभिभव होता है 
नादा नही | 

शाख्लदीपिकाकारके मतसे मत्रादिसे शक्तिका अभिभव नहीं किन्तु नाश होता हे । 

मीमांस कोके मतसे वस्तुके साथ दाक्तिका मेदामेद है - त्वं ° का० ९६९. \ 

नैयायिक संमत संस्कार ओर उक्त शक्तिका मेद यह दहै कि निल्याश्रय संस्कार अनिल्य हे 
तब निलयाश्रया शक्ति निद है । अनिव्याश्रय संस्कार खाश्रयातिरिक्त कारण जन्य है तब शक्ति 
ज्ा्रयकारणातिरिक्त कारण जन्य नहीं" -रेसा शालिकनाथ का मन्तव्य है । किन्तु दसा 
मानने पर शक्ति ओर तदाश्रयकी मेदरेखा नहिवत्‌ हो जाती है । ` 

घुखादिसे शक्तिके मेदको स्पष्ट करनेवाा निन्न लिखित शोक प्रसिद्ध हे - 

“सुखमाह्वादनाकारं विज्ञानं मेयबोघनम्‌ । 
राक्तिः क्रियाचुमेया स्याद्‌ यूनः कान्तासमागमे ॥'“ 

` { पसनीरलन्तसेदाननात, बही । २. जेन मताञुलार भावकम दभ्यक्मैका जनक मी हे । 
६. निय आस्माकी स्वशक्ति ५८८ होगी किन्तु क्मैजभ्य अपूव शक्ति यद्यपि . आश्माभित है फिर भी 
अनिल ही है यह अपवाद है। ४. प्रकरणपं० पृ० ८२। ५. प्रकरणपं० प° ८२ । “न हि 
खतोऽघती क्कः कतुमन्येन शक्यते,› ~ ग्छोक० सूत्र० २.४७ । ९. अष्टस० पर ७८, खम्मत्नि 
° प५ ७७८, स्याद्वादर० १० १७८ इत्यादिमें उद्धव । ¦ ॑ ४ 


१८२ | रिष्पणानि । [ प्रु० २७. पं १५- 


जेनोँनेमीमीमांसकोंकी तरह अतीन्द्रिय राक्तिका समर्थन कियाहै। ओरनेयायि- 
क के मतका खण्डन किया हैः | 


जे नो के मतसे शक्तिकी कल्पना क्यो आवद्यक है इसे टीक सम्॑नेके ल्ि जैन संमत 
वस्तुखरूपको समन्नना होगा । जे नों के मतसे उत्पाद, व्यय ओर प्रौव्ययुक्त वस्तु ही सत्‌ 
है । प्रौन्यांराको द्रव्य कहा जाता है । उत्पाद ओर व्यय -ये प्यीय हैँ । व्तुमें उत्पादक 
ओर विनश्चर अनन्त पर्याय हैँ | वे समी पर्याय अर्थपर्याय ओर व्यञ्चनपर्यायके अन्तरत है । 
वस्तुके अतीन्दिय पयौयोको अर्थपर्याय कहा जाता है ओर स्थूट पर्यायोको व्यञ्जन पर्याय कहा 
जाता हैः । अर्थपर्याय ही शक्तिके नामसे व्यवहृत होते है । क्योकि इन पर्यायोके कारण ही 
अर्थं नाना कारयोकिं उव्पादनमें समर्थं समञ्ना जाता है । शाक्तेमत्‌- वस्तु अपने व्यज्न 
पयीय - स्थूलरूप ही हमारी इन्दिर्योका विषय बनती है किन्तु जो उसका सूक्ष्मखरूप 
है - अथौत्‌ अनन्तसामध्यै रूप जो उसका खरूप है उस रूपसे वह हमारे प्रयक्षका विषय 
नहीं अत एव राक्तिको अतीन्द्रिय कहा जाता है | 


यदि इन अर्थपयायोको - शक्तिओंको अनेक माना न जाय तो एक दी वस्तुको अनेक 
कायेमिं समर्थं माना नदी जा सक्ताः । व्यज्ञनपर्याय दी अर्थप्यीय नहीं हो सक्ते क्योकी 
उनका खरूप तो प्रलक्ष है किन्तु अर्थपर्यायका बोध तो किसी कार्थको देखकर ही अनुमानसे 
होता है ~ स्याद्वादर० पु० ३०६. । 

वस्तुके साथ पर्ायोका मेदामेद होने से जैनोके मतसे शक्तिका पदार्थसे मेदामेद समश्चना 
चाहिए ~ स्याद्राद्र° प° ६०६ । 

शक्ति द्रभ्यरूपसे निल ओर पर्यायरूपसे अनि है - बहौ० पृ० ६०४ ! शक्तिका कारण 
पदार्थखरूप ही हे । 

सां ख्य सत्काथेवादी हैँ । अत एव वे कारण को दी शाक्तिसंपन्न मानते है । कार्थकी 
अ्यक्तावस्था का ही दूसरा नाम शक्ति हे" । तेके ल्य उपादान तिक दै अर्थात्‌ तैकके ल्यि 
तिक शक्त है ओर दूसरा पदार्थं अशक्त है इसका मतलब यी है कि तिके ही तक अव्यक्ता- 
वस्थामें है । वस्तुतः तिर ओर शक्तिका मेद नहीं । शक्ति कारणात्मक हे । 


इस त्िषयमें वेदान्त ओर सां स्यम कोई मेद नहीं । व्यवहारम जौ किसी कारणको 
किसी कामे शक्त माना जाता है वर्ह द कराचार्थने शक्तिको कारणात्क ही बताया है" । 


"व 

4. तत्त्वर्थन्छो० प° ५९-६० । सन्मति० टी° पृ० २५७ । न्यायङ्क० पृ० १५८ । स्याद्वा- 
द्र० पू० २८७ । २. ““भर्थव्यज्जनपर्यायैः राक्तिव्यक्तिरूपैरनन्तेरनुगतोऽथैः', ~ सन्मति० ॐी० प° 
४३१। ३, “यथेव हि सहकारफादौ रूपादिज्ञानानि रूपादिसख भावमेदनिबन्धनानि तथैकसादपि 
परवीपादेभावात्‌ वर्तिंकादाहतेकशोषादिबिविश्रकार्याणि तावच्छक्तिमेदनिमित्तकानि व्यवतिष्ठन्ते अन्यथा 
रूपादेनानात्वं न स्यात्‌ ।'* स्याद्धाद्र० पृ ३०५ । अष्टस० पृण १८२ । ५, “शक्तिश्च कारणगता 
न कायेखाव्यक्तत्वादन्या । न हि सत्काय॑पल्ञे कायस्याश्यक्तताया भन्यस्यां श्छो भरमाणमसि । भयमेव हि 
लिकताभ्बस्तिानां तङोपादानानां मेदो यदेतेष्वेव तैरमनागवावस्यं न सिकतासिति ।'* ~ सांख्यत० 
का० १५। ५. ““क्षक्तिश्च कारणस्य काय॑नियमाथौ कर्प्यमाना नान्या नाप्यसती तसमात्‌ कारणसखारम- 
भूता शक्तिः" ~ शां ° ब्रह्म० २.१.१८ । । 11. 
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धर्मकीतिने मी शक्ति प्रथक्‌ न होनेसे पदार्थको ही नानैकका्यैकारि माना है । अर्थात्‌ 
पदार्थं ही रक्त है- राक्ति है तद्रवतिरिक्त कोई साम्यं उसमे नहीं ~ प्रमाणवा० २,५२५ \ 
धर्मकीर्तिके मतसे सच दी अर्थ्रियाकारित्व है, वही शक्ति टे ओर वही पदार्थं हे। सान्तर 
क्षितने इसी बातका स्पष्टरूपसे समर्थन किया दे ~ 
“तत्र हाक्तातिरेकेण न राक्तिनोम काचन । 
याऽथोपच्यावगम्येत दाक्तश्चाध्यक्ष एव हि॥ 
अर्थक्रियासमथं हि खरूपं राक्तिटश्चणम्‌ । 
वमात्मा च भावोऽयं पत्यक्षाद्यवसीयते ॥'" त्वं ० ९६०.७,१६१० । 
२, - शक्तिग्राहक प्रमाण । 
मीमांसकके मतसे यह एकान्त है कि शक्ति अतीद्धिय होनेसे प्रक्ष प्रमाण का व्रिषय 
हो नहीं सकती । बह अर्थापत्तिसे गम्य है ~ श्षोक० शून्य० २५९ \ 
ननैयाधिककरे मतस्ते शक्ति जातिरूप या युणरूप होनेसे प्रक्ष प्रमाणका मी त्िषय हे- 
त्यायम० पु० 6५} 
बौ द्धके मतसे शक्ति पदार्थका खभाव होनेसे अप्रयक्ष नहीं । पदार्थका जहा प्रलक्ष है 
वह वह प्रयक्ष ही है । यदी मत सांख्य ओरवेदान्तको मी मान्य हो सकता है- 
तद्वस ° ९६०७ \ 
जै नो का इस विषयमे एकान्त नदीं । शक्तिका दभ्यरूपसे प्रयक्ष ओर पयायरूपसे अप्रलक्ष 
माना गया हे । ठच्थेक्षो° प० ६० । 
प° २९७. पं १५. शक्ति" वितिधरीतिसे रक्तिका विचार जाननेके लिये देखो - ठत्नवा० 
पृ० १९०-९०० । श्षोक्वा° शुन्य० २,९८-२५७) अथी ० १-8&; ४७-९८; सम्बन्धा० 
२५-२९; ३७, ३८; ८९-९७) कब्दनि० ३-७५) वाक्या० ६० से \ तत्वसं° पु 
९५७! प्रकरणपे° पृ० ८९ \ शाखरदी० प° ८० } व्यो० १९३ \ न्यायम्‌० प° ३९३९१. 
६५ 1 ठात्पयै० पु० ३७, १९०३ 1 अष्टरस ० पृ० १८३ \ सन्मति० टी° पृ० ९ २५९७} 
न्यायक््‌ ° ९५८१६. \ प्रमेयक० पु० ९९५-२०२ \ स्याद्रादर° पृं° २८६-३०& \ 
प० २८. १० १२. श्रतिपादयिष्यते' देखो, का० ३४ । क्षणिकलनिराकरणके ल्यि 
देखो, का० ३५ ६२० । का ५६ ६ २९ । 
प° २८. पं० २१. चेदेश्वरादयः' वेद, ईश्वर आदि निलप्रमाणोको शान्ला चा येने 
बाधाका संभव होनेसे अप्रमाण कहा है किन्तु धर्मकीर्तिने वेदादिका प्रामाण्य विलक्षण ढंगसे 
खण्डित किया है । उनका कहना है कि ज्ञेय दी जब अनिद्य हे तब तजन्य ज्ञान मी अनिद्य 
ही होगा । अत एव निय वेदादि प्रमाण नहीं हो सक्ते- 
“नित्यं प्रमाणं नैवास्ति प्रामाण्यात्‌ वस्तुसंगतेः । शेयानित्यतया तस्याभोव्यात्‌ ॥'" 
प्रमाणवा० ९.९० \ 
प° २८. पं० २३. वेदाश्च! तलना ~ प्रमाणवा० अ० प° ४० । 
पृ २८. प. २७ (^तत्लमू! - “जीवाजीवास्ञवबन्धसंवरनिजेरामोक्ास्तस्वम्‌” 
त्वाथै० १.९ \ | 
१० ८. पं० २९. दृश्चैयिष्यते' देखो, का० ११११२ । 
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प्र २९. पंऽ 9. 4यचेन तटना - सन्मति० टी° प° ३९ पर ३५ । 

पृ २९. पं० ३. “अपौरूषेयत्वम्‌' मीमांस को ने वेद को अपौरुषेयः माना हे । धरं 
कीर्तिते अपनेप्रमाणवार्तिक (३.२२९-२३३९) ओर उसकी खोपज्ञब्रत्तिमेवेदकी 
अपोरुषेयता एवं निव्यताका विस्तारसे खण्डन किया ह । दूसरे दाशनिकोने प्रायः धर्मकीतिं 
की युक्तिओंका ही संकटन करके वेदकी पौरुषेयता सिद्ध की हे । प्रस्तुतमें शान्व्याचा यने 
वैसा दही किया दहे। 

प° २९. पं० ४. ।येन' तुखना ~ “यज्ञातीयो यतः सिद्धः सोऽविशिष्टोऽच्चिकाष्ठ- 
वत्‌ ।” प्रमाणवा० २,२९२ \ “अपि च यज्ञातीयः' यद्रव्यसमानसजातीयः । “यतोः 
हेतोः, "सिद्धः, अन्वयव्यतिरेकाभ्यां । .सः' तज्ञातीयत्वेन "अविशिष्टः" अन्योऽप्यदष्टहेतुरपि 
तस्माद्धेतोरम भवतीत्येवं सं्रतीयते । किमिव ? । “अधिकाष्टवत्‌' । यथेन्धनादेको वहिः, 
तत्समानखभावोऽपसोऽपि तत्समानहेतुरेवारष्टदेतुरपि सभ्रतीयते । अनेन वेदस्यापोरुषे- 
यत्वसाधने पतिज्ञाया अनुमानवाधामाह ।"“" "“" “““ “` टोकरिकेन राब्देन समानधमां 
वेदिकोऽपि शाब्दो लोक्रिकवत्‌ पुरुषहेतुकः स्यात्‌ न वा कश्चिदपि 1.“ “^ अयं हि 
कायेस्य ध्मा यत्‌ कारणनिचृत्तौ निचृत्तिः। यद्‌ तु निदृत्तेऽपि पुर्वे वेदिकेषु शब्देषु 
पोरुषेयं रूपं स्यात्‌ तदा तेन कायैधमों व्यतिच्ृत्तः स्यात्‌ । 'ततः' कायधर्मव्यतिक्रमात्‌ 
ततः पुरुषात्‌ न किंञ्चिद्धाक्यं स्यादिति न कश्चिच्छब्दो लोकिकः (तथेति पारुषेयत्वेन 
वचनीयः स्यात्‌ । रूपविशेषो वा पौरुषेयाणां वैदिकाद्‌ भिन्नो दशेनीयो यो रूपविशेष पनं 
पुरुषास्यं हेतुमचविदध्यात्‌ । येनः विरषेण, इष्टस्य अपोरुषेयत्वेन वेदस्य । “अनिष्टस्य' 
चं ठौकरिकस्य दष्टविपर्ययो न स्यात्‌ । यथाक्रमं पौरषेयत्वमपौरुषेयत्वम्वा स्यात्‌ । न च 
लोकरिकयैदिकानां कञ्चित्‌ खभावमेदोऽस्तीत्युक्तम्‌ ।” - कर्णै ° २.२२ । 

संन्भतिटीका ( प्र ३९. पंर ३५. ) मेँ विस्तारसे लोकिक-वैदिकवाक्योके अतिशेषकी 
सिद्धि की गई दे। 

प° २९. पं० ७. विशेष्‌?" तुढना ~ कण० ६३.२४२ । 

प° २९. प० ८. (ुमेणत्वादिः' तुलना - “दुभणत्वानुदात्तत्वह्धिष्टव्वाश्चव्यतादयः । 
वेदधमो हि द्यन्ते नास्तिकादिवचर्खपि'" तत्तवसं ° का० २७८८ \ अष्टस० पु० २३७। 

कुमारिलने तध्रवार्तिकमे छोकिककाव्य आदिसे वेदकी विखक्षणता सिद्ध करते इए कहा है 
कि - ““प्रपाटकचतुःषष्टिनियतखरकैः पदैः। लोकेष्वप्यश्चुतप्रायेकैग्बेदं कः करिष्यति ॥ 
अन्निमीठे पुरोहितं यज्ञस्य देवखत्विजम्‌ । होतारं रज्ञघातममिवेतक्कवचः कथम्‌ ॥ किमा- 
लोच्य क वा षटु वाक्प्रतिच्छन्द्मीदशम्‌ । रचयेत्‌ पुरषो वाकयं किं चोदिदय भयोज- 
नम्‌ ॥ अग्नः पुरोहितत्वं च क दृष्टं येन कील्यते । शठेरब्दधरयोगञच क दष्टस्तो्च- 
गोचरः ॥“““ “"खतच््रो वेद्‌ एवेतत्‌ केवलो वक्तुमहंति। इषे. त्वेत्ययमप्यर्थः पुरुषेणो- 
च्यतां कथम्‌ ॥'” इत्यादि! त्रवा० पु० २३७-३८ । | 

प्रभाचन्द्राचायैने खण्डन किया है कि दुर्मेणलादि विदोषता अपौरुषेयताके कारण नहीं 
किन्तु विज्ञान ओर करण की पटुताके कारण किसी भी पुरुषके वचनम हो सकती है । 
न्मायकु° पु० ७३० \ स्यादवाद्र० पु० ६३२ । ॥ 

` १. शाबरभा० १.१. अधि० ५, ८ ओर उसकी टीकार्पु - श्छोकवातिंक, बृहती धादि । तथा 

भ्रकरणपं० ¶० ९७, १३३ । २. तत्वसं० का० २०८५-२८१० । न्यायम १० २१२३ । 
श्ाख्वा० ६०२-६२६ । तस्वो० प° ११६ । अष्टश० का० ७८ । अष्टस० का० ७८ । तसवार्थ- 
ग्छो° पृ० २३८ । सन्मति टी° ¶रु° २९ । न्यायङकु० पृ” ७२१ । प्रमेयक” पृ० ३९१। 
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पृ० २९. पं० ९. शशावरेषु"- “तथा शराणां च केषांचित्‌ खनियमस्थानामधापि 
विषाद्यपनयनशाक्तियुक्तस्य कारणात्‌ शाक्तुबन्येव पुरुषा मन््रान्‌ कतम्‌ ।” कण० ६.२९८\ 


पृ० २९. पं० १०. (मन्रत्वम्‌' ठुरुनः ““ अपिच न मन्रो नामान्यदेव किञ्चित्‌ । किं 
तदं ? स्येत्यादि । यथाभूताख्यान सत्यम्‌ । इन्द्रियमनसोदमनं तपः । तयोः प्रभावो 
विषस्तम्भनादिसामथ्यम्‌ । स विद्यते येषां पुसां ते तथा, तेषां सत्यतपःप्रभाववतां पुंसां 
समीहितार्थस्य साधनम्‌ , तदेव मनः ।~ कण० २३.२९८ । 


पृ० २०. प॑० २५. अवैदिकानाम्‌' दुरुना ~ “वैदिकानां च वेदादन्येषां बोद्धादीना- 
मिति । आदिशब्दात्‌ आ्हत-गारूड-माहेश्वरादीनां मन्कटपानाम्‌। मन्राणां मन्रकट्पानां 
च द्दीनात्‌ । विद्याक्षराणि मन्त्राः । तत्साधनविधानोपदेशाः मचकस्पाः । तेषांच 
बौद्धादीनां मश्रकल्पानां “पुखषरृतेः' पुषेः करणात्‌ ।” - वही । | 

प° २९. प० २५. नतुत्रापिः तुरना ~ “^तज्ञापि वोद्धादिमश्चकल्पेऽपि अपोख्षेयत्थे 
कर्प्यमाने, कथमिदानीमपोरषेयं वाक्य सर्वैमवितथं स्यात्‌ । किन्तु मिथ्यार्थमपि स्यात्‌ । 
तथाहीदयादिना पतदेव बोधयति । वौद्धमन्नकव्पे हिंसामेथुनात्मदशेनादयः, मदिराभ्दाद्‌- 
नृतवचनादय अनभ्युदयद्ेतवो दुःखहेतवो वण्यन्ते । इतर स्मिस्त्वबोद्धमन्रकल्पे त एव 
दिंसादयोऽन्यथा चाभ्युदयहेतवो वण्यन्ते । यदि च सवे मन्रकल्पाः अपौरुषेयाः स्युस्तदा 
चेतद्‌ विखद्धाभिधायि वाक्यद्वयमेक्रपोखषेये कथं सद्यं स्यात्‌ ।” कण० ३.२९९ । 


प्र २९. १० २८. (जैनानाममन्रत्वे' ठुखना ~ “बोदधादीनां मच्रत्वभेव नास्तीति 
चेदाद - बोद्धादीनाममन्त्वे इति । तदन्यत्रापि तस्माद्‌ वोद्धादिमश्ादन्यत्ापि वेदिके मनने 
मन्नत्वप्रतिपादनाय कोरापानं करणीयम्‌ । न हि काचिद्‌ व्यक्तिव्यक्तिरस्तीत्यभिग्रायः । 
दृष्टविरुद्धं चतत्‌ "वौद्धादयो न मन््राः इति । तथाहि विषादिकर्मकृतो विषकमौदीन्‌ 
कुन्तो वौद्धा अपि मन्त्रा द्यन्ते । तेन तत्र बोद्धादिषु मन्रकल्येषु अमन्रत्वमपि 
विश्रतिषिद्धम्‌ । विषकमीदिकरणद्धारेण वेदिकानामपि मन्मत्वव्यवस्थापनात्‌ । न च 
विषस्तम्भनादिसामध्ययोगात्‌ वेदवाक्यं कौकिकवाक्यादतिशयवदिव्येवापोरुषेयं युक्तम्‌ ।'” 
कणे० ३२.२९७ \ । 

पृ० ३०, १० १. शुद्रामण्डल' तुरना - “पाण्य ङ्कङसनिवेशो जुद्रा । मण्डलं देबता- 
दिरचनाविरोषः । ध्याने देवतादिरूपचिन्तनम्‌ । तैरनक्चररशब्दसखभावेः खक्माणि बिषाद्य- 
पनयनादिरश्चणानि क्रियन्ते । न च तानि सुद्रामण्डकध्यानानि भपौखषेयाणि 
युज्यन्ते ।” वहै \ 

१० ३०. १० ३. “अथ यदि" ठुरूना - “यदि बद्धेतरो मश्रकल्पौ द्वावपि पोर्षेयो 
कतो च सव्यग्रभवो अबितथाभिधायिपुरुषादुर्पन्नो । तत्‌ कथमिदानीं तावेव सत्यश्रभवौ 
अश्रकटपो बोद्धेतरौ पर स्परबिरुद्धौ युज्येते । एकत्र िंसादीनामनभ्युदयदेतुत्वेन देश- 

नादन्यत्राभ्युदयहेतुत्बेन । नेत्यादिना परिहरति । न वै सर्वैर तौ मश्कलव्पौ सत्यपरमौ 
येनायं विरोधः किन्तु पमावयुक्तपुखषप्रतिक्ञाकक्षणावपि तो मश्व लयौ स्तः । भरमाबवता 
युखषेण “इमां बणैपद्रचनामभ्यस्यति तद्धिधि चायुविष्ठति तस्याहं यथाप्रतिङ्ातं भ्य 
संपादयिभ्यामि, इति या भ्रतिश्षा तद्धक्षणाबपि मश्मकब्पो भवतः । ततोऽन्यथा धाचपि 
अभावयुकतौ मन््रकडपौ कुयोदेवेत्यबिरोघधः ॥” बही \ | 


प० ३०. प॑० ६. अथ बेदेतरयोः उरुना - “न॒ सामान्यतो इष्टं पौरं बश्नं 
बितथमुपकभ्य बचनसास्यादिदमपि बितथमवगम्यते । न, भन्यत्वात्‌ । न हि भन्यद् 
न्याम ४ 
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वितथभावे अन्यस्य वैतथ्यं भवितुमहईति, अन्यत्वादेव । न हि देवदत्तस्य. इयामत्वे यक्ष- 
दत्तस्यापि इयामत्वं भवितुमर्हति” शाबर० १.२ 1 “ननु वेदावेदयोस्तस्वान्यत्वलक्षणो 
विदोषोऽस्त्यव 1.“ `" सत्यमिव्याचार्यः । नन्वीदशो बिशेषस्तयोः पोरुषेयत्वापोरुषेय- 
त्वसाधको यस्मान्न केवलमनयोरेव छोकिकवेदिकयोविंशेषः । किन्तर्हि । दिष्डिकपुराणे- 
तरयोरपि । दण्डिकः नघ्नाचार्ये; कृतस्य पुराणस्य इतरस्य च पुराणस्य ईशो विशेषोऽस्ति । 
न च तावता खयं व्यवहाराथं खप्रक्ियामेददीपनः समयपरिकदिपितो नाममेदः संज्ञामेदः 
पुरूपछृति वाघते वेदस्य । क्रं कारणं । अन्यत्रापि पुराणेऽपोरुषेयत्वप्रसंगात्‌ । डिण्डि- 
केतरपुराणानां नाममेदस्य विद्यमानत्वात्‌ । यदितु या बेदवाक्ये वणैपद्रचना उदयते 
तादशीं रचनां पुरुषाः कतुं न हाक्कुयुः, छतां वा निष्पादितां वा वणैपदरचनां अङृतसंकेतः 
्रवणमात्रात्‌ विवेचयेद्‌ इयं पुखुषपूर्विकेति तदा व्यक्तमपौदषेयो वेद्‌; स्यात्‌ ।'' 
कण० २,२९९ । 

० ३० पं० ७. ननाम मेदः" अह्दध दै “नामभेदः, दसा शुद्ध करना चादिए्‌ । 

१० ३०. पं० १८. दोषाणां पुरुषाशभ्रयत्वात्‌' - 

““दष्दे दोषोद्ध वस्तावद्‌ वक्त्र धीन इति स्थितम्‌ । 
तदभावः कचित्तावद्‌ गुणवद्वक्तकलत्वतः ॥ 
तद्टुणेरपरृष्टानां शाब्दे संक्रान्ल्य संभवात्‌ । 
यद्वा वक्रभावेन न स्युरदोषा निराधयाः ॥"” श्षोकबा० चोद ० ६२-६९ । 

इन शछोकमिं कुमारिखने यदी समर्थन किया है कि वेदका प्रामाण्य उसकी अपौरुेयताके 
कारण ही है। यदि पुरुषं वक्ता हो तव वाक्यम दोषकी आका हो सकती है किन्तु यदि 
कोई वक्ता दी नही तब दोषक्षी आरांका मी कैसे £ अतएव वेद खतः प्रमाणसिद्ध है । 


इसके उत्तमे धर्मकीर्तिने कदा है कि- 
“नापोदषेयमिययेव यथार्थज्ञानसाधनम्‌ । 
दष्टोऽन्यथधापि वक्घयादिरदुष्टः पुखषागसा ॥” प्रमाणवा० ६३.२८७ \ 

अथात्‌ अपौरुषेय के कारण दी वेद यथार्थज्ञानका साधन नहीं हो सकता । सर्वत्र पुरष- 
दोषके कारण दी ज्ञापक साधन अयथार्थ ज्ञानका हेतु हो जाता है यह बात. नटीं । क्योकि 
पुरुषदोष न मी हो तब भी ज्ञापक प्रदीप का देषा खभावदही है कि रात्रिम नीठकमलमे बह 
पीतप्रतिमासका जनक होता है । भ्योत्ल्ञाका मी यह खभाव है कि पीतवश्चमे मी बह 
डज्ञानका हेतु होती है । इसी प्रकार ज्ञापक वैदिक रान्दोके विषयमे भी शंका हो सकती है 
कि उनका खमाव ही एेरा है कि वे वितथज्ञानके जनकं है । इसी वतको अत्यन्त स्पष्ट करके 
धर्मकीतिंने अपनी खोपन्ञदृत्तिम कहा है । शान्त्याचाय मी प्रस्तुतमे उन्दीका अनुसरण 
करते है - | ॑ 

“भवम्तु नामापौदपेया वैदिकाः दाब्दाः। तथापि संभाव्यमेवेषामय थार्थज्ानेतुत्वम्‌ । 
न दि पुटषदोषोपधानादेवायैषु छानविश्रमः। तद्रहितानामपि भरदीपादीनां, नीरोत्पलादिषु 
वितथश्ानजननात्‌ । तदिमे शब्दाः सं स्कारनिरपेक्षाः प्रत्या चार्थेषु प्रतिभानदेतवः श्युः 
अद्‌ ५ वित थव्यक्तयश्च नियमेन । 0 
तेद्‌ । अवित थव्यक्तिनियमे किं कारणम्‌ । तस्माव्‌ ५५ नियमवद्‌ भ्रङत्या भयथार्थ- 
व्यक्तिनियमः किन्न कल्प्यते । अथवा बहधादिषदेवा धनिनि । जह्यपौदैषेया 
अपि बहपादय एकन यथार्थन्नानद्ेतबोऽपि सर्र तथा भवन्ति । तथा शश्दानामपि 
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अपौरुषेयत्वेऽपि उभयं स्यात्‌” ~ प्रमाणवा० स्व ० २३.२८७ 1 सन्मति° टौ ° पु ११.१०९ 
पुऽ १९. प० २९। 1 

प° ३०. पं० २३. श्रलयक्षेण' तुरना - सन्मति० टी० पु० ३९. पं० ९ 1 न्यायजु° 
पुट \७२. © ।\ 

प ३१. पं० २. क्ुरस्मरणं' - श व र खा मि ने अपने भाष्यमे कतीका अस्मरण होनेसे 
वेदापौरुषेयतका समर्थन किया है ~ १,१.५ । उर्हीका अनुकरण बादके मीमांस कोने 
किया दहे। 

धर्मकीरतिने इस हेतुका खण्डन निन्ररशब्दोमे किया दै - 

"“अपौरषेयतापीष्टा कठृणामस्मतेः किट । 
सन्त्यस्याप्यनुवक्तार इति धिग्व्यापकं तमः ॥" 
प्रमाणवा० ३.२३९,९० । 
"यस्मादिदं साधनं असिद्मनेकान्तिकं च । तत्रासिद्धमधिरृव्याह - तथाहीति । 


स्मरन्ति सौोगता वेदस्य क्न. अष्टकादीन्‌ । आदिशब्दाद्‌ _वामकवामदेवविश्वामित्र- 
परश्रतीन्‌ । हिरण्यगभं ब्रह्माणं वेदस्य कतीरं सरन्ति काणादा वेंशेषिकाः ।*' कण० 1 


८“अनेकान्तिकत्वमप्याह - द्यन्ते चेत्यादि । उपदेशा पारम्पय सभ्पदायः । विच्छिन्नः 
क्रियासंप्रदायः पुरुषरतत्वसं्रदायो येषां वटे वटे वैश्चवणादिशष्ानां ते तथा । अनेना- 
सर्यमाणक्ैत्वमाद कतकाश्च पोरुषेयाश्च । ततः पोर्षेयेऽपि वाक्ये कतुरस्मरणं वर्तते 
दत्यनैकान्तिकोऽयं हेतुः 1 कणी० \ 

पृ० ३६१. १० ५. “अष्टकादीन्‌' दधनि कायके तेतिजघुत्त (भाग १. ए० २३५) में 
त्दिक मत्रोकि कतीओंके जो नाम दिये इए है वे ये ~ अदरक, वामक, वामदेव, ` वेस्सामित्त; 
यमतग्ि, अंगिरस, भारद्वाज, वासेद्र, कस्सप ओर शगु । इन्हीं ऋषिओको बुद्धकाटीन 
ब्रह्मणोके पूर्वजरूपसे कहा है । 

इन ऋषिओमिसे वामदेव ऋग्वे दके चये मण्डल्के कतौ माने जते है ओर भारद्वाजं 
तथा वशिष्ठ ऋमदः छठे ओर सातवें मण्डल्के । अदरक ( अष्टक ) ऋषिका उदेख एेतरेय 
ब्राह्मण (७.१७ ) मेँ तथासांख्यायनश्रोतसूत्र ( १५.२६) मै विश्ामिन्रके पुत्ररूपसे 
आतादै। वामक ओर श्रगु ऋषिका उष्छेवरातपथत्राह्यण ( १०.६.५.०१७.२.१.११ ) 
म मिक्ता है । यमतग्गि ( जमदभ्नि) वशिष्ठ षिके विरोधीरूपसे ब्रामण म्रन्थोमें प्रसिद्ध 
हीदै। अंगिरसका उद्ठेख तैत्तिरीयसंहिता ( ३.१.७.२;७.१.४.१ ) मिक्ता है । 

बाकीके ऋषि ब्राह्मण ओर श्रोतसूत्रकाठ्मे अद्यत प्रसिद्ध रहे ह ~ 8717 1085110 
18041180 ]. 26 । सन्मति दी ° पुर ७०. प० ३३1 । 

१० ३१. पऽ ५. काणादाः” -“प्रजापतिवौ इदमेक आसीन्नादरासीन्न राश्रिरासीत्‌, 
स॒ तपोऽतप्यत । तस्मात्तपसश्चत्वारो वेदा अजायन्त इत्याक्ञायेनैव करठैस्मरणात्‌”' 
न्दी ° ° २९६ 1 

१० ३१. १० ६. “अथ छिन्नम! दुरूना - सन्मति० टी० पृ० ७०. प° ६३ । 
पु® ७२, प० ९ \ न्यायवु° पु० ७२२५७२९ ! 70. 5 +^ । ५ 
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. प° ३१. प° १३. अथ आगमान्तरे' ठल्ना ~ सन्मति° टौ° पृ ९२. पं० ३३ \ 
प° ३१. पं० १८. 'यद्वेदाध्ययनम्‌” इस अनुमानको शवर खामिने मूलस्‌ 
( १,१.३० ) मँ से फलित किया है । कुमारिख्ने ह्ये स्पष्ट शब्दम इस प्रकार रक्वा है - 
“वेदाध्ययनं सवं गु्वैध्ययनपूवेकम्‌ । 
वेदाभ्ययनवाच्यत्वाद घुनाध्ययनं यथा ॥' 
श्षोकवा० वाक्या० ३६४६. \ 
देखो सन्मति° पुण ९० ! न्यायकु° प° ७२२ । | 
प० ३१. १० २८. एकत्वे" तुकना ~ “एकतवे कृतको न स्याद्‌ भिन्नशचद्धेदधीमवेत्‌।'" 
श्षोकवा० संबन्धा० ९९ । 
प° ३२. १० ८. “एकार्थानामू' सं्रणै पय इस प्रकार हे ~ 
^"एकाथोनां विकश्पशचेन्नेतरात्यन्तबाधनात्‌ । 
समुश्वयोऽपि नेतेषां व्यबहारेऽवगम्यते ॥ °" 

इस पकी टीका इस प्रकार है ~ 

“शङ्कते -यकाथोनामिति । एकडशाब्द विषया अपि सम्बन्धा विकल्पन्त इति । निराकरोति 
नेति । यत्र द्येकस्य शाब्द्स्य(नेकेरापेरनातेश्च नानार्थसम्बन्धः कथ्यते यथा पीद्युदाष्वस्यार्ये- 
छृक्षसम्बन्धो म्लेच्छेश्च हस्तिसम्बन्धः । तत्र म्लेच्छो कस्यात्यन्तवाधः क्रियते । विकस्पे हि 
बृक्षो वा हस्ती वाऽभिघेय इति गम्येत्तेति । नापि समुश्चय इत्याह - समुच्चय इति । 
समुचयेऽप्युभावथोविति गम्येत । न चैवमस्ति इति ।” न्यायर० पूं० ६७३ 

प० ३२. प० २३. “नित्यत्व तुरना ~ ्रयल्लानन्तरा दष्िर्नतयेऽपि न विरुध्यते” 
श्नोकना ० शब्द० ९९ \ ““आकाशमपि नित्य सद्दा भूमिजलाच्रंतम्‌ ॥ ३५ ॥ व्यज्यते तद्‌ 
पोहेन खननोत्सेचनादिभिः । प्रयज्ञानन्तरं ज्ञानं तदा तत्रापि द्यते ॥ ३१ ॥ कहि \ 

प० ३३. १० ८. श्ब्दंस्कार' तुरना - “सा दि स्याच्छब्दंसंसकारादिन्द्रियस्यो- 
भयस्य वा ।'* व॒ही \\ ५२ ॥ सन्मति° टी प° ३४ । 

¶० २३२. पं०. ९. श्रोत्र व॒लना - “सङ संस्कृतं भ्र सर्वैशब्दान्‌ प्रबोधयेत्‌ । 
घटायोन्मीलितं चश्चुः पटं न हि न बुध्यते ।'" श्षोकबा० शब्द ० &०,६१. । सन्मति टौ° 
पू० ३६। 

¶० ३३. पं° १२. शब्दस्य" तुरूना ~ “तत्न सर्वैः प्रतीयेत दाब्दः संस्क्रियते यदि ॥ 
निभोगस्य भिभोने स्याद्‌ एकदेशो हि संसिक्रया ।” ~ किकवा० शब्दु० ५२.५३ 1 

१० ३३. १० १५. (आकाशम्‌ भकाशश्नोत्रपक्षे च बिञ्ुर्वास्‌ भाति 
वश्यता ॥ दुरभावेऽपि शब्दानामिति शानं प्रसज्यते । ओज्रस्य चेवमेकत्वं सर्वभ्राणश्रतां 
भवेत्‌ ॥ तेनेकश्चुतिवेखायां णुयुः सर्वै एव ते ॥” वही ५६&-५८ \॥ 

¶° २३. पं० १६. (अथासाक' वत॒रुना ~ “तेनाकारेकरदेशो वा "यद्वा बस्त््न्तरं 
भवेत्‌ ॥ कायोथोपत्तिगम्यं नः भोर प्रतिनरं स्थिरम्‌ ।” वही ६७,६८ 1 ॥ 

४० २२.१० २२. “उभगरसैस्कारोः तख्ना ~ ““परद्येकाभिषिता दोषाः  स्युदयोरपि 
संख्छतो ।” बही ४९ । 
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प्रु ३४. पं० ७. ^तेन! इस शब्दसे लेकर “का प्रमा” तकका भाग प्रमाणवा तिक की 
कारिका दै जिसे इस. तरह पटना चाहिए - र 
^“तेनाच्रिहोत्नं जु्ुयात्‌ खगकाम इति श्रुतो । 
खादेच्छरमांसमित्यष नार्थं इत्यत्र का परमा ॥” [ प्रमाणवा० ३.३९.८ | 
हरिभद्र सूरिने इसे शाछ्लवाताससुच्चयमें (का० &०५) उद्धूत किया है) 
इस विषयमे व्रमाणवातिं क की निश्नलिखित कारिकां अवगाहनके योग्य है ~ 
| “अथोभयं नायमथौ न इति शाब्दा वदन्ति न । 
कस्प्योऽयमर्थः पुर्पेस्ते च रागादिसंयुताः ॥ 
स एकस्तव विन्नान्य इति मेदश्च किं ङतः । 
तद्धत्‌ पुंस्त्वे कथमपि ज्ञानी कथित्‌ कथन बः॥ 
्रमाणम विसंवादि वचनं सोऽर्थविद्यदि । 
न शत्यन्वपरोक्षेषु भ्रमाणस्यास्ति. सम्भवः ॥ ` 
यस्य भ्रमाणसंवादि वचनं तत्कृतं वचः । 
स आगमः इति प्राप्तं निरथौऽपोरुषेयत।॥”* २३.३१२-३१५ \ 
पु ३४. पं० १६. (सामान्य यर्दा से परपरिकलित सामान्यका निरास किया गयां 
हे । सामान्यका जेन संमत खरूप अगे दिखाया है-देखो कारिका २६ § १। उसी 
परसंगमे हम मी सामान्यक्रे विषयमे विशेष विचार करेगे । 


 धर्मकी तिने सामान्यको निःखभाव सिद्ध करनेके लिये वारवार इसी बातको दोहराया हे किं 
जाति व्यक्तिसे न तो भिन्न दी सिद्ध हो सकती है, न अभिन्न । देखो ~ प्रमाणवा० २.२५ 
२९ \ ‰.९९९-९५३ इव्यादि । प्रज्ञाकर गुप्त नेमी धर्मकीतिंका अनुगमन किया हे। 


्रस्तुतमे शान्त्या चार्थने प्रज्ञाकरका अनुसरण प्रायः शब्दशः किया है - देखो प्रमाणा 
अ० पुर २६९.२७९.१२८०१२ ६९१५०७७२ ४ आदि । 
अन्यजञेनाचाय मी इस विषयमे प्रमाणवार्तिक ओर तदनुगामी दूरे बो द्व आचा्यौका 
अनुसरण करके ही मीमांसक ओर नैयायिक संमत जातिवादका खण्डन करते है - देखो 
कखसं° का० ७०८ से \ अष्टश० का० ६५, अष्टस० पृ० ३३५२१.७१२९९ इत्यादि ! 
सन्मति° ° प° ११०.२३२१६८९ इदयादि; न्यायकू० पुर २८५ प्रमेयक० पु 
७७०- ८९, स्याद्ादर० प° ९५० इलयादि । | 
प्र ३६. पं० ३. (तादात्म्य! तलना - "अथ सति सम्बन्ये ननु कोऽयं तस्य तेन 
लम्बन्यः- संयोगः, तादात्म्यम्‌, विरोषणीमावः, वाख्यवाचकमावो वा” । न्यायकु° 
पु ९७७ } ¦ 9 9.9. 39 
पृ० ३६. प्र ५, श्षुरिका' वठना ~ “पूरण-पदाह-पाटनाचुषलण्येशच सम्बन्धाभाषः'” = 
न्यायसू २,९.५९ \ " सया्यवर्येन सम्बण्धः ्वरमोदकशब्दोध्चारणे सुखस्य पाटनपूरुणे 
दयात्‌ । कषाबर० ९.१६.५ \ “सक्षयपाययमासाबिणियुं देखतो अणेगविदं । अभिाणं 
अभिचेच्पतो दोर भिष्णं अभिण्णं च ॥ ५७ ॥ खुर अग्गिमोयगुखारणम्मि जम्दा ड बयण- 
खबणाणं । न ति ढेदो ण नि काहो, णनि पूरण तेण मिण्णं तु ॥५८॥ जब्डा ड मोयकगे अभि. 
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हियम्मि तव्थेव पश्चओ हो । णय होह सो अणत्ते तेण अभिण्णं तद्ल्थातो ॥ ५९ ॥ 
बृहद्‌० } शाखवा० ६७५ \ सन्मति० ° पृ ३८६ \ न्यायक्रु° पु० ९९७ । 
स्याद्रादम्‌० का० ९९ \ 
` पर०.३६. १० १७. भेदानभ्युपगमात्‌! - “य एव लोकिकाः शब्दाः त एव वेदिकाः” - 
दरावर० ९.३.३० 1 ““अन्याविश्ेषाद्‌ वणीनां साधने किं फटे भवेत्‌ ।” - प्रमाणवा० 
३,.२२९.७ \ 
प° ३६. १० २३. “नापि वाक्यम्‌" तठना - “वाक्यं भिन्नं न वणेभ्यो विद्यतेऽनु. 
पटम्भतः । अनेकावयवात्मत्वे प्रथक्‌ तेषां निरर्थता ॥'° प्रमाण्वा° ३.२९८ \ 
प्र० ३७. पं० १. (सार्थकाः! - “श्रलेकं सार्थकत्वेऽपि मिथ्यानेकत्वकल्पना ॥ एकाव- 
यवगल्या च वाक्यार्थप्रतिपद्‌ भवेत्‌ ॥” वही ३.२४९.२५० 1 
प° ३७, पं० २२. ववर्णाुपूरबी' त॒खना ~ “वणालुपूरवी वाक्यं चेन्न वणोनामसमेदतः” 
प्रमाणवा० २३.२५९ \ | 
, प्रज ३७, पं० २६, (अन्यापित्वे ठरना -“सवैश्ादुपलम्भः स्यात्‌ तेषामव्यापिता 
यदि ॥ २५३ ॥ सवेषामुपटम्भः स्यात्‌ युगपद्‌ व्यापिता यदि ॥" कह० \ . ˆ 
` पर ३७. पं० २९. “नालुपू्वीं खात्‌" लना ~ “देराकालक्रमाभावो व्यासिनित्यत्व- 
वणैनात्‌ ॥ २६० ॥* वहा ० । 
` “सा चेयमायुपूवीं वणीनां देशङूता वा पिपीलिकानामिव पक्तौ स्यात्‌, कालकृता वा 
बीजाङ्करादीनामिव । योरपि देशकालक्रमयोरभावो वणौनां व्यासिनित्यत्वयोर्वणैनात्‌ । 
अन्यो ऽन्यदेशपरिष्ारेण वृत्तिर्हि देशपौ्बापयम्‌ , त्च स्वैगानामसम्मवि । तथन्योऽन्य- 
कालपरिहरेण दृत्तिः कालपोवापयं च नित्यानाम सम्भवि ।'' मनो० ३.२६० । 
प्र ३८, पं० ९. (अयमेव' तुरना - “अयं . हि मेदो मेदहेतुवा बिष्दधधमोध्यासः 
कारणमेदश्च । ततश्चेत्‌ न मेदः अन्यनिमित्ताभावात्‌ पकं द्रव्ये विश्वं स्यात्‌ इत्यादि 
प्रसज्येत - ” हेतुबिन्दुटी० प° ४७ 1 सन्मतिटौका (प०३) मे मी देसादी वाक्य 
उद्धूत दे । | । - 
„ . अृतरणसमातिके सूचक चिन्हको हीयेत शब्दके बाद रखना चाहिए । , 
` यह वाक्य धर्मकीरतिका होना चादिर्‌ । देखो, अनेकान्तज० पु० ९.1 , ,. 
० ३८. १० १४. सच्छादिग्रसंगात्‌' त॒ठना - “नित्यं सर्वम लत्वं वाऽदहेतोरन्यान- 
पेक्चणात्‌ । यपेक्षातश्च भावानां कादाचित्कस्य सम्भवः ॥'' प्रमाणवा० २.३९ \ ९.९.८२ । 
 प्रु° ३८. १० १६. %श्वरख' न्या य सूत्रम ( ४.१.१४-४९ ) एकान्तवादोकी परीक्षा 
क्री गई दै । जिसमे प्रस॑गसे पुरुषकर्म प्रधान है या ईश्नर इस प्रश्का मी निराकरण किया 
गया है । मनुष्य प्रयत्न करता हे विन्तु फठनिष्यत्ति ईश्वराघीन है । पुरुषकर्मसे रित ईशर 
कुक मी फठ नहीं दे सकता ओर ईश्ररके अनुगरहके बिना पुरुषकर्म मी ` निष्फल ही श जते ' 
है - इस प्रकार पुरुषार्थं ओर ईश्वरकारणतावादमे अनेकान्तकी सिद्धि करके एकान्त पुरषार्थवाद 
खरि . एकान्त ईग्जरकारणवादका निराकरण किया गया हे । ~ न्यायसू ४.९.१९-२६\ ` 
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चर्च॑सि स्पष्टे किनेयायिकोको ईश्वर निमित्तकारण रूपसे इष्ट है' । अत एव बादके 
टीकाकारयौने इस प्रकरणको ‰खरोपादानतानिराकरणप्रकरणः रसा नाम दिया है ओर 
मूढसूत्रोकी टीकामें वेदान्तसंमत ब्रह्मकी उपादानकारणताका निरास कियाहैः । नेयायिकोंके 
मतसे जगत्‌का उपादान कारण पार्थिव आदि परमाणु हैः । 

ईश्वस्कारणवाद प्राचीन है । किन्तु प्राचीन कारे ्राह्मणम्रन्धोमे ओर उपनिषद्‌ साहिलयमे 
रहम या प्रजापति रूपमे उसे जगत्का उपादान कारण माना द“ । नैयायिकं ने अपनी तकः 
बुद्धिस उसे कारण तो सिद्ध किया विन्तु उपादान न मानकर निमित्त कारण माना । यदी बात 
वेरोपिर्कोनेमभीकी। 

हसके विपरीत ब्रह्मसूत्रे शंकर आदि आचा्येनिनैेयायिक ओर वैशेषिक संमत 
निपित्तकारणवादका प्रबठ विरोध करके ईशवसको जगत्‌ का अषिष्ठाता जर उपादान सिद्ध 
किया दै । ~ शर्ण ° बह्म° २.२.३७९. \ 

ज्ञेन, मीमांसक, सांय, यो ग ओर बौ दध ईश्नरको जगत्‌का निमित्तकारणं या उपादान- 
कारण कुछ मी नदीं मानते । ं 

ईश्वरकी सिद्धिम शान्दाचा थने जो अनुमान उपस्थित किया है उसके ल्यि तथा वैसे दृसरे 
अनुमानोक ल्यि देखो ~ न्यायवा० पू ९'५७-७६७ ॥ व्यो० प° ६०९ । कदली? 
पु० ५७ \ न्यायमं ० प० ९७८ } तत्पयै° प° ५९८ \ ६१ 

पृ० ३८. पं० १६. सर्वज्ञत्वे" तना ~ “स्वैकर्दैत्वसिद्धौ च सवैक्ञत्वमयलतः । 
सिद्धमस्य यतः कतौ का्यैरूपादिवेदकः ॥'” तत्त्व ° का० ५४ । 3 

““सा च बुद्धिः सबौथीतीतानागतवतेमानविषया भ्रत्यक्षा नानुमानिकीः' ~ न्यायबा० 
पु० ९५६. \ 

प० ३८. प० २०. 'खरूपेण' दरुनः - “तद्‌ सिद्धता हेतोः प्रथमे साधने यतः । 
सन्निवेशो न योगाख्यः सिद्धो नावयबी यतः ॥” ~ ठतवस ° का० ५६ । 

_ इत कारिकाकी व्याख्याका मूलाधार सन्मतिटीका है । सन्मतिटीका मी अपने पुरोगामि 
द अन्धोकी ऋणी दे । - देवो सन्मति० 2० पृ० १०२-१०५ \ तथा तल्लसं° दरन्य- 
पदार्थपरीक्षा । सन्मति पूर्वपक्ष प° ९३ वे से छजरू होता दै । 

० ३८. पं० २५. ^संस्थानवत्‌" इस अनुमानसे परवैतादिमें कार्यैत्व सिद्ध किया गया है। 
देखो व्थो० पृ ३०९ \ न्यायमं० प° १७८. \ तात्पयै° प° ५९९ 1 इसकी समारोचनाके 
लिये देखो, श्षेकबा० पृ० ६५९ \ सम्बन्घाक्षिपपीरे ७९ से । प्रमाणना० ९.६२ 

पृ० ३८. पं० २८. अवयवी" प्राचीन समयसे ही दाशनिकोने स्थूरं इर्य विशचका 








4, ““तस्कारितव्वादिल्येवं बुवता निमित्तकारणमीश्वर हव्युपगतं भवति'' ~ न्यायवा० ` पू ४५७. -1 
“२, तात्फयै० प° ५९३ । ३. “जगतः साक्षादुपादानकारणं किम्‌ ! -उक्तं एथिव्यादिपरमसृषम 
वरमाणुसंक्िवं व्यक्तमिति" । न्यायवा० पूण ७५७ ॥ ४. खाद्वादमम० मँ भरो° जगदीश चण्व्रने “वेदिक 
साहिलयमें हैश्वरके जिबिध र्पोका वणेन" किया दै उसे देलना चाहिए ~ प० ४११ । तथा ब्रह्मसज 
२२.२.२।७-४१ । | 


९ | रिप्पणानि । [ प्र०-३८. पं २८ ` 


सुक्ष्म तच्छके साथ क्या सम्बन्ध है इस प्रश्नको नाना प्रकारसे सोचा हे । इसी म्रश्चके विचार्स- 
से ही अवयव ओर अवयवी का विचार मी फलित इ है । दस्य जगतके प्रपश्चको 
दार्शनिकोने अपनी अपनी दष्टिसे माने इए कुछ ही मूढ सूक्ष्म तत््वोमेसे घटाया है । यह 
टना सभीके मतसे एक ही प्रकारसे नदीं है | नैयायिक वैशेषिक आरम्मवादके पुरस्कतो 
हं । बो द्ध प्रतीवयससुत्पादके द्वारा घटनाको बताते हैँ । सांख्य योग ओर जेन परिणामवादके 
द्वारा स्थूठ विश्वकी योजना सिद्ध करते हैँ । मीमांसक कुमारिट भी इसी मतका अनुगामी 
है । ओर अद्रैतवादिओंनेब्रह्मविवर्तवादका आश्रय लियादहै 

इतनी पूरवभूमिकाको ध्याने रखकर अव हम अवयवीका विचार करं । अवयवीके निषयमें 
निन्न छिखित बातें विचारणीय है । 

( १ ) अवयवीकी सत्ता ओर खरूप 

(२) अवयवी ओर प्रक्ष प्रमाण 

( १ ) अवयवीकी सत्ताके विषयमे ही नागान ने आपत्ति की दै । उनका कहना है कि 
उत्पत्ति दी जब नही धट सकती तब अवयवीकी सत्ता कैसे संमव है'१ उन्होने स्कन्ध- 
परीश्चाम घटपटादि श्यः के अस्तितका ही निएकरण किया हेः । ओर अग्रीन्धन 
परीक्षा उपादानोपदियमावका निराकरण किया हैः । अवयवीकी सत्ताकी सिद्धि तब दी 
हो सकती है जब उपादानोपादेयभाव सिद्ध हो, उत्पत्ति सिद्ध शो ओर रूपस्कन्ध सिद्ध दो, । 
किन्तु नागाञ्चुनने इन तीका विस्तारसे खण्डन किया है अत एव उनके मतम अवयं 
सरीर अवयवी वस्तुसत्‌ नहीं किन्तु काल्पनिक हैँ । 


वघ्ुवन्धुको विज्ञानद्रत सिद्ध करना था । अत एव उनके ठिए्‌ बादयर्थका निराकरण 
अनिवार्यं था । बाद्यार्थकरे विषयमे उन्होने तीन विकल्प किये हँ - 
““न तदेकं न चानेकं विषयः परमाणुः । । । 
नच ते संहता यस्मात्‌ परमाणु सिध्यति ॥' विङ्गपि० का० ९९। 


इसमे एकका मतलब हे अवयवी" । इन तीनों पक्षका खण्डन उन्होने यह कड करके किया 
हैकिइन तीनो पक्षमे परमाणुकी सत्ता अनिवार्यं है; ओर परमाणुं तो असिद्ध दी है । क्या कि ~ 


“"वद्धेन युगपद्योगात्‌ परमाणोः षडंडाता। 
षण्णां समानदेशत्वात्‌ पिण्डः स्यादणुमा्कः ॥'* विङ्गपि° का० १२ । 


9, भारम्भवाद्‌ भादिके विषयमे सूक्ष्म निरूपणके ल्यि देखो प्रमाणमी० प्रस्तावना प्र० ६। 

“+न स्वतो नापि परतो न द्वाभ्यां नाप्यदेतुतः । उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः कचन केचन ॥'* 
भाध्य० १.१ । २. रूपकारणनिसुंक्तं न रूपसुपरभ्यते । सूपेणापि न निर्युक्तं दश्यते रूपकारणम्‌ ॥ 
निष्कारणं पुना रूपं नेव नेवोपपथ्यते । तस्मादरुपगतान्‌ कांशिन्न विकल्पान्‌ बिकड्पयेत्‌ ॥ न कारणस्य सवा 
का्यमिस्युपपथ्ते । न कारणस्यासददौ कायैमिस्युपपथते ॥' वही ४.१,५,द६ । ४= ““भद्नीन्धनाभ्यां 
भ्याङ्यात भा क्मोपादानयोः कमः । सर्वो निरवहोषेण सार्घं घटपटादिभिः ॥*› वही १०.१५ । “वादयो 
हि कार्वकारणभूता भवयवावयधिभूता रकष्यङक्षणभूता गुणगुणिशरूता वा स्युः । तत्र शण्ड्यकसूत्रस- 
हिरकुकारुकरव्यायामादयो धटस्य कारणभूताः घटः कार्यभूतः । कपाकादयो नीखाद्यो वा अवयव भूताः, 
अटोऽवथवी ।*“ * “दयें व्यवस्थाप्य अप्रीनधनवत्‌ करमो योज्यः ।* वदी चु० । ५. “तदेकं वा खात्‌ 
यथावयनिरूपं कल्प्यते नेरोषिकेः ।' विक्चति° भा० ११। 
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भ 


वु वन्धु ते स्थूठ दन्यको एक ~ अखण्ड -जसा कि नैयायि क -वै रो षि कों ने अवयवीको 
माना है - मानने पर मी आपत्ति की हे । उनका कहना है कि यदि स्थूढ पृथ््यादि द्रव्य 
एक हे तव उसभ गमन ओर अगमन, ग्रह खर अग्रह, मिनन भिन्न पदार्थो की अनेकत्र बृत्ति, 
रातति ओर अग्राति इन समीकी घटना युगपद्‌ हो नहीं सकती । अत एव अवयवीको एक - 
अखण्ड इभ्य माना नहीं जा सकता' । | 

वदुवन्धुके वाद दिग्नाग, धर्मकीर्ति आदि आचार्यौ. अवयवीके खण्डनमें इन्दी सुख्य 
दकीलोका उपयोग किया है । ओर पडित अस्योकनेतोअवयविनिराकरण नामक एक 
छोटासा प्रकरण दी लिखि दिया है । | 

आगे चटकर अवयवी ओर सामान्य की चर्चा कै प्रसंगम आचार्योनि बहुतसी समान 
द्रीटोका उपयोग किथा दै । क्योकि जैसे सामान्य एक दै वैसे अवयवी भी एक दै । सामान्य 
अनेकवृत्ति दे तो अवयवी मी अनेकडृत्ति है । कृत्नकदेशदृत्तिका विकल्प जसे सामान्य- 
विषयकः होता है वैसे दी अवयवीके बारेमे मी ह्येता हे । ओर यही वात मेदामेदके विकल्पके 
विषयत मी दे । इस प्रकार अवयवी ओर सामान्यविषयक चचौका साम्य देखकर दी ज य~ 
न्तने बेोद्धोको अवेशपू्णं भाषा जो उत्तर दिया है वह देखने योग्य दे-- = 

“अपूर्वे एष तकमा्गो यत्र प्रतीतिमुरखञय तजेनीविस्फोटनेन वस्तुव्यवस्थाः क्रियन्ते । 
५६ न च शाक्तुमः पदे पदे वयभेभिरभिनवमल्पमपि किंञ्िदपदयद्धिस्तदेव पुनः पुनः 
परकुर्वद्धिः शाक्यनर्तके; सद कलहमतिमातर कतैम्‌ 1“ "““करं वा तदस्ति यत्सामान्यसम- 
धनावसरे न कथितम्‌ । तस्मात्तयेव नीत्या अवयभ्यपि सिद्ध एव, तद्भादिणः परत्यन्षस्य 
निरपवादत्वात्‌ 1” न्यायम्‌० वि० प° ५९९ \ 

रंकराचा ने मी ब्रह्म व्यतिरिक्त बाह्य तच अनिष्ट होनेके कारण प्रमाण्वारन्ध अव्य- 
वीवी" चर्चकि प्रसंगे परमाणुका खण्डन वसु बन्धु की युक्ति का अवरम्बन करक किया हे. । 

सांख्य मी काथ ओर कारणका अभेद इष्ट॒ होनेसे अवयवीकी प्रथक्‌ सत्ता नीं मानते | 
सांख्यत्‌० का० ९. \ 

इस प्रकार हम देखते दै कि वैशेषिक सम्मत अवयवीकी सत्तकि विषयमे दानिके 
प्राचीन काटठसे आपत्ति की टे । तव यह प्रश्न होना खाभाविकदे कि इन दारनिकोने जब 
दद्य स्थूठ अवयवीका निमेष किया अर्त्‌ दृर्य॒घट-पटादिकी खतत्र सत्ताका निषेध क्या 
तव इस दृद स्थूठ पदार्थके विषयमे अपना क्या क्या मन्तव्य खिर किया ६ । 


अद्रैतवादिओंने तो अविा-वासना का आश्रय लिया । प्रकृतिपरिणामव्रादी सांय ने 
स्थूढ जगत्को प्रकृतिका परिणाम माना । अर्थात्‌ स्थ वस्तुका प्रधानसे अभेद दी सिद्ध 





१, “भ्यदि यावद्‌बिच्छिन्नं नानकं चश्चुरो विषयः तदेकं द्रव्यं कट्प्यते ~ प्रथिव्यां करमेणेतिन स्यात्‌ ~~ 
गमनमिलयथः । *सङ्कस्पादप्रक्षेषेण सर्वस्य गतस्वात्‌ । अर्वाग्भागसख च अहणं परभागस्य चाग्रहणं युगपन्न 
स्यात्‌ । नदि तसैव तरदीरनी अहणं चाग्रहणं च युक्तम्‌ । विच्छिन्नस्य चानेकस्य ॒हस्तयश्चादिकस्य अनेकत्र 
रत्ति स्यति. । यत्रैव हि एकं तत्रैवापरमिति कथं तयोर्विच्छेद्‌ दृष्यते । कथं वा तदेकं यत्‌ प्रक्ष च ताभ्यां 
न च प्रातं अन्तरारे तच्छरन्यग्रहणात्‌ ।'› ~ विज्ञप्ति भा० १५। २. ब्रह्म० शा० २,२.१२-१७॥ 
३. ““परमाधूनां परिच्छिकनसवाद्यावत्यो दिशः षडष्टौ दश्च वा तावन्निरवयवे; सावयवान्ते स्युः” ब्रह्म 


दा० २.२.१७। 
म्या० २५ 
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क्रिया| जैन ञओर मीमांसक भी परिणामवादी है किन्तु दोनोने अनेकान्तवादके आधारसे 
सूक्ष्म ~ परमाणु ओर स्थू्का भेदाभेद माना । परमाणुवादी - सौत्रान्तिक ओर वे भाषिक 
बरौ दधौ ने कह दिया कि स्थ पदार्थ -ओर कुछ नहीं किन्तु परमाणुपुञ्ञ मात्र हे । 

 अवयविवादके विरुद्ध प्रथम तो बौद्धोने इतना ही कहा किं वह परमाणुपुञ्च मात्र हे। 
विन्तु दार्शनिको परमाणुकी एठा परिभाषा" रूढ हो गई धी कि वह निरवयव होता हे - 
इसी परिभाषाके प्रकारा जव बै दधो ने परमाणुपुञ्चका विचार किया तव॒ इस परमाणुपुञ्चके 
बिम बोद्धोमे ही तीन मत प्रचलित होगये सा कमकशीठके स्पष्ट उष्छेखसे माद्धम 
होता हे । 

““तच्र केचिदाहः परस्परं संयुज्यन्ते परमाणवः इति, सान्तरा एव निलयं न स्प्शन्ती- 
त्यपरे, निरन्तरत्वे तु स्पृष्ठसं्ञेलयन्ये ।'' - तत्तवसं० प० पु० ५५६ । 

धस्तुतः परमाणुओंका परस्पर संयोग होता रै कि नहीं इस बातको लेकर दी ये मतभेद 
इए है । प्रथम मतके अनुसार परमाणुओंका परस्पर संयोग होता हे ओर अंतिम दोना मतोके 
भनुसार्‌ परमाणुओंका परस्पर संयोग नदीं होता । उन दोसे एकका कहना हे कि परमा- 
णुओमिं व्यवधान अवश्य होता दै । ओर दूसरेका कहना है कि व्यवधान होता मी है ओर 
नहीं मी होता । जव न्यवधान नहीं होता तव परमाणु निरन्तर होनेसे उनकी घृष्ट" एसी 
संज्ञा दे। 

प्रथम मत प्राचीन बौद्धौकादै । दूसरा कास्मीरवैभाषरिकों का ओर तीस्तराभदन्त 
(वघुवन्धु) कादै५ जो कि अभिधर्मकोपकार वघुवन्धुसे प्राचीन है। 

इन तीनों मतो का साधम यही हे किं जव परमाणपुञ्च होता दै तव मी पुञ्ञवटक परमा- 
णुओंकि अतिरिक्त वया ओर किसी द्रव्यकी उत्पत्ति नदीं होती । इसके विपरीत वैशे पि क ओ 
नैयायिको का कहना है कि परमाणुपुञ्चसे एक अपूै अवयवी उत्पन्न होता हे । उसकी 
सत्ता पृञ्ञघटक परमाणुओंसे अर्थात्‌ अवयंसे भिन्न है । वह॒ समी अधयवोंको व्याप्तकरके 
रहता दै । अवयवी अनिद्य होता है क्योकि वह कायै है । बणुकम्यतिरिक्त अवयवीका विनाश 
खख अवयवनिनारासे होता दै । ओर ववणुकावयवीका विनाश अणुओंके विभक्त होनेपर 
हो जाता दै। 

जे नौके मतसे अवयवी कार्थं दी हो यह नियम नहीं । आकाश, धर्मासिकाय, अधमौसि- 
काय, जीवासिकाय ये द्रग्य निल होते इए भी सावयव, हैँ । घटपटादि पुदरङस्कध अनिल 
होते इए सावयव दै । इन नित्य ओर अनित्य सावयव दरव्यम मेद सिर्फ इतना दी है कि निल 
द्रव्यके अवयव कमी प्रथक्‌ नहीं होते । वैशेषिक परिभाषाके अनुसार इस प्रकार कह 
सकते है कि ज नो के मतसे निल द्रव्यके अवयव सर्वदा अयुतसिद्ध होते दँ - अधएरथक्सिद्ध होते 
ह । जनों के मतसे परमाणु ओर काठन्यतिरिक्त कोई देसा द्व्य नही जो निरबयव हो । काठ 
मी इसी लिये निरवयव माना गया है कि बह क्षणिक दै अत एव उसका स्कध बन नहीं सकता । 





~~~ -~-~----~--~-~---~-----“--- 





१. “तथा चोक्तम्‌ “आरमादिमारममध्यं च तथारमान्तमतीन्द्रियं । अविभाग विजानीयात्‌ परमाणुमनं- 
शकम्‌ ।'*-तरवारथश्छो० पृ० ४३० । २. आलस्बन० पृ० ९६। ३. सप्रेक्ी ओरं सावयवमें 
सृक्षमभेद दे किन्तु उसकी प्रस्तुतमें उपेक्षा की हे । 9.9 
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बौ द्ध ओर जेन मान्यतामे यह मेद है कि बौद्ध परमाणुवादी है । अर्थात्‌ परमाणुसे अति- 
रिक्त या परमाणपुज्जसे अतिरिक्त स्क॑धकी खतत्र सत्ता उनके मतसे नदीं हे । जेना के मतसे 
पद्व द्रव्य अणुखूप मी है ओर स्कंध खूप मी हैः । जन संमत स्कं सिफ परमाणुपुज्ञ दी 
नहीं है किन्तु परमाणुओंका विशिष्ट प्रकारका परिणामदी स्कंधदहे। जेन मत आरम्भवादी 
नेयायिकों मान्य नहीं । बौद्ध क्षणिकवादी है अत एव उनको मी वह मत मान्य नही, 
क्योकि परिणामवाद द्रव्यनिल्यताके खीकारमेसे दी फलित हो सकता है । 


जेनोँके मतसे अवयव ओर अवयवीका मेदामेद दै अर्थात्‌ कथचित्‌ तादाल्यः है । नैया- 
यि क अव्यन्त मेद मानकर मी उनको अयथुतसिद्ध कहते है । अर्थात्‌ दोनोको संयुक्त नहीं 
मानते । वस्तुतः तादास्य ओर अथुतसिद्धिमं नाममात्रका फरक है । विचारपद्धति के भेदके 
कारण ही परिभाषमिं रसा मेद हो जाता ह इस बातको भूना नीं चादिए्‌ । नैयायिक 
किसी वस्तुका परिणाम नहीं मानते । उनके मतसे अदस्य परमाणु दृ्यरूपसे परिणत हो 
नही सकते । फिर भी वे परमाणओंके मिठने पर स्थृटद्रव्यके दिखाई देनेका इनकार तो कर 
ही नहीं सकते । अत एव उनके किए टस्य अवयवीकी ~ परमाणुपुञ्जसे अतिरिक्त अवयवीकी 
कल्पना करनेके सिवाय ओर कोई चारा ही नहीं रहताः । इसीसे उन्होने अवयवीकी सत्ताको 
सिद्ध तो किया पर बे उसे संयुक्त धट ओर जटादिकी भांति अलन्त भिन्न ~ प्रथक्‌ सिद्ध न 
मान कर, उसे अवयवेसे भप्रथक्सिद्ध ~ भयुतसिद्ध कने ठगे । इस तरह कथंचित्‌ तादात्म्य 
ओर अयुतसिद्धिमें वस्तुतः नाम मत्रका मेद हे । | 


मीमांसकोने भी काय द्रन्यको सिकं परमाणुपुज्ञ न मान कर खतत्र माना है । खतत्र 
मान कर भी उन्होनेनेयायिकोंकी तरह कार्य द्रन्यको अवयवोसे अदन्त भिन्न न मान कर 
जे नो की तरह अवयव ओर अषयवीका भदाभेद दही माना है । तदनुसार अवयवोंकी विशिष्ट 
अवस्थामें अवयिति ही अवयवी कहा जाता दै" । मीमां सको का यह मत उनकी परिणामवाद 
की खीकृतिमे से ही फलित हआ है । परिणामवादी जन ओर मीमांसक मेदामेदवाद समान 
रूपसे मानते हैँ जबकि सांख्य परिणामवादी होकर भी अभेदवाद्‌ दी मानता हे । 


(२) अव अवयवी ओर प्रक्ष प्रमाण~दईस प्रश्चके विषयमे विचार करना करमग्राप्त है| 


बौ द्धो ने परमाणुपुञ्जको ही माना तव उन पर आक्षप इआ कि परमाणु अतीन्िय होनेसे 
परमाणुपुञ्चका भी प्रयक्ष हो नदीं सकता । न्यायसूत्रकारनेतो यहो तक कह दिया कि 
यदि अवयवी असिद्ध हो तो संसारम किसी भी वस्तुका प्रक्ष हो ही नीं सकता^। 


१, “अणवः; स्कन्धाश्च" - तस्वार्थ० ५.२५ । २. “र्वथाथौन्तरत्वस्याभावादंशांशिनोरिह'” - 
तचार्थग्छो० पृ० १२२॥। ३. “सर्वाप्रहण अवयव्यसिद्धेः"' - न्यायसूत्र २.१.२३४ । ४. शाखदी० 
पु० ४२-४३ । ०५. “वये तु भिन्नाभिन्नतवम्‌ । न हि तन्तुभ्यः रिरःपाण्यादिभ्यो वा भययवेभ्यः 
निष्टृष्टः पटो देवदत्तो वा प्रतीयते । तम्तुपाण्यादयोऽवयवा एव पटाद्या्मना प्रतीयन्ते । विद्यते च 
देवदत्ते “अस्य हस्तः शिरः” इल्यादिः कियानपि भेदावभास दष्युपपन्नञुभयात्मकस्वम्‌ । तसरादव- 
यवानामेवावस्थान्तरमवयवी न द्रव्यान्तरम्‌ । त एव हि संयोगविरशोषवरादेकद्रष्यतामापद्यन्ते, 
तदाध्मना च॑ महश्वं पटजातिं च बिश्नतः पटनुद्या गृह्यन्ते । तेन पटारमना ` तेषामेकत्वं भवथवास्मना तु 
नानाल्रम॑ः" - दाखदी० ¶० १०६ । -६. “सर्वा्रहणमवयव्यतिदधेः ।'' न्यायस्‌ २,१,३४। 
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बौ द इस आक्षेपका जो उत्तर न्यायसूत्रकारके सप्रय पर्यन्त देते होगे वह यह है-जेसे 
सेना या वन कोई एक दव्य नदीं किन्तु हस्ती, अश्च आदि का समृह दी सेना ओर्‌ आन्रादि 
अनेक ब्रक्षों का समूह ही वन कहा जाता दै । ओर सेनाघटक या वनधटक प्रस्येक हस््यादि 
या आभ्रादिके प्रक्ष न होने पर भी सेना या वनका प्रक्ष ह्येता है । वैसे ही परमाणुपुज्च 
वस्तुतः एक न होने पर मी एक माद्म पडता है ओर पुञ्चवटक प्रसेक परमाणु अतीन्द्रिय 
होनेपर भी पुज्ञका प्रयक्ष हो सकता दे' । 

न्यायसूत्रकारने सेना-बन-न्यायके अतिरिक्त बोद्ध सम्मत एक ओर न्थायका भी उद्टेखं 
किया दै-जेसे तेमिप्कि व्यक्ति एक एक केशकी उपरन्धिका साम्य न रखते इए भी 
केरसमूहका प्रयक्ष कर सकत। हे वैसे ही हम सभी यदपि प्रयेक परमाणुके प्रक्ष करनेमे 
असमर्थ हैँ किर भी परमाणुपुञ्ञका प्रक्ष कर पते हैँ । 

बौद्धोंकी हन युक्तिओं का उर्तरनेयायिकोँने यहदियादहे कि अणु अतीन्धियं होनेसे 
परमाणुपुञ्ज का भी प्रक्ष हो नदीं सकताः । वनघटकं प्रलेक वृक्षम या सेनाघट प्रयेक अगमं 
प्रयक्ष होनेकी योग्यता हे किन्तु परमाणुपुञ्जके घटक प्रयक परमाणुमे वेसी योग्यता नहीं । 
दृसरी बात यह भी दे कि इद्िर्यो खविषयोका अतिक्रमण नहीं करतीं" । चक्षु कितनी ही पटु 
क्यों न हो फिर भी बह गन्धप्राहक नहीं हो सकती । चश्चुरिन्द्रिय के मन्द्‌ होनेसे तेमिरिक पुरुषको 
एकं एक केश नहीं दीखता पर॒ केशसमूह दिखाई देता है । परन्तु अतेमिरिकिको एक एक 
केश भी दिखता हे ओर केशसमूह भी । इससे स्पष्ट है कि केशोमे चश्चुरिन्दरियके विषय 
होनेकी योग्यता हे । जब किं परमाणुं तो बह योग्यता ही नहीं । अत एव उनका समूह भी 
केशसमूह की तरह कैसे दिख सकता है ४ । 


श्तनी चचाका फटिताथ इतना ही है किं थदि परमाणुको अतीन्धिय माना जाय तवं परमाणु 
पुश्च भी अतीन्द्रिय ही रहेगा । परिणामवादी जन, मीमांसक ओर सांख्य अतीद्धिय परमाणु 
या प्रकृतिकी तथापरिणति मानकर स्थृट पदार्थको इन्दरियका विषय मानते हैँ पचन्तु नैयायि क- 
वेशेषिकोँनेतोस्पष्टदी कह दिया कि परमाणु या प्रकृतिका तथापरिणाम माननेकी अपेक्षा 
परमाणुओंसे एक नूतन अवयवीका आरम्भ मानना ही टीक दे । क्योकि एसा माननेसे परमाणु 
तो अपने खमभावाभुसार अतीन्धिय दी बने रहते हैँ जव किं अवयवी खमभावतः अतीन्द्रिय न 
होनेके कारण दृश्य भी बन सकता दै । परन्तु बोद्धके सामने तो यदहं समस्या बनी ही रह 
गई कि परमाणुओके खथ अतीन्दिय होने पर भी तदभिनन पुञ्ज द्य कैसे हो जाता है ९। 

स समस्याको ठेकर बो दधो म अनेक मतमेद इए होगे एसा जान पडता है । न्यायसू त्रभे 
बोद्धकी ओरसे पूर्वपक्ष किया गया दे कि यह वृक्ष है ठेसा ज्ञान प्रलक्ष नहीं किन्तु अनुमान 
है" । इसी प्रसंगे न्यायसूत्र कारने अवयवीको सिद्ध करके उसका प्रक्ष भी सिद्ध किया 





१. ^“सेनावनवदू ग्रहणम्‌ - न्यायसू ° २.१.३६ । “अन्यस्तु मन्यते एकेकपरमाणुरन्यनिरपेक्ष्योऽती- 
न्द्रियः । बहवस्तु परर्परापेक्षया इन्दियम्राद्याः ।” विन्ञत्ति० ज्नं० भाष्य पृण १७ । २. «केशसमृहे 
तेमिरिकोपरब्धिवत्‌ तदुपरन्धिः ।' न्यायस्‌० ४.२.१३ । ३. “न, अभतीन्दियस्वादणूनाम्‌ ।'” 
न्यायस्‌० २.१.३६ । ४. ““स्वविषयानतिक्रमेणेन्द्रियस्य पटुमन्द्‌ भावाद्विषयम्रहणसख्य तथाभावो नाविषये 
पदृत्तिः'' न्यायसु० ४,२.१७। ५. “श्रलश्चमद्ुमानमेकदेग्ाहणाद्रपङ्डये ।' न्यायख्‌० २,१,३०। 
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हे । इस पर से हम यद कह सक्ते है कि स्थृढ वृक्षादि पदार्थ, जिसे वैशे्रिका दि अवयवी 
कहते है, वह प्रयक्षका विषय नहीं किन्तु अनुमेय दै एेसा किसी बोद्धका मतन्यायस्‌त्र के 
पहले था । संभवतः वह मत सौ घ्रान्तिकका दी होगा क्योकि वह वाद्य पदारथोको ग्रद्क्ष 
नदी किन्तु अनुमेय मानता है । 

इसी सोत्रान्तिक मतका प्रतिघोष दि्नागकेद्वारा खापितं ओर्‌ धर्मकीर्तिकेद्रारा 
पोषित वै द्ध तार्किकः परंपरामे भी हआ । कहा जाता दहै कि बह वैद्ध तारिक परपरा सौत्र 
न्तिकः ओर योगाचारके सिद्धान्तोके सम्मिश्रणसे निष्प इई दै । इस परेपराके अनुसार 
प्रमेय दो प्रकारका दे खलक्षण ओर सामन्यरक्षण-- 

““ख-सामान्यटक्षणाभ्यां भिन्नटक्षणे प्रमेयान्तरं नास्ति” ~ प्रमाणसमु० व° काऽ २) 

इसमेसे प्रक्ष का विषय खटक्षण ओर अनुमान का विपय सामान्य दै -- 

“तस्य विषयः खलक्षणम्‌। "“" तदेव परमार्थसत्‌ ।` “` अन्यत्लामान्यरक्षणम्‌ । सोऽचु- 
मानस्य विषयः ।' ~ न्या्यत्र° पु० २१-२५ 

"यह बरक्ष है' "यह गौ हे" इद्यादि क्ञान जो तिः सविकटपकः ओर सनिदश हं वे सामान्य 
विषथक ही है क्योकि खलक्षण तो अनिद्य है `| अत एव फटितार्थं यही इञा कि दिप्नागादि 
क्रे मतसै अवयवी सामान्यलक्षणस्य प्रमेय होने फे कारण अनुमानका विषय हो सकता है 
प्रयक्षका नहीं । दि्ागका यह मन्तव्य प्राचीन सै जा न्तिक मान्यताकां प्रतिधोष मात्र कहा 
ज। सकता हे । 

दिश्नागनेआल्थ्वन परदीक्षामे एक मतविरोपका उद्व किथा टदै जिसके अनुसार 
सन्निताकार परमाणु ही प्रयक्षके विपय मने णये है| 

अगे जाकर इसी मतका समर्थक भदन्त शुभगुप्घ इअ जान पडता दे । उस्तका कर्हना 
ह कि परमाणका उल्याद्‌ ओर विनाश समुदायरूप मे ही होता हे । अथात्‌ उसके मतानुसार 
परमाणुका उत्पाद ओर्‌ विनाश प्रसेकक्षण म होता हे पर्‌ बह असंयुक्तरूपसे न होकर संयुक्त 
अर्थात्‌ सन्नितरूपसे दी होता है । जव किं परमाणु कभी खतत्र अरसयुक्त अवसाम हे दी नहीं 
तत्र प्रयेक परमाणुके प्रक्ष होने न होने का प्रश्च दी नहीं उठता'। इस प्रकार मदन्त 
ञ्ुभगुप्तने परमाणुपुञ्चके ज्ञानको प्रयक्ष मानकर भी परमाणुं स्थृटताके ज्ञानको स्पष्ट दी अम 
कहा है | छुमगुप्त श्रमका समर्थन यहं कह कर करतादै किं -जसे सदरापरापर क्षणोकी 
उत्यते ज्नाताको निललकरा श्रम होता दै वैसेदी सजातीय ओर अविच्छिनदेशो्नन परमाणु- 
ओम भी स्थृरताका ज्ञान मानसिक भ्म मात्र है" । ॑ 





क पिः क ~----------------------- 


१, “प्रयक्षो न हि बाद्यवस्तुविसरः सोत्रान्तिैराध्रितः ।'' षडद्‌० गुण० का० १९॥। २. “स्वल- 
क्षणविषयकं प्रलक्षमेव सामान्यलक्षणविषयकमनुमानमेव ।'' - ्रमाणसमु° टी प° ६। ३ ““स्वसं' 
वेधमनिरदश्यं रूपप्निन्द्रियगो चरः” - प्रमाणसमु० ५ । ४. “साधनं सच्धिताकारमिच्छन्ति किट केचन'- 
अलम्बन० २। ५. “अथापि स्यात्‌ - समुदिता एव उष्प्न्ते विनश्यन्ति चेति सिद्धान्तात्‌ नेकपर- 
'माणुप्रतिभकस इति । यथोक्तं भदन्तश्चुमगुक्ेन - “प्रस्येकपरमाणूनां खातच्रये नासि संभवः । भतोऽपि 
परमाणूनामेककाप्रति भासनम्‌ ॥ दति ।"' - तस्वसं° पं° प° ५५१ । _ ६. ‹"तुल्येयादिना भदृन्त- 
छ्यभगुष्खय %परिहारमाशकते - नतुल्यापरश्चषणोध्पादायथा निल्स्वबिश्नमः । अतिच्छिन्नसजातीयम्रहे चेर्स्थूल- 
विश्रमः*।'' ~ तस्वसं० ¶० ५५२। ~ 49 011 
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ञ्युमगुक्तके मन्तन्यका सारांश यह हे किं परमाणुका प्रयक्ष हो सकता है अत एव स्थृल- 
पदार्थकी प्रतीतिको सिद्ध करनेके ल्य खतत्र अवयवी माननेकी कोई अआवर्यकता नहीं । स्थूट 
अवयवीका ज्ञान भ्रम मात्र हे । ओर श्रमके विषयको वासविकः मानना उचित नहीं । 


नेयायिकोंने अवयवीको एक ओर अखण्ड मानकर भी अनेक अवयवोमें व्याप्त माना है । 
इस सिद्धान्तको रश््यमे रखकर दूसरे दारानिकोने यह आक्षेप किया है कि ~ अवयवीका प्रवयक्ष- 
ग्रहण संभव दी नहीं । क्योकि किसी भी अवयवीके सभी अवयव कभी प्रस्यक्ष हो नहीं सकते । 
बहृतसे मध्यभागवतीं ओर अपरभागवतीं एेसे अवयव हो सकते है जिनका प्रत्यक्ष, व्यवहित 
होने के कारण, संभव दी नहीं । कतिपय अवयवके प्रव्यक्षमात्र हयने से अवयवीका प्रत्यक्ष हो 
जायगा रेसा भी- माना नहीं जा सकता, क्योकि एक बात तो यह है कि वह उतने दही 
अवयवो पयाप्त नहीं, दूसरी बात यह है किं यदि कतिपय अवयवोके प्रवयक्षमात्रसे संपूणे 
अवयवीका प्रत्यक्ष हो तवर यह मानना पडेगा कि पानी इवे इए महास्तम्भके बाहरी कुछ टी 
अवयवोके दरानसे संपूणं सम्भ उपलन्ध हो, किन्तु यह वात प्रतीतिबाधित है । अत एव 
अवयवीका प्र्यक्ष संभव दी नदीं | | 

इस आक्षेपक उत्तरमं नयायिकोने कहा हे किं हम अवयवी ओर अवयवको अव्यन्त भिन्न 
मानते हैँ । अतएव अवयवप्रहण ओर अवयविग्रहण का विषय भी अल्गरहै । अनेक 
अवयर्वोके विषयमे सकट ओर कतिपय रेसा विकल्प हो सकता है किन्तु जो एक है - अखण्ड 
हे उसके विषयमे ये विकल्प असंभव है । अवयवी जो कि एक है - अखण्ड है उसके विषयमे 
एकदेशसे ग्रहण ओर दूसरे देशसे अग्रहण संभव ही नहीं । वस्तुतः बात यह है कि जिन 
अवयवोका इन्दियके साथ सननिकध होकर ग्रहण होता है उन अवयवोकरे साथ अवयवीका मी 
ग्रहण हो जाता है किन्तु जिन अवयवोंका व्यवधानके कारण प्रहण नहीं होता उनके “साथ 
अवयवीका मी ग्रहण नहीं होताः | 

इस प्रकार प्रण ओर अग्रहण होते इए मी अवयवीमे भेदका ~ अनेकताका आपादन संभवं 
हीं | जेसे देवदत्त यदि चैत्रके साथ देखा गया ओर मैत्रके साथ न देखा गया तो एतावता 
देवदत्त दो नदीं हो जति क्न्तुएक ही रहतादै वैसे ही अवयवी कुछ अवयवोके साथ 
दिखाई दे ओर कुछ के साथ नहीं तो एतावता वह दो नहीं हो सकता है । 


नेयायिकोंके इस उत्तरम एक युटि तो रह ही जाती है ओर्‌ वह यह कि यदि अवयवी एकं 
हे - अखण्ड हे - निरंश हे उसमें कृत्लकदेशाका विकल्प सेभव नहीं तवर वह अपने संपूर्णरूपमे 
दिखाई क्यों नहीं देता € बह मागः क्यों दिखता है £ । जमग्न सम्भ बाहर ओर भीतर पूी- 
रूपेण क्यो नदीं दिखता  । यह कह देना कि एकमे ~ अखण्डमें कृष्लेकदेराका विकल्प करना 
अनुचित हे - मूढ आक्षेपका यथार्थं उत्तर नीं है, न ग्रतीतिकी पूरी व्याख्या ही हे । 


प्रस्तुत चचौम अनेकान्तवाद दी सहायक हयो सकता है । यदि अव्थवीको अवयवस 











१. “"एकस्मिन्‌ कृष्लेकदेशशब्दासम्भवाद्‌”' न्यायक्चा० पृण २१७। २. “दं तद्य दत्त येषां 
इन्द्रियसभ्निकर्षाद्हणमवय वानां तेः सह गृह्यते । येषां अवयवानां व्यवधानाद्रहणं तैः सह ग ग्यते । 
न चेवस्छृतोऽसि मेद दति" ~ न्याय भ।० २.१.३२ । २. न्ययवा० ¶० २१६। ब, 
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कचचिदभिन्न माना जाय तव यह कटा जा सकता है किं चूविं अवयव अदस्य हैँ अत एब 
तद्भिन्न अवयवी भी अद्रय हे ओर कथंचिद्‌ भिन्न होनेसे इछ अवयव अद्रय हो तव भी 
अवयवीका दर्खन दयो सकता है । तथा अवयवस कथचिदभिनन होने के कारण अवयवी उनकी 
तरह अनेक भी कहा जा सकता है अत एव उसका दर्शनाददोन भी घट सकता हे । 

पृ० ३९. प॑० १. ^नलु धर्मिण प्रस्तुत प्रश्चका उत्तर पंडित अ शोकने एक दूसरे ढगसे 
दिया हे - “दद टद्यमानस्थूलो नीखादिस्थो धर्मौ; स चाजुभवावसितोऽसति वाधके 


प्रष्यक्चसिद्धो हेतोराश्चयासिद्धि निहन्ति । ननु भवद्धिरसन्नेवावयवी भतिज्ञायते ख कथ 
भत्यक्चसिद्धः । नावयबिनमिह धर्मिण प्रतिपन्नाः सः किन्तु प्रतिभासमानस्थूटनीखादिक- 
मर्थम्‌। न तरिं विर्द्धर्मससगोदवयविन एकत्वं निषिद्धं स्यात्‌ । येवे कस्तर्िं भवतो 
सवयवी । एको ऽनेक्रावयवसमवेतार्धं इति चेत्‌। स र भ्रतिभासमानात्‌ स्थुलनीटदे- 
रन्यो ऽनन्यो वा । न तावदन्यः, रद्यत्वेनाभ्युपगमात्‌ । न _च प्रतिभासमानस्थूटनी खा्थ- 
व्यतिरेकेणापरः; प्रतिभाति । अनन्यश्चत्‌ । तस्थेकः्वप्रतिक्षेपे कथमभ्रतिषिद्धमेकत्वमवय- 


विनः ॥”- अवय ० पु० ७९ । तुरनः-व्यो° पु ७६ । 

प ३९. पं० ३. '्रसङ्गविपययसाधनः व्यख्यः - “श्रसङ्गश्च नाम पर प्रसिद्धेन 
परस्य अनिष्टापादनमुच्यते । -न्यायमे० वि° पृ १०२ \ कन्दी प° ९३ \ “साध्य- 
साधनयोव्योप्यव्यापकभावसिद्धो हि व्याप्याभ्युपगमो व्यापकाभ्युपगमनान्तरीयको यत्र 
परददरयेते तत्‌ भ्रसङ्गसाघनम्‌ । व्यापकनिचत्ती चावद्यभाविनी व्याप्यनिनरत्तिः ख 
विपर्थयः ।'›- प्रमेयवः० पु २५७ \ प्रमाणवा० मनो° १,८६ । 

पृ० ३९. १० १६. सामस्त्येन! कलना ~ 

“'यद्धा सर्वात्मना चत्तावनेकः्वं प्रसज्यते । 
एकदेदोन चानिष्ठा नैको वा न कचिच्च सः ॥' - ठचवस° का० ६९३ । 


“'छस्सेकदेशावृक्तिरवादवयवानामवयव्यभावः'” न्यायसू० ४,२.७ \ न्यायवा पू 
२९२,५० ! व्यो० पु० ९ } कदर!० पृ० ८२) 

पृ० ३९. प० १३. “अहेतोश्च' वटना- ८“निलयं सस्वमसस्वं वाऽदहेतोरन्यानपेक्ष 
णात्‌। अपेक्षातश्च भावानां काद्‌ाचित्कस्य संभवः ॥" प्रमाणवा० ३,६८ । 

पुण ४०. पंर १. इतोपि' तटना ~ प्रमणवा० अ० पृ* १९६ । 

प° ४०, ५० १. (चरति! तठना - ("पाण्यादिकम्पे. सर्वस्य कम्प्रातेर्विरोधिनः । 
एकस्िन्‌ कर्मणोऽयोगात्‌ स्यात्‌ पथक्सिद्धिरन्यथा ॥' प्रमाण्वार १.८६. ॥ 


अवबय० पु० ८९. \ ॑ 
प° ४०. प० २. (एकावयवरागे' ठटना ~ “दृश्येत रके वैकसिन्‌ रागोऽरक्तस्य 


चाऽगतिः ॥" प्रमाणवा ० १.८७ \ वकत््वसं ° का० ५९.९६ \ अवय्‌० पू ८.७ \ 

पृ० ४०. पं ३. आवरणे तलना - “कस्य चान्तो स्वैस्यात्रतिः स्यादनाडतो । ” 
प्रमाणवा० ९.८७ । “स्थूलस्येकखभावत्वे मक्षिकापद मात्रत: । पिधाने पिहितं सर्वमा- 
सज्येताविभागतः ॥' तक्त्रसं° का० ५९३. \ अवय० पृ० ८५ \ 

१० ४०. प० ४. न चावयवानामेव! ठठ्ना - “तदारम्भकेऽवयवे बतेत इति चेत्‌; 
यदवम्‌- अवयवानामेव रक्तत्वादवयविरूपमरक्रमिति रक्तारक्तं सम ददयेत ।” ततत्रसं ° 











२०० ˆ रिष्पणानि । [ पण ४१. प० १३ 


प० प० २०० } “स्यादेतत्‌ ~ पाण्यादावेकस्मिन्नवयवे कस्पमाने नावयविनः कम्परूषम- 
<~ 


अ्युपेयम्‌ । अवयव एव हि तदा क्रियावान्‌ ददयते । न चेदं मन्तव्यम्‌ । अवयवे क्रियावति 
तदाघेयेन अवयविनापि क्रियावता भवितव्यम्‌ । यथा रथे चलति तदारूढोऽपि चलः 
तीति ।` अवय० प० ८२ । 


पर ४१. पं० १३. 'भूयोऽवयव' - ठ॒ठना - “भूयोऽवयवेन्द्रियसन्निकषालहीतेनाव- 
यवेन्द्रियसन्निकेण ब्रहणात्‌।” व्यो० पु० ५६. \ अवय ० प° ८५,८७ \ | 

परण १. प॑० १६. नं च' प्रस्तुत पक्तिमें श्रतिमासेप्यव्यवः के स्थानम श््रतिभासेपि 
व्यव! -ेसा संशोधन उपथित किया है वह पूवोपरसंदभ की दृष्टिसे टी समजना चाहिए । 
रान्ल्याचाने दटीट की दे कि व्यवहित अवयवीको भी यदि जाना जाय तब तत्संसम्न अन्य 
भी जाना जा सकता हे ओर इस प्रकार सवको सभी अवयवीका ज्ञान हयो जायगा । यह दटीछ 
रान्याचाथकीदीदहोना चादिए । इस दटीख्को ध्यानम रख तो (न्यवदहित' पाद ही टीक 
जचता हे, “अन्यवहितः नहीं । | 

सन्मतितकेटी कामें प्रस्तुत प्रसंगमें (अन्धवहित' ही पाठ दे। ओर वरहो बह संगत है। 
सन्मति० टी पु० १०४ पं० ६ \ उपर्युक्त शान्तयाचारयृत दठीट सन्मतिमें नदीं है । 


प° ४१. पं २४. प्रवृत्तेरिति यर्दौ तक शान्याचायने यह सिद्ध किया दै किं 
अवयवीवा ग्रहण प्रत्यक्ष या स्मृतिसे नहीं हो सकता है । अवयवीके अप्रहणका समर्थन 
सन्मतितकीटी कामे ( प्र० १०३-१०५ ) विस्तारसे है । प्रस्तुतमे वस्तुतः अवयवीका अग्रहण 
अभयदेवने बौद्ध मतानुसार समर्थित किया है। ओर तदनुगामी शान्व्याचाथनेभीवैसादी 
किया । विन्तु जैन दृष्टिसे अवयत्रीका ग्रहण दहोतादै कि नहीं, होता है तो किंस प्रमाणसे- 
इस प्रश्नका उत्तर प्रस्तुतमे न तो अभयदेवने दियाहै ओरन शान््याचा्थने । दोनोको 
ईश्वरसाधक कायत्व ठैतुका खण्डन करना दी अभीष्ट है । अवयवीका विचार इसी प्रसंगमें 
है अतएव वोंद्ध नयका आश्रयण करके नेयापिक संमत अवयवीके खण्डनसे दी दोनोंका उदेश 
सिद्ध हो गया । इसी प्रस्तुतम जे न दृष्टिसे अवयवीके खरूप ओर म्रहणका विचार दोन 
नहीं किया । 


अवयवीके ्रहणके विषयमे जे न दिस प्र भा च च ने यह कहा है - “प्रयक्चस्मरणादिसहायेन 
आत्मना अर्वाक्परभागभाव्यवयवव्यापकत्व(?)स्य अवयविनो ब्रहणोपपत्तेः। न हि अस्माभिः 
प्रलयक्षादिन्ञानपयोय एव अर्थग्राहकोऽभिप्रेतः येनायं दोषः स्यात्‌, किन्तर्हि  तत्परिणत 
आत्मा ।' न्यायक्‌० पृं० २३५ । 


अवयवीमे वो द्धो नं विरुद्रधर्मसंसभैके कारण मेद सिद्ध किया है| जैन दष्टिसे प्रभाचन्ने 


उसमें संशोधन यह किया है करि वह मेद कथंचित्‌ माना जाय रेकान्तिक नहीं । ककि 
जेन दृष्टिसे अवयवी निरा नहीं ~ न्ायक्रु° प° २३५ । | । 


प्रमाचन्द्रका कहना है कि अवयवी रूपायालक भी हे । ओर उक्तकी सिद्धि प्रथभिज्ञा 
प्रमाणते होती है । अवयवी अवयवोंसे करथचिदभिन्न है, वास्तव है ओर एकानेकखभाव है - 
न्यायक्रु० पु० २३६ \ 1, 











।: 
र , 3५ 
~~ 


क 


पू० ४३. पं० ७ | दिप्पणानि । २०१ 


अवयवीकी चर्चकि लिये देखो ~ न्यायसू° २.१.२२-३६ . । ४.२.५१७ ! न्यायम 
वि° पुज ५९९-५५९ । व्यो° पर दढ ।\ कदली पु० १ \ वादन्याय पु ३८ । 
प्रमाणवा० १.८६ इलादि \ प्रमाणवा० अरू° पु ९१३ } तत्त्रस ° का० ५३१९६२९ \ 
अष्टूस० का० ६२ । त्वथेश्चो° पुट ९०५, १५९८९२० | सन्सति० टदी9 
पु० ९०२ \ न्यायकु० २२० \ प्रमेयक० पु० ५५० \ स्याद्वादर० पृ० ८७३ । 
क्षोकबा० वन ० ७५ } शासख्रदौ° प° २११०६ । 

प° १. पं० २६. यथाविधम्‌! तरून - ““स्थित्वा पवृत्तिः संस्थान विशषार्थक्िया- 
दिषु । इष्टसिद्धिरसिद्धिवा दष्टान्ते संशयो ऽथवा ॥ १२ ॥ सिद्धं यादगचधिष्ठातमावाभा- 
वानुचत्तिमत्‌ । सन्निवेशादि तथुक्तं तस्माद्‌ यदजुमीयते ॥ १३ ॥' प्रमाणवा० ९ । 
तत््वसं ° का० ६९ से \ व्यो० पृ० ३०२ ॥ कंदी पृ०५५ \ तात्य प° ६०० \ 
सन्मति० टी° पु० ११५ \ न्यायवु° पू ९०२ । 

पृ० ४२. पं० १६, शविरुद्रः तल्ना~-अत एवायमिष्टस्य विधातह्ृद्‌ पीष्यते ।" 
तत्वसं० का० ७९ । 

पृ० ४२. पं० २७. कत्र" इसके बाद शान्लाचार्यने ईश्वरककेल्ववादकी असंगति 
दिखानेके ल्यि जिन कारिकाओं की रचना की टै उनम से बहुतसी छोकवार्तिक ओर 
प्रमाणवातिकारंकारसे शब्दशः उद्भूत की है ओर शेषकी रचना ईशवरवादकी चच 
करनेवाले अन्यम्रन्थोकी युक्तिओंके आधार पर कीदटै। 

ईश्वरवादके ल्य निम्नटिखितप्रन्थ देखने चादिए ~ न्यायसू० ४,१.२९ \ न्यायवा० प° 
७५७ } तातपयै० पृण ५९५ । न्यायम्‌०° वि० पू० १९० । कुमांजली स्त° ५। शोक्वा० 
सेबन्धाक्षे° श्षो० ७३ \ प्रमाणवा० ९.९२ } प्रमाणवा० अकं० पुं ९९ \ तत्त्वसं ° का० 
९६ \ ्षाखव्ा० का० १९९ \ अप्तपरीष्षा का० ८ \ अष्टस० पृ २६८ \ तक्त्वाथेक्षो० 
पृ० ३६० \ सन्मति° टी° पृ० ९३ \ न्यायकरु° प° ९७ \ प्रमेयक० पृ २६६ । 
स्याद्रादर० पु० 2०६ \ 

प° ४२. पं० २८. “सचेतन! तुलना ~ शोक ० संवन्धा० ८९ \ प्रमाणवा० अरर 
पर द} | | 

प° ४२. पं० ३०. कराल ठख्ना ~ प्रमाणबा ° अरु° पु० ४९ \ 

प० ४३. प० १. श्रक्षावतामू' ठट्ना ~ वह प° ९४ \ | 
‹ पू ४३. प॑ं० २. श्रयोजनमू्‌' तना ~ ोक० सं° ५५ । ततत्रसं° का० ९५६ । 
ठच्वसं का० १६९ \ | 
`: प° ४३. पं० ३. श्रयोजनम्‌' वठना ~ बही० ५२ \ प्रमाणवा० अकं° प° ७४ । 

पृ० ४३. प० ४. @छागादीनामू्‌ वट्ना ~ प्रमाणवा० अरं° पृ० ४८ 

प° ४३. पं० ६. (क्रीडा! तुठना ~ श्षोक० सं० ५६ ! प्रमाणना० अकं० पृ ७६, 
९५ \ त्रसं ° का० १६९. । 


१००४३. पं० ७, किञ्चित्‌" ठलना ~ प्रमाण्वा ° अरू० प° ४९ 
ग्या २६ । 


२०२ । टिपणानि । [ ¶० ४३. पं० ९ 


प° ४३. प० ९. ^एकख' तुरना ~ प्रमाणवा० अरु० पु० ६५९५ \ 

प ० ४२. प० १०. कर्मणां! तुटना - तच्वस० का० ९५९ \ 

पृ० ४२. प० १७. “अथेदशचः" तना ~ प्रमाणवा ० अ० पु ७२ \ 

प० ४२. प० १८. (खभावो' तुकना ~ तत्वसं° का० १५५९ } 

पर० ४. पं० ३. श्रकरत्यन्तर इत्यादि कारिका ओर उसका व्याख्यान मूलतः प्रमाण 
वार्तिकाठंकारानुगामी है-परृ० १९० । ओर परपरासे सन्मति ० पृ० ३०० ओर 
न्यायकु° पृ० ८२२ के साथ मी शब्द साम्य हे । 

पृ० ४४. पं०५. तेहि व्योमदिवने मी शुणपुरूषान्तरतरवेकदशनं निःश्रेयससाधनम्‌" 
इस सां ष्य संमत वाक्यको उद्धूत करके उसका खण्डन किया हे । व्यो० पृ० २०८५४), 

प° ४४. पं० ५. पुरुषः? “तस्माच्च विपयासात्‌ सिद्धे साक्षित्वमस्य पुरुषस्य । कैवव्यं 
माध्यस्थ्यं द्ष्रुत्वमकठेभावश्च ॥› सांख्य० का० ९९ । 

पृ० ४४. पं० ६. श्ुङ्के! तलना - “भोगापवर्गो बुद्धितो बुद्धावेव वतमानो कथ 
पुरुषे व्यपदिदयेते इति १। यथा विजयः पराजयो वा योद्धषु वतमानः खामिनि व्यपदि- 
शयते, स हि तस्य फटस्य भोक्तेति एवं बन्धमोक्षौ बुद्धाबेव वतेमानो पुर्षे व्यपदिश्येते, 
स हि तत्फलस्य भोक्तेति । बुद्धेरेव पुरुषार्थापरिसमातिबेन्धः । तदथोवसायो मोक्च इति । 
पते ग्रहणधारणोदापोदतच्वन्ञानाभिनिवेशाः वुद्धो वतेमानाः पुरुषेऽध्यारोपितसद्धावाः, 
स हि तत्फरस्य भोक्तेति ।' योगमाष्य २,९८ \ 

प° ४४. पं० ६. “अज्ञानतमश्छन्नः' वठना - “तस्य हेतुरविद्या” योगद ० २.२७ । 
“तथैतदन्यजोक्तम्‌ - व्यक्तमव्यक्तं वा सत्वमात्मत्वेनाभिध्रतीत्य तस्य सम्पदमु नन्दति 
आतमसम्पदं मन्वानः, तस्य चापदमञु शोचल्यात्मव्यापदं मन्वानः, स॒ सर्वोऽप्रतिबुद्धः 
इति । योगम्‌० २.५ । न्यायक्रु° पु° ८१५। 

प° ४४. प० ७, ज्ञानम्‌” यह ज्ञान वरिवेकल्याति के नामते प्रसिद्ध है । इसे प्रकृ्न्तर- 
्रिज्ञान, तच्ज्ञान, केवलज्ञान या गुणपुरुषन्तयोपठकिव मी कहते है ~ 

“वं तच्वाभ्यासान्नासिन्‌ मे नाहमिलयपरिरोषम्‌ ।” सांख्य० का० ६३ । विवेकख्याति- 
रविश्चुवा दानोपायः ।' योगद० २.२६ ! ““क्रं ज्ञानं ? गुणयुरुषान्तयोपरन्धिरूपमि- 
यथः ।” ~ माटर० &६ 


पर० ४४. पं० ९. वविज्ञातखरूपा" ठठना - “रतेः खुकमारतरं न किञ्चिदस्तीति मे 
मतिर्भवति । या दष्टास्मीति पुनन दशनमुपेति पुरुषस्य ॥ दष्ट मयेत्युपेक्षक पको 
दृष्टाऽहमिव्युपरमय्येका । सति संयोगेऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सगेस्य ॥” सांस्यका9 
६१, ६६ । 

१० ४५. पं० १. “पङ्ग्रन्ध' तना - ““पुखषस्य दशेनायं कैवल्यार्थं तथा प्रधानस्य । 
पङ्ग्बन्धवदुभयोरभिसंयोगात्‌ तत्कृतः सगः ।'' सांख्यका० २९ । 

१० ४५. प° १३. पुद्रारावर्त' पश्च प्रहे दव्य, क्षेत्र, काक ओर भावके मेदसे 
पुद्रकुपरावर्त चार प्रकारका माना गया है" । 


१, पञ्चसं° ७१। 





प 





नालः 


प० ४५. प० १८1  रिष्पणानि । २५३ 


द्रव्य पुद्रल्परावर्तका खूप इस प्रकार दै - संसारम भ्रमण करता इआ एक जीव जितने 
कालम समस्त परमाणुओंको ्रहण करके छोड देता है उतने कारुको बादर पुद्रङ परावतं ओर 
ञओदारिकादि किसी एक शरीरके द्वारा जितने कारम समसत परमाणुंको प्रहण करके छोड 
देता है उतने काठ्को सूक्ष्म पुद्रक परावतं कहते है" । 

इसी प्रकार क्षेत्र, कार ओर भाव पुद्ररक परावतो के खूप वर्णनके ल्ि देखो - पञ्चसं9 
७३-७५ \ पञ्चप्रकमेग्रन्थ गा० ८६८८ । 

दिगम्बर शाम उक्त चारके अतिरिक्त--भवपरिवर्तनका वर्णन आता है । ओर द्रव्यादि 
पुद्रर्परिवर्तके खेरूपम मी थोडा मतमेद है । देखो ~ षट्खण्डागम पुस्तक €. पृ० ३२५ \ 
सर्वाथै° २.१० \ पश्चमकमेग्रन्थ पु° २८९. । 

प° ४५. प॑र १४. रतत्रय' सम्यग्दरन, सम्यग्‌ ज्ञान ओर सम्यक्‌ चारित्र ये तीन रत 
यहो अभिप्रेत ह । 

यह कारिका उस्ादादिसिद्धिमें उदरृत है-प० २१४। 

प० ४५. पं० १६. श्वरीराद्धिर्न' यहां से प्रथिग्यादिभूतातिरिक्त आत्मतवके तथा 
अनुमानग्रामाण्यके निषेधक चा वां क के खण्डनका प्रारभे किया गया है । 

प० ४५. १० १८. नानुमानं प्रमा! - जिस प्रकार माध्यमिकके सर्वशून्यवादका 
निषेध करनेके छिये खवचनविरोधः नामक दोष दिया जाता है उसी प्रकार चावौक संमत 
अनुमानाप्रामाण्यका खण्डन करनेके ल्य मी वही दोष दिया जाता है - “सखवचननिराकृतो 
यथा नायुमानं प्रमाणम्‌” न्यायवि° पृ० ८५ \ 

८अनुमानप्रमाण नहीं है चा व क की इस मान्यताका स्पष्टीकरण पुरन्दर नामके* किंसी 
चार्वाकालुगामीने किया दहै कि लोकप्रसिद्ध अनुमान चार्वाकको सम्मत है। किन्तु दूसरे 
लोग डौकिक मामका अतिक्रमण करके अनुमान का निरूपण करते है अत एव उस अछोकिक 
अनुमानका प्रामाण्य खण्डित करना दी ब्रहस्पति को अभिमत हे । 

सांरा यह रै कि प्रलक्षगम्य वस्तुओंका परस्पर सम्बन्ध जान कर अनुमान किया जा 
सकता है । किन्तु यदि उस अनुमानका क्षेत्र परोक्ष परटोक आदि तक विस्तीण किया जाय 
तेनं बह अनुमान अटोकिक हो जाता है । 

अमुमानकी मर्यादित शक्ति सिर्फ चावाकनेदही मानी है यह बात न्दे । भवैहरिने 
मी एक ही विषथमे परस्पर विरोधी अयुमानों की प्रदृत्ति देखकर अमान प्रामाण्यमसे भपना 
विश्वास खो दिया! । | | 

१० ४५. १० १८. भ्वार्वाकं! चा वौ क॒भूतवादी है । भौतिकवादका श्रारंम दारौनिक 


"^ -गगणपररककातवताना क ष ल 

$. पञ्चंसं० ७२। २. विग्रहव्या० का० १ । ३. ““पुरण्दरस्त॒ आह--कोकमसिद्धमनुमानं 
चा्वाकेरपि इष्यत एव, यतु केश्चिहधौकिकं मागमतिक्म्याजुमानुच्यते वननिषिभ्यत इति" ~ तत्वसं° पं० 
प° ४३१। ४. “अवस्थादेशकाकानां मदात्‌ भिन्नासु शक्तिषु । भावानामनुमानेन भरसिद्धिरति दुकंभा ॥ 
यक्तेनानुमितोर्यथैः दरेरनुमाकृभिः । अभियुक्तवररन्यैरन्यथैवोपप्ते ॥" वाक्थप० काण्ड १। 
तस्व ° का० १४६०-१४६२ । 





|. | रिप्पणानि । [ प° ४५. पं० १८- 


विचारोके साथ साथदी है । उपनिषद्‌ जैसे प्राचीन म्रनथमे मी भोतिकवादके बीजका पता 
चरता हे “विज्ञानघन पवैतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवाजुबिनइयति । न भेत्य 
संज्ञाऽस्ति ।” वुहद!० २.४.९२ \ 

वराचीन जैन ओर बो द्र शाखमे भोतिकवादका स्पष्ट उछछेव है । सूत्रकृतांगमें (१.१. 
६-८ ) कहा हे कि कु श्रमण-बाह्मण रेसे हँ जो मानते है कि इस विश्वमे ध्वी, पानी? 
अग्नि, वायु ओर आकाश ये पांच भूतदी हँ । आत्मा देही या जीव इन पांचो भूतोमैसे दी 
उत्पन्न होता है । ओर इन पाचके विनाशके साथ ही जीवका मी विनाश हो जाता है । 

एक ओर मतका मी उच्ेल उसीमे ( १.१.११-१२) है जिसके अनुसार यह शरीर दी 
आसा माना गया है । यह मत मी भौतिकवादविरेष ही हे । 

इन दोनों मतोके विषयमे सू त्रकर तां ग के द्वितीय श्रुतस्कधममे ( अ० १. ) विरोषतः कहा 
गया हे कि ये ढोग परलोकको नीं मानते, पुण्यपापक्ो नहीं मानते, दिंसा-अदिंसाको नदीं 
मानते ओर कहते है किं शारीर है तब तक जितना भोग किया जा सके करना चादिए । 


नो द्ध अन्धेमिं अनजितकेसकम्बरके सिद्धान्त का वणैन आता दै । वह मी भोतिकवादी 

ही है- उसका कहना था किन दानद, न यज्ञहन होमे, न पुण्य या पाप हे । मनुष्य 

चार महाभूतोसे वना दै । मनुष्य जव मरता है तब उसमेसे प्रध्वी धातु पृथ्वीम टीन हो 

जाती ह, अपृधातु जलम, तेजो धातु तेज, ओर्‌ वायु धातु वायुम छीन हो जाती हे । तथा 

इन्दिथौ आकाशम मिक जाती है । मनुष्य मरे हृए्‌ को खाटपर्‌ रख कर ठे जाते हँ । उसकी 

निन्दा प्रशसा करते है । ओर जला देते है तब वह भस्म हो जाता है । आस्िकवाद च्ूठा 
हे । दान होमादि काथ मूरखता मात्र है इद्यादि । 


महाभारतम मी भैतिकवादिओंका उव हैः | कौटिल्यके अर्थशाख मे तथापुरां 


णोँ म मी उद्टेख मिरुते दै" । 


इस दर्शन का मुख्य सूत्रप्रन्थ वृहस्पति कृत माना जाता है जो उपडन्ध नहीं । किसी 


अन्य चार्वीकाचार्थ की मी चावीक सिद्धान्त प्रतिपादक कृति उपठञ्ध नहीं होती । धर्मं की रति 


केत प्रमाणवारतिक, हरिमद्रकृत षड्दर्शन समुच्चय ओरशाख्रवातीसमुच्चय तथा 
माधवाचार्यका सर्वदर्शनसंग्रह दही देसे प्रन जिनमे चाव क दर्शनका संक्षिप्त वर्णेन 


रवैपक्ष रूपसे मिक्ता हे । 
गायकवाड सिरीजमे तसो पष्ठवसिह नामकं भरन्थ प्रकारित इभा दै । उसमे चा व क 


द्नका मडन नहीं है किन्तु इतर दारौनिक संमत प्रमाणो का खण्डन करके कहा गया हैः 


कि जब प्रमाण ही सिद्ध नही तब प्रमेयकी सिद्धि कैसे हो सकती ह? इस प्रकार एक 
वरेतण्डिकके रूपमे त्लोपष्टवसिंह कार जयराश्चिमह दारौनिकोकि बीच उपसित होते है । 

प्र. राधाङृष्णम्‌ का कना दे कि प्राचीन मत्वाद ओर धामिक. त्रियाकाण्डके निरोधं 
केम चा कं जैसे भोतिकवादिर्भोको काफी बढ ठगाना पडा है । काठउक्रमसे, धामिकं 











१, स्थैद्‌० परण १। ३. दीघ सामन्जफलदुत्त । ६. शातिपर्व-छो० १४१०,२३३० 


४२। द्रास्यप -छो० २६१९ । ४. विष्णुपुराण-२.१८,१७-२६ । 


प° ४५. प० १८]  रिप्पणानि । २०५ 


संख ख्ड हो जाती हँ ओर मनुष्य ॒धार्मिकक्रियाकाण्डोको यत्रवत्‌ करने खग जाता है तब 
त्रसी संखाओंसे ओर वैते करियाकाण्डोसे मनुष्य प्रर ठाम नही उढा सकता है । ठेसे समयमे 
मनुष्यको अपने अन्धविगश्रासों ओर वहमोसे सुक्त करने के व्यि चार्वाक जेसे वादका उत्थान 
आवस्यक हो जाता हे । वस्तुतः भौतिकवाद व्यक्तिके खातद्रयवादको अग्रसर करता दै । ओर 
आगमप्रामाण्यक्ा बहिष्कार करके तर्कवादका आश्रय लेतादै। चावाकने भूतकाटीन 
पीडाजनक भरसे उस समथकी जनताको सुक्त करने के ल्य अघ्युप्र प्रयत किया हे । धार्मिक 
कह्टरताका उसने जो निषेध किया बह उस जमानेमें आवद्यक भी था । फङ्खसूप कटरताके 
साने अने जाकर रचनाक दारीनिक विचारो की विविध धारां चरीं । 


परो राधाकृष्णम्‌ का यह कथन भगवान्‌ बुद्ध ओर महावीरके जमानेको लक्ष्म 
रखकर हआ है । किन्तु मोतिकयाद्‌ का सामान्यलक्षण उन्होने जो यह बताया कि भोतिकवाद 
उयक्तिके खातद्र्यवाद को प्राधान्य देता है ओर मनुष्यको रूढिवादसे छडाने का काथ करता 
है वह जयराशिके दर्शनमें मी चरितार्थं हा हम देखते है । 


ब्रहस्पतिके दर्शने उस जमानेमे परोक के छियि विये जानेवाठे नानाप्रकारके वेदप्रति- 
पादित यज्ञो ओर क्रियाओंके भारसे मनुष्यको सुक्त करानेका सत्साहस किया ओर साथदी 
दार्शनिक विचारधाराओं तथा ध्यान ओर तपस्या जैसे धार्मिक आचारोके निर्माणके ल्यि मी 
माग साफ़ कर दिया । किन्तु समय की गतिम पड कर ये दानिक विचार मी रूढ ओर 
खतत्रनुद्धिशक्तिके घातक दी सिद्ध इए । बुद्ध या महावीर, गोतम या कणाद, जैमिनी या 
बादरायण, कपिठ या पतञ्जरी इन समी के विचारोको लेकर मिन भिन्न दानिक धारां 
चरीं । किन्तु समथके चक्रमे पडकर समी दार्शनिक धारां मी रूढ मान्यताओंमे परिवर्तित 
हो गई । वेदके ऋषिओंके वचरनोका जेसा महस था वैसा ही मह इन बुद्ध-महावीर आदि 
समी दारडीनिकोकि वचनोका मी हो गया । प्रायः समी दारौनिक अपनी बुद्धि ओर तर्कशक्तिसे 
खतत्र विचार करना छोड कर उनं प्राचीन पुरुषोके वचनोका समर्थन करनेभे दी चरितार्थ- 
ताका अनुभव करने रगे । रेसे समयमे फिर ्रृहस्पति जैसे एक चा वौ क की अव्यन्त 
आवरयकता थी जो इन सभी आगमाश्चित बुद्धिवादिओंको बताता किं म्हारी बुद्धिशाक्तिका, 
तर्वदाक्तिका माग अवरुद्ध हो गया है । तुम लेगोनि अपनी तकैशक्तिको एक खीलेमे बांधकर 
सका खैरविहार रोक दिया ह । अत एव देखो तुम तार्विक कहलानेबाकोमिं केसा परस्पर 
वितेध आतता है ओर तुम्हारे तर्कवादभे कैसा खोखठापन दै । जयराशि ने आवी 
शताग्दिमे यही किया । उन्न दार्चनिकोकी ही दलिरोका उपयोग परस्परके खण्डनमें कर के 
थह सिद्ध कर दिया कि किसी मी दानिक की कोई वात अविरुद्ध सिद्ध नरी होती हे । 


जयरादिकी परया उन्दौ तक सीमित रदी हो रेप माद्धम देता ह । क्योकि जयरा 


चिकी शेडीका तो दूसरे दार्शनिकोनि पक्का खण्डन करनेके लि उपयोग किया हे किन्तु 


“ध्रामाणप्रमेय सर्वथा असिद्ध है अत एव परम तत्की सिद्धि मानी नहीं जा सकती, इस बातका 
समर्थन जयराशिके वाद किसीने किया हो रेता अमी तक देने नहीं आया । खण्ड न~ 





---- 


~ ----~-~-------------~-~~- 
१, [पवा एाण्णण ४०, 1, ९, 288. 
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खायमें श्रीहर्षने परमब्रह्मका बाधक प्रमाण कोई हो नहीं सकता इस बातको समर्थित 
करनेके व्यि प्रमाणो की असिद्धि बताई है किन्तु उस असिद्धिके पीछे परम ब्रह्मकी सिद्धि 
उनको अभितरेत है । जब किजयरारिको प्रमाणकरी असिद्धिके पीछे तत््रोपष्ठव अभिप्रेत है । 
जयरािको बृहस्पति संमत भूत मी अनिष्ट हे । वह तो कहता है किच्ृहस्पतिने चार 
मूतोके अस्तिलकी वात सूत्रबद्ध की है वह उनका सिद्धान्त नहीं है किन्तु उन्होने 
ठोकसिद्ध मूतोका अनुवाद मात्र किया हे । 

प° ४५. पं० २०. श्रतिपादयिष्यते' देखो, ० ६१ 

पृ० ४५. पं० २६. चैतन्यम जेनागमोमे चावाक मतका निषेध किया गया है । 
निशुक्ति, भाष्य, चू णि आदि आगमिक टीकाम्रन्थोमे तथा सन्मतितके टीका जैसे दाशेनिक 
्रन्थोमे मी चैतन्यसाधक प्रमाण उपर्न्ध होते हैँ । किन्तु प्रस्तुते शान््याचायनेप्रमाण 
वातिकाटंकार ( प्र० ६७-११२)मेँसेदी शब्दश्चः अवतरण करके जीवतत्वकी सिद्धि 
कीदे। प्रज्ञाकरके कई शछोकों को (तदाह या (तदुक्तं' एसे निर्देशके तिना ही तथा उनकी 
युक्तिओंको शब्दशः उतार कर शान्त्या चायने प्रज्ञाकरके पाण्डिव्यके प्रति अपना मूक 
आदर ही व्यक्त किया हे। 

यौ एक बातका स्पष्टीकरण करना अघ्यन्त आवश्यक है । बै द्धो ने चैतन्यकी सिद्धि की 
है सही । परंतु बैद्धोके मतसे चैतन्यका अर्थं जीवद्रभ्य नहीं है । अपि तु चित्तसंतति हे । जेन 
मतसे ज्ञानधाराका ~ ज्ञानपर्यायोका जो खूप दहै बही बैद्धसंमत चित्तसंतति है । जेसे जेनोके 
मतसे ज्ञानपर्याय प्रयेकक्षणमें बदठते रहते है ओर पूर्वज्ञानका नाश शोते ही उत्तरज्ञान पथौय 
उतपन्न होता दै । वैसेदी बौद्धोके मतसे पूर्वचित्तका नारा ओर उत्तर चित्तका उत्पाद होता है । 
इस प्रकार चित्तकी धारा ~ चित्तकी संतति अनादि काठसे प्रदत्त है ओर आगे मी चरती 
रहती हे । 

बोद्ध प्थीयवादी है, द्रव्यवादी नदीं । अत एव उनके मतसे चित्त अथौत्‌ एकमात्र ज्ञाने 
ही है किन्तु ज्ञानको धारण करनेवाले किसी अन्य द्रव्य का अस्तित्व नीं । जब कि जेन 
द्रभ्यपर्यायात्मक वस्तुवादी होनेसे ज्ञानको जीवद्रभ्यका गुण कहते है । ओर इसी गुंणकी 
विविध अवस्था्ओंको पयय । अत एव चैतन्यकी सिद्धिके प्रसङ्गम जे न-बो द्ध एकं शोकर 
चार्वाक को परास्त कर यह खाभाविक है । किन्तु इतना करनेके बाद मी जैन ओर बैदो 
का आपसी राल्नार्थं वाकी ही रह जाता दहे । प्रस्तुत प्रसंगमें शान्त्या चायैने चैतन्यके 
पार्थक्यकी सिद्धि करके दी शाखार्थं पूर्ण किया है किन्तु अन्यत्र अनेकान्तवाद की सिद्धिके 
परसंगमे ( प्र ११७) वो द्ध संमत दनव्यामाव का निरास किया है । 

बोद्धके मतसे चित्तक्षण एकान्त क्षणिक है । क्षणिक वित्तोका उत्तरोत्तर उत्पाद निरन्तर 
होता रहता दै । निरन्तर अपरापर सदश चित्त क्षणो की उत्पत्तिके कारण ॒साददूयमे एकल्वका 
भ्रम होता है ओर द्रष्टा इन अनेक चि्तक्षरणोकी संतति - धाराको एक वस्तु समज केता हे । , 


१. ““सलयम्‌ , अनाचन्तं चेतन्यं संतानापेक्षय। न पुनरेकान्वयिद्रव्यापिक्षया, क्षणिकवित्तानामन्वय 
नुपपत्तेरिलयपरः । सोप्यनारमक्ञः । तवनन्वयत्वस्य भनुमान बाधितत्वात्‌ । तथा हि । एकसन्तालगाश्नित्त 
पर्यायास्तस्वतोन्विताः । भ्रयभिक्ञायमानत्वात्‌ शत्पयाया ययेदक्चाः ॥'” तस्वार्थग्छो० ¶० ३३।* 
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संति या संतान एक वस्तु नहीं किन्तु काल्पनिक ह, अवस्तु दै । अर्थात्‌ अलुयायि कोई जीव 
दन्य संसारम वस्तुभूत नही, काल्पनिक हे । ओर रेसे अनेक सर्वथा प्रथक्‌ भूत काल्पनिक 
संतान संसार विमान ह जिन्द हम नाना नामे पुकारते है । 

जैन दार्शनिकोका कहना हे कवि वस्तुभूतं एकत्वका यदि निहव किया जाय अर्थात्‌ 
भटुयायि जीव द्रव्यका निहव किया जाय तव संतानकी दी घटना नही हो सकती है' । 
संतानकी घटना प्रतीयसमुत्पादके बरु पर अर्थात्‌ कार्थकारणमावके ब पर की जाती हे । 
पर कार्योसपत्तिके ल्यि यह आवद्यक है कि कारण, कायके काटे मी मोजूद्‌ रहे । क्षणिक- 
बाद देखा संभव नही । यदि समसामयिकोमे सव्येतर गोश्रंगवत्‌ कायेकारणभाव बाधित मान- 
कर कारणकी खिति कार्थकाल्मे न मानी जाय तो कारणको पूवैकाठ्मे ओर कार्यको उत्तर- 
काठ मानना होगा । किन्तु प्रतिनियत प्रवभावी वस्तुको दही प्रतिनियत उत्तरभाविकाथका 
कारण मानने के व्यि अथात्‌ प्रतिनियत वस्तुओमं दी कार्वकारणभाव माननेके व्यि यह 
आावद्यक हो जाता है कि उन पूर्वापरभावि कारण ओर कार्म अन्यकी अपेक्षा अतिशय या 
प्रयासत्तिव्िरोष माना जाय अन्यथा कायैकारणभावकी व्यवस्था हो नहीं सकती । सब सवका 
काच या कारण हो जायगा । बह अतिराय या प्रत्यासत्ति ओर कुछ नदीं किन्तु कथं विदैक्य 
ही है अर्थात्‌ द्रभ्यदीहैः। 

प° ४५. पं० २६. जन्मादौ" ठटना -' “प्राणिनामाद्यं चेतन्यं चेतन्योपादानकारणकं 
चिद्धि वरतैस्वात्‌ मध्यचेतन्यविवतेवत्‌ ।”” अष्टरस ° प° ६६ । 

पृ ४५. पं० २७. (अभ्यासपूर्विकाः ठठना - ““पूवौभ्यस्तस्खव्यज्वन्धाज्ातस्य 
हष॑भयरोकसंभ्रतिपत्तेः । प्ेलादाराभ्यासरृतात्‌ स्तन्याभिकाषः ।॥” न्यायसू० ३.१.९९) 
२२ \ न्मायम्‌० वि० पृ० ७६९ । वृहती पू २०७॥ तत्वसे° प० प° ५३२ । प्रभयक० 
पृ० ९९९ \ न्यायवुः° पृ ६०७ \ 

प° ४६. पं० ४. अथ! यह से टेकर पं० १९ परथन्त शब्दशः प्रमाणवार्तिकाठंकारके 
पृ० ६७ से उदेत है । 

१० ४६. पं० ४. कार्यकारणभावः, कार्यकारणमाव व्यवस्थित नी हो सकता हे इस 
बातका समर्थन मर्वृहरिने मी किया हे । देखो वाक्यप० ९.६२ से । मत हरिके इस मतक 
खण्डन धर्भकी तिने किया दै -देतुविन्दु प° ९५५३ । 

हुरुना ~ प्रमाणवा० ३.३३-३७ । तत्त्वसं° का० ९४६०१७६२, २७७५-७ ॥ 
तत्वाथैश्षो° प° ९९९ \ अष्टश० अष्टस° पू० ७६७२ \ सन्मति० धष० ` प° ५०) 
७० \ प्रमेयक्र० पु० ९.९८) ५९३ \ | 

पृ० ६. प० २०. न च' यह पृक्ति गमे है । किन्तु प्रूपसे छपी है । भ्चेतसः" के 
बाद का पूर्णविराम तथा अवतरणविह निकाठ देना चादिए । 4 

यँ से केकर आगेका माग प्रमाणवातिकाठंकार ० १०५ से उदरूत हे । 

पृ० ४६. प० २७. “अू्बोत्पन्नख' प्रमाणवा° अरु° पू ९०६ । 


दिना 
१. आत्तमी० का० २९। २. अष्टदाती का० २९ । न्यायङ्कु° प° ९। 
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प° ४६. पं० ३०. अथ! (मथः राब्दके बाद अवतरण चिह रखना चाहिए । कोष्ट- 
कान्तर्गत पाठ निकाठ देना चादि । 

प्र० ४६. पं० ३०. दहात्मिका उठ्ना ~ प्रमाणबा० अरू° प° &५ । व्यो° 
पु० ३९६ । 

पृ० ७. पं० १७. अथ यदि प्रमाणवा० अरु° पू० ७० \ 

पर० ४७. प० २६. “यतो मृतख' प्रमाणवा० अरू० पृ ८९ । 

पु० ४७. प० २९. (अथ वैगुण्य, प्रमाणत्रा० अकं° प° ९० \ 

पर० ४८, पं० ९. (तथा हि' प्रमाणवा० अरू० पु° ९३ । 

पु० 9८, ५० १३. ¶किश्च' प्रमाण्वरा० अरू० पुर ९३ \ 

पृ ८. प° २७. च्चक्चुरादीनि' प्रमाणवा० अक ° प° ७० \ 

पर० ४९. पं० ५. श्राणापानः प्रमाणबा ० अकू० प° ८९ \ 

पृ० ४९, पं० १६. अथ सिरो वायुः” वही \ 

प° ४९. पं० २२. "नापि देहारितम्‌' ~ प्रमाणवार्तिकमें आश्रयाश्रयिभावका निरास करके 
देहाश्रितचेतन्यका निरास किया गया ह ~- प्रमाणवा० ९.६५-७९ \ उसीके आधार पर 
प्रज्ञाकरने जो व्रिवरण किया है वही यौ उद्भूत है ~ अक० प° ९६ \ अष्टस ° प° १८६ \ 
त्छार्थश्षो० पु० १५९. \ 

प° ५०. पं० २६. नापि कायात्मकमू' प्रमाणवा० अरु° प° ९९९ । 

प° ५०. प० २८. (अन्तःस्प्रष्टव्य' प्रमणवा० अकू० प° ९०६. । 

पृ० ५१. पं० १. अथ बही पृ० ८६। 

प्र० ५१, पं ८. “अथः बही पृ० ७२ 

प० ५१. प० ११. चैतन्येन" शरीरादिसे अतिरिक्त आत्मतत्की सिद्धिके ल्यि देखो - 
न्यायसू ३.१. \ न्यायम्‌० वि प० ७३७ । व्यो० ३९९ \ @ोकबा० आत्मवाद्‌ । 
प्रमाणबः० १,६७ ! ठत्वसख ० का० १८५७-१९६८ \ ब्रह्मस्‌० शा ० ३.३.५२३ \ मै 
संग्रहणी गा० ३६-\ विशेषा० गणघरवाद्‌ \ अष्टस° पृ ६३ । तत्तवाथैक्षो० पृ० २६ । 
प्रेभयक० पु ५९० \ न्यायक्ु० प° २९९ \ स्यद्वादर० प° १०८० । 

प° ५१. प॑० १७. अन्त्यसामग्य' इस कारिकाकी टीकामे मीमांसक ओर धमकी 
संमत सर्वज्ञखण्डन को विस्तारसे पूर्वपक्षरूपसे उपस्थित करके सर्वज्ञकी सिद्धि वी गईं है । 
पूर्पक्ष को उपस्थित करने ग्की अक्षा पच का द्वी व्रिशेष ` अवटछम्बन जिया है । क्योकि 
मूढ पूर्वपक्ष मीमां साश्टोकवातिंक ओरप्रमाणवातिंकर्मे कारिकाब्रददी दे । ओर श्रान्त 
रक्षितने भी सर्वज्ञसिद्विके प्रसंगम कुमारिलस॑मत पूवैपक्ष कारिकाओमिं ही उपस्थित किया 
हे । शान्त्याचार्थने प्रायः सभी पूर्वपक्षकी कारिका उक्त तीनों म्रन्थोसे, ही उद्धृत करके 
पूर्वपक्षकी योजना की है । कुछ कारिका देसी हँ जो उक्त म्रन्धोमिं नदीं ह । उह 
रान्त्याचा्ैने खय निबद्ध किया हो या अन्य किसी भ्न्थसे उद्धत कियाहो। 

सरव्ञवादके तुलनासमक रेतिहासिक त्िवेचन के वासते जिज्ञाघुओको प्रमाणपीमांसाका 
भाष्टिप्मण (० २७ ) देखना चाहिए । 
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_ उत्पादादिसि द्विके कर्तानि सर्वज्ञवादकी चचा, शान्याचा्थकी इस टीका के आधारसे 
ही की हो ठेसा दोनोंकी तुखना करने पर स्पष्ट प्रतीत होता है ~ उत्पादा० पु २०९ । 

प° ५१. पं० २९. पूर्वमेव! देखो, प° २९ । 

१० ५६. पं० १०, ¶दज्ञोत्पाचापि! देखो, १० ५२. पं° १-५। | 

पर ५६. प० २४. नियोगः" प्रज्ञाकरने प्रमाणवातिंकाटकारके प्रारम्भमेदी 
नियोगवाद, विधिवाद ओर भावनावादका विस्तारसे खण्डन करके अपोहवादकी खथापना की 
हे । अष्टसहसीः अर तच्ार्थश्ोकवारतिकमे विद्ानन्दने इन वादके तरिवेचनमें उक्त 
म्रन्थसे प्रायः शब्दशः उद्धरण किया हे । प्रस्तुतमे शान्याचायने मी नियोग, भावना ओरं 
व्रिधिवादका खण्डन करनेके व्यि प्रज्ञाकरका ही अनुसरण किया है। 

हन वादके विषयमे तुलनालक दृ्टिसे विशेष जाननेके च्यि न्यायकुमुदचन्द्र (° 
५५१ ) भ्नीर उसकी संपादककृत टिप्पणिर्यो देखने योग्य हैँ । तथा देखो, सन्मति० टी° 
पृ ९,७३ । 

१० ५६, १० २८. श्रचण्डग्रभ" ठटना ~ प्रमाण्वा० अ० पृ० ८ ।\ 

प° ५७. ० २. श्रिपर्ययात्‌' तटना ~ बही \ 

प° ५७. प० ११. (^तद्भ्म॑तायामपि' वल्ना - बही पूर ९ 

पृ9 ५७. प० २०. एतच्च! तुठना - वही पृ० ९९ \ 

प° ५७. पं० २५. अथ शब्दात्‌! ठठना - वहै प° ९० 

पृ० ५८. प° १. (भावना! त॒ना ~ वही° प° ९८. \ 

० ५८. १० ३७. “उक्तम्‌! देखो, १० ५२. १० २३। 

० ५९. पं० १. (तुल्यजातीय' तट्ना ~ “यसाच्च तस्यजातीयपूर्ेवीजपरहृद्धयः । 
छृपादिवुद्धयस्तासां सलयभ्यासे कुतः स्थितिः ॥"° प्रमाणबा० १.१२८ \ तत्वसं० का० 
2९९. । 

पृ० ५९. प० ९. (धमौधर्मज्ञता तठना ~ “खधमोधर्ममात्रज्ञसाधनप्रतिषेधयोः । 


तसप्रणीतागमग्राह्यदेयत्वे हि भरसिच्यतः ॥ २१४० ॥ तजर सवैजगत्सुक्ष्म मेदश्नत्व प्रसाधने । 
अस्थाने ङ्िदयते लोकः संरम्भाद्‌ भन्थवादयोः ॥ ३१४१ ॥ निः्शेषार्थपरिज्ञानसाधने 
विफलेऽपि च । धियः सौगता यज्ञं कुवैन्त्यन्येन चेतसा ॥ २३०८ ॥ खगोपवगेसंपरातति- 
हेवश्ोस्तीति गम्यते । साक्षान्न केवरं किन्तु सर्वज्ञोऽपि प्रतीयते ॥ ३३०९ ॥ तत्त्वसं० ॥ 
“मुख्यं हि तावत्‌ खगैमोक्षसंभ्रापकटेतुक्ञत्वसाधनं भगवतोऽस्माभिः क्रियते, यत्पुनरः- 
शेषार्थपरिज्ञादत्वसाधनमस्य तत्‌ भासङ्गिकम्‌, अन्यत्रापि भगवतो श्ञानप्दत्तेबाधक- 
प्रमाणाभावात्‌ साक्षादशोषा्थपरिक्ञानात्‌ सर्व्॑ञो भवन्‌ न केनचिद्राध्यत इति ।” त्वस9 


प० पु० ८६३. | 
, प° ५८. पं० १५. ज्ञे एगं जण तना “यथोक्तं - 'भावस्थैकख्य यो द्रष्टा द्रष्टा 
सर्वस्य सं स्मतः। एकस्य शून्यता यैव सेव सर्वस्य शुन्यता ॥'” इति । “आयैगगणगञज- 
समाधिसुत्रेऽपि - “केन धमेण यु स्वधर्मान्‌, अजुगच्छते मायमरीचिसद शान्‌ । अगा 


१, सैषटटसदस्री प° ५। तच्वार्थ्छो० १० २६१ । 
भ्या० ५७ 
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सुख्छानरिकनिराश्वतान्‌ सौ बोधिमण्डं न चिरेण गख्छति ॥" इति ।"” मध्यमकवृत्ति पु 
१२८. \ विशेषाम गा० ३२० \ स्या्वादम० का० ९ । 

पर ५९. प० १५. सकलकर्म" तुलना ~ प्रमाणवा० अ० पूर ९२९५ \ 

प° ५९, पं० १८. यथाहि वुटना बही ० पूर ५५९९ \ 

प° ६०, पं० २. शसंख्याः तलना - '“विप्रतिपत्तिनिराकरणाथं शाखम्‌ । संख्या- 
खरूपगोचरफटविषया चतुर्विधा चात्र विग्रतिपत्तिः ।* प्रमणसमु० टै ९.२ । 
न्यायनि० ठ\० पृ० ९ } न्याया टी० पृ० <) 





हितीयपर्च्छिदः । 


पृ० ६०. प० ५ न्ञत्रपेकष' त॒ठना - “अयमक्राभिभ्रायः ~ खसंवेदनं प्रति निखिल- 
ह्ञानानानेकरूपतया साक्षात्करणचतुरत्वात्‌ नास्त्येव मेदः, विरथ पुनर्य कथित्‌ 
चश्नुरादिसामग्रीवललब्धसत्ताकः ` खावयवव्यापिनं कालान्तरसंचरिष्णुं स्थगितक्षणवि- 
वतेमटक्षितपरमाणुपारिमाण्डल्ये संनिदितं विद्रादनिभोसं सामान्यमाकारं साक्षात्छुबोणः 
य्रकादाः पथते तत्र प्रव्यक्चव्यवदारः प्रवर्तते । यः पुन्िज्गशब्दादिद्धारेण नियतानियत- 
सामान्याकारावलोकी परिस्फुटतारदितः खट्वार्मनोऽरथप्रहणपरिणामः सभुदधसति स 
परोक्षतां खीकरोति ॥” न्याया० ठ° पुर २५ 
प० ६०. प॑० ५. श्रेयस दान्तया चारन द्वितीयपरिच्छेदके प्रारम्भ दो बात 
कही द- | 
८ १) प्रमेय दो है प्रयक्ष ओर परोक्ष । 
(२) प्रमेयदो हैँ अत एव प्रमाण मी दो हैँ प्रक्ष ओर परोक्ष । 
टान्याचार्थके इस कथनको समञ्चनेके ल्यि बैद्ध विदान्‌ दिप्ाग ओर धर्मकीर्तिके 
से दी मन्तम्धोका थोडा स्पष्टीकरण आवदयक दहै । क्योकि इन दोनों वार्तोका जेनददनमे 
्रेशच ओर स्पष्टीकरण, उन्दी दोनों की विचारधाराके आधार पर इआ हे । 
जञेनाचार्योनि इन बातोको अपनाकर भी जेनद्॑निक दष्टिका पुट उन पर्‌ दिया है । अत 
एव तुकनाके साथ साथ विषमताका स्पष्टीकरण ओर समन्वय भी दिखाना आवर्यक हो जाता 
हे । इस ल्यि निम्नलिखित मुदो पर यर्दा विचार किया जाता हे - 
१ ~~ दिभ्रागसम्मत प्रमाणविषव । 
२ ~ धर्मकीर्तिसम्मत खटक्षण ओर सामान्यका मेद । 
३ ~ धर्मकीर्तिसम्मत एक ही प्रमेय । 
% ~ धर्मकीर्तिसम्मत प्रमाणविष्व । 
५ ~ धर्मकीर्तिके मतका संक्षेप । ‡ 
६- जेनदादीनिकोका अभिमत, उसका बैदधोसे साम्यवेषम्य तथा समन्वय । 
७ - जैनसम्मत प्रमाणविष्टव ओर सम्डुव । 
१-दिश्रागनेप्रमाणसमुचयकी खोपज्ञ इत्ति स्पष्ट कटा है कि प्रेय दो मकारका है 
अत एव दो दी प्रमाण है । खलक्षण ओर्‌ सामान्थके अतिरिक्त प्रमेय नहीं है । दीकाकारने 
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छष्टीकरण किया है कि खटक्षणको विषय करनेवाा प्रत्यक्ष दही हे ओर सामान्यविषयक 
अनुमान ही हैः 
भावार्थं यह है किं प्रमाणसंदकव नहीं किन्तु प्रमाणविषठव दिभ्रागसंमत है । अथात्‌ एकं 
प्रमेयको विषय करने बले दो प्रमाण नहीं है ओर साथ ही एक प्रमाणके अनेक विषय मी नही 
है । बरोद्धसंमतक्षणिकवादमसे ही उक्त सिद्धान्त फलित इअं हे । 
२-धर्भकीतिंदिश्नागके प्रमाणसमुच्यका वार्तिककार है । अत एव उसने इसं 
विधयकी गंभीर चची की है । उसने भी दि भ्रागके मूढ कथनको दोहराया दै - 


“मानं द्विविध विषयद्े विध्यात्‌ शक्लयशक्तितः। 
अर्थक्रियाया, केशादिनौर्थोऽनथोधिमोक्षतः ॥'° प्रमाणवा० २.९. 


धर्मकीतिने दोनो विषयोका स्पष्टीकरण विस्तारसे किया दै | किन्तु खक्षण ओर सामान्यके 
भेदको संक्षेपमें इस प्रकार अवगत करना चाहिए ~ प्रमाणवा० २.९५-३१२७१२.८१५०-५५९. \ 


 अखलक्षण सामान्य 

१ अर्थ्रियामिं शक्तं १ अर्थक्रियामे अशक्त 

२ अस्र ~ सर्वैतो व्यावृत्त २ सदा ~ सरवैव्यक्तिसाधारण 

३ शब्दाविषय - अवाच्य ३ शब्दविषय ~ वाच्य 

® खातिरिक्तनिमित्तके होने पर खविषयक ¢ खातिरिक्तनिमित्तके होने पर खविषयक 
घुद्धिका अभाव बुद्धिका सद्भाव । 

५ परमार्थसत्‌ - अरकलिपित ५५, संवृतिसत्‌ ~ कल्पित 

६ सश्वभाव ६ निःखभाव 

७ धस्य ७ अवस्तु 

८ असाधारण ८ साधारण 

९ पंकेतस्मरणानपेक्षग्रतिपत्तिकत्व ९ संकेतस्मरणसापक्षप्रतिपत्तिकत्व 

१० सक्निधानासनिधानसे १० सननिधानासन्निधानसे 

स्फुट या अस्फट रूप स्फुट या अस्फुट रूप 
प्रतिभासमेदका जनक प्रतिभासमेदका अजनकः । 


३ - शस प्रकार खटक्षण ओर सामान्यका मेद सिद्ध करके धर्मकीर्तिने सूचित किया है 
किं परमार्थसत्‌ तो खलक्षण दी है ओर सामान्य काल्पनिक है । अत एव सामान्य भाव, अभाव 
घौर उभयाश्रित है,* खतन्न नहीं । जव सामान्यकी खतत्र सत्ता ही नहीं तवं वस्तुतः प्रमेय 
एक ही है" । ओर वह खलक्षण ही है । उसीसे अर्थज्रियाकी सिद्धि होती है अत एव प्रमाता 
उक्षीकी सत्ता या असक्चाकी विचारणामं तत्पर होता हैः 


ध 2 ~ 
१, भ्रमाणसमु० १.२ । २, ^“भिजानाति न चिक्ञानमेकमर्थद्वथं यथा । एकमर्थं बिजानाति न 
निक्षानद्रय तथा'"-सवोर्थसिदिमें उत १.१२। ३. “यस्याथैसख सन्निधानासन्निधानाम्यां ज्ानप्रति 
भासजेद्‌ः तत्‌ खअरक्षणम्‌ ।-* अन्यत्‌ सामान्यङक्षणम्‌ 1” न्यायवि० पृण २३-२४ । ४. “लामा 
त्रिविधं तश्च भावाभावोभयाश्रयाव्‌"' प्रमाणवा० २.५१। ५. “मेय त्वेकं खरुक्षणम्‌'' प्रमा- 
णवा००२.५३ । ६. तस्रादथैश्रियासिद्धेः सदसत्ताविचारणात्‌'' ~ प्रमाणवा० २.५७ । 
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यँ प्रश्न होता हे किं यदि प्रमेय एक ही है तब दि्रागनेदो प्रमेय माना है ओर खयं 
धर्मकीर्विने भी प्रारम्भे प्रमेयेदरविध्य बताया है उसकी क्या गति होगी £। इस प्रश्चका उत्तर 
धर्मकीर्तिनेदियाहैकिप्रमेय एक दही है किन्तु उस्तका ज्ञान दो प्रकारसे होता है। अत एव 
प्रमेयका दवेत घट सकता है । उसका कहना है कि एक ही प्रमेयकी गति - ज्ञान ख-पररूपसे 
होती है । खरक्षणका "खूप प्रक्ष गम्य है । ओर "पररूप अनुमानगम्य है । खलक्षणका 
असाधारणरूप "खर्प है ओर वही प्रयक्षका विषय हे । खठक्षणका "पररूप सामान्य हे या 
साधारणरूप है । यह साधारणदूप (पररूप इसी ल्म है कि वह आरोपित है ~ कल्पित है 
ओर्‌ बही अनुमानगम्य हैः । 


(साभान्थ तो आयेपित है अत एव असत्‌ होनेसे प्रमेय हो नहीं सकता इस लियं तद्विषयकं 
अनुमानका प्रामाण्य प्रथक्‌ माना नहीं जासकता' चा वीक की इस रोकाका भी समाधान धर्म 
कीर्तिने कियादहै। उसने चा्वाककी इस वातको तो मान दी लिया कि असत्‌ प्रमेय हो नहीं 
सकताः । किन्तु साथ ही अनुमानके प्रामाण्यको भी दूसरे ढंगसे सिद्ध किया है । प्रस्तुतमे 
धर्मकीतिके अभिप्रायको टीकाकारने स्पष्ट किया है कि खलशक्षण ही पररूपसे अवगत होता है 
तश्र सामाम्यलक्षण कहा जाता है । ओर वह तो सत्‌ ही है अत एव वह अप्रमेय कैसे १ इस 
च्थि उसका साधन भी प्रमाण दी है" । यह स्पष्टीकरण धर्मकीर्तिके ्रिचारका विवरण हे, 
दीकाकारकी अपनी सूञ्च नहीं । 

-एक ही प्रमेय को उपशुक्त रीतिसे दो प्रकारका सिद्ध करके धर्मकीर्तिने उसी दिप्नाग 
सम्मत प्रमाणविष्ठ्ववादका समर्थन किया हे । ओर प्रतिपादित करियाहैकिप्रमेय दो हैँ अत 
एव प्रमाण भी दो होने चाहिए । इस विषयमे प्रमाणसंष्ठववादीकी ओरते या चावांककी ओरसे 
जो रंक होती है, उसका समाधान करके दि्रागके मतका स्पष्टीकरण ` भी धर्मकीतिने 
किया हे। 

प्रक्ष ही सामान्य विषयक हो तो क्याबाधा है इस शंकाका समाधान योंकिया है कि 
प्रत्यक्ष निर्विकल्पक होता है ओर सामान्यका ग्रह विकट्पके विना नहीं होता । अत एव सामा- 
म्यग्राहक प्रत्यक्ष दो नहीं सकता किन्तु अनुमानको ही उसमे प्रमाण मानना चाहिए- 
प्रमाणवा० २.७५ \ 

सामान्यविरोषात्मक तृतीयप्रनेयका असंभव सिद्ध करके उसने प्रमेयद्विखके नियमसे प्रमाण- 
द्विलका नियम सिर किया है ~ वही ° २,७६-८० । 


५-धर्मकीर्तिंके मतक संक्षिप्त सार यह है कि प्रमेय वस्तुतः एक ही है किन्तु उसी एक 
ही वस्तुकी ख ओर पर रूपसे होनेवाटी प्रतीतिके आधार पर ही प्रमेयके दो मेद है ~ खलक्षण 
ओर सामान्य । खलक्षण प्रत्यक्ष कहा जाता है क्योकि वह प्रत्यक्ष प्रमाणका विषय है ओर 


(कि 

१, “तस्य स्वपररूपाभ्यां गतेर्मेय॑द्यं मतम्‌ ॥" प्रमाणवा० २.५७ । “तस्य श्वक्षणस्य प्रत्यक्षतः 
स्वरूपेण, अनुमानतः पररूपेण सामान्याकारेण गतेः मेयद्वयं मतं न तु भूतसामान्यख स्वात्‌ ५" मनोऽ 
२, ““एकमेवप्रमेयस्वादसतश्रेन्मतं च नः" -प्रमाणवा० २.६७ । ३. वही २.६५ से । 
४. ““खवरुक्षणमेव तु पररूपेण गतेः सामान्यरक्षणमिषभ्‌ , तच्च सदेवेति कथम्‌ भप्रमेयम्‌ १ ततः तत्साध- 
नमपि प्रमाणमेव्र । मनो० 2.६५ । =. ५ 
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सामान्थ परोक्ष कहा जाता है क्योकि वह परोक्ष प्रमाण - अनुमानका विषय हे | अत एव दो 
ही प्रमेय होनेके कारण प्रमाण भीदोहीरहः। | 
पतेक्ष्थप्रतिपत्तिका साधन मात्र अनुमान ही हे अन्य शब्दादि नही । जो भी परोक्ष 
प्रमेय हो वह सव कमी विशेषरूपसे ~ असधारणरूपते प्रतीतीका विषय नहीं हो सकता । 
गमकानुयायी सामान्यरूपकी ही प्रतीति लिङ्गसे होती दै अत एव सर्वतोव्याबृत्त खटशक्षणरूप 
विरेषकी प्रतीति अनुमानसे कभी नहीं हो सकती । उसे तो प्रसक्ष दी विषय करता हे । 

६ - जेन दार्शनिकोने भी वस्तुतः प्रमेय एक ही माना हे । ओर वह द द्रव्यपयायात्मकं 
वस्तु“ । उस एक ही वस्तुकी विज्ञपि अनेक प्रकारकी हो सकती है । एक ही उक्ष प्रमातासे 
दूरीके कारण या अन्धकारक कारण अषटप्रतिभासका विषय बनता दै ओर्‌ वही सनिकट हो 
तवं सपष्ट प्रतिमासका विषय होता है । किसी वस्तुके सन्निहित होने पर या आटोकके द्येन 
पर उसका स्पष्ट प्रतिभास होता ही हे यह. भी नियम नहीं है; क्योकि अंजनृशलाकाका नेत्रसे 
अति्तमनिधान होने पर भी चाक्षुष ग्रलक्ष नहीं दयेता । ओर आछोकके होने पर भी घूकादिको 
दिनम स्पष्ट प्रतिभास होता नहीं । अत एव मानना यह चाहिए कि वस्तुतः प्रमाताकी नाना 
प्रकरकी राक्ति या योग्यताके कारण दी नाना प्रकारका ज्ञान होता है" । अर्थात्‌ प्रमेयमें मेद्‌ न 
होते इए भी उसकी नाना प्रकारकी विज्ञ प्रमाता या उसकी राक्ति्यो ही नियामक तत्व हैँ । 
विक्ञप्तिके भेदसे प्रमेयमें वस्तुतः भद नहीं माना जा सकता किन्तु प्रमाता या उसकी शक्तिओमे 
ही मेद मानना उचित है । इनं नाना प्रकारकी विक्ञपिओंके आधार पर प्रमेयमे भी मेदकी 
कल्पना उपचारसे की जा सकती हे । अधौत्‌ प्रतीति यदि अस्पष्ट हो तो प्रमेय को भी अस्पष्ट 
ओर यदि प्रतीति स्पष्ट हो तब प्रमेयको भी सष्ट कहा जा सकता € । रेसी सतिम विषयी 
अर्थात्‌ ज्ञानके धर्मका विषय अर्थात्‌ प्रमेय उपचार करके ही उक्त व्यवहारोकी संगति कर 
लेना चाहिए । | 

धर्मकीतिने प्रमेय एक दही मानकर ख ओर पर रूपसे उसीकी प्रतीतिके आधार पर उसका 
्रेविध्य सिद्ध किया दैवैसे ही जैन दाशनिकोने भी द्व्यपयीयालक एक वस्तुको ही प्रमेय 
मानकर सामप्रीके मेदसे उसीकी विदाद ओर अविशद्‌ हूपसे होनेवाटी प्रतीतिके आधार 
पर उसे प्रक्ष ओर परोक्ष कहा दै -देखो का० १३ \ 

इस प्रकार जैन ओर वौ द्व दोनोमे वस्तुक खदपकफे विषयमे मतमेद होते इए भी प्रमेय 
एक ही ह ओर वही अपक्षाकृत नाना है इस विषयमे मतेक्य हे । 


0 क ` 

१, “न प्रसक्षपरोक्षाम्यां मेयस्यान्यस्य संभवः । तस्मात्‌ परसेयद्विष्वेन प्रमाणद्विस्वमिष्यते ॥'' प्रमा- 
णवा० २.६३ । २. ““परोक्षा्थप्तिपत्तेरनुमानाश्रयलात्‌,' हेतु° प° २। “सानुमानं परोक्षाणा- 
मेकान्तेनैव साधनम्‌ ।'' - प्रमाणवा० २.६२। ३. “ भामकानुगसामान्यरूपेभैव तदा गतिः । तस्मात्‌ 
सर्वः परोक्षारथो " विशेषेण न गम्यते ॥'› प्रमाणवा० २.६१। ४. ‹“अनेकान्तात्मकं वस्तु गोचरः 
*सर्वसंबिदुुम्‌ ।'' न्याया० का० २९ । तद्रव्यपर्यायात्मार्थो बहिरन्तश्च तत्वतः ॥” लछघी० ७। 
५, “"मकबिद्धमणिव्यक्तियंथाऽनेकप्रकारतः । कर्म विद्धार्मविक्ञपिस्तथानेकप्रकारतः ॥ टधघी० ५७ । 
अष्टस० परण २९-३० १२७,१८०५२२६ । तच्तरर्थच्छो० प° २२९ । प्रमेयक० २.३ । स्याद्वा. 


दूर० २, २। 
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न्यायावतार (का० १)में इतना ही कहा गया कि प्रमेयका विनिश्चय दो प्रकारका दै अत 
एव प्रमाण भीदो हैँ । शान्ल्ाचायने वार्तिकं स्पष्टीकरण किया किं वस्तुनः प्रमेय एक हे 
किन्तु ज्ञाता की अपेक्षासे उसका द्वैविध्य मानना चाहिए । जिसके दूर-आसन होनेपर 
प्रतिभास मेद हो अर्थात्‌ अस्पष्ट या स्पष्ट प्रतिभास कमशः होते हों तो वह प्रमेय प्रखक्ष कहा 
जाता है ओर इसके विपरीत जो हो वह परोक्ष है । धूमादिलिङ्गज्ञानद्वारा अनुमित बहि दूर्‌ या 
आसन्न हो तब भी तत्कृत प्रतिभासमेद देखा नहीं जाता अत एव बहि परोक्ष प्रमेय है । 
फटितार्थं यह है कि एक ही वहि किसी प्रमाताकी अपेक्षसे प्रक्ष ओर किसी अन्यकी 
अपेक्षासे परोक्ष हो सकता दै। एक ही प्रमेयके दो रूप होनेसे प्रमाण भी दोही है । शान््या- 
चाभ जिसे प्रसक्ष प्रमेय कहते है उसे दी धर्मकीर्ति खलक्षण कहते ह-- 
“यस्यार्थस्य सन्निधानासन्निधानाभ्यां ज्ञानप्रतिभासमेदः, तत्‌ खलक्षणम्‌. ।” न्याय- 
बिन्दु प° २६१ 
ओर रान्याचाग्र सम्मत परोक्ष प्रमेय दही धर्मकीर्ति सम्मत सामान्य हे- 
“अन्यत्‌ सामान्यलक्षणम्‌!” नयायचिन्दु पृ० २७॥ 
‹“विकटपविन्ञानेनावसीयमानो यर्थः सन्निधानासन्निधानाभ्यां ज्ञानप्रतिभासं न भिन- 
तति” ~ न्यायनिन्दुटीका पू० २९ 1 
शान््ा चायने प्रमेयको प्रक्ष ओर परोक्ष रूप कहा दै । धर्मकीरतिं भी खरक्षणको प्रयक्ष 
ओर सामान्यको परोक्ष कहता दे । जिस प्रकार दिभ्नाग ओर धर्मकी तिने प्रमेय द्रैविध्यके आधार 
पर प्रमाण द्वैविध्य सिद्ध किया है उसी प्रकार न्यायावतार ओर उसके वार्तिकं भी द्वैविध्य 
सिद्ध किया गयाहै। इतना तोजेन ओर वैौद्धका साभ्य है किन्तु साम्यकी अपेक्षा जो वेषम्य 
हे वह अधिक महस्का हे । वैषम्य भी आपाततः मादरम होता है, वस्तुतः बह है नहीं । अत 
एव उसका विवेचन कम मह्का नहीं है । 
बौद्ध दादीनिक जैसा कि प्रथम कदा जा चुका है सामान्यको अवस्तुभूत मानते हैँ । तव जेनं 
सामान्यको व्तुभूत मानते है । जे न दाश्निकोके मतसे वस्तु सामान्य - द्व्य ओर पर्याय - 
विशेषरूप है । अन्य दार्शनिक विरोधादि दोषोसे भीत हो कर वस्तुको उभयात्मक माननेसे 
इनकार करते हँ ओर यही कारण हे किधर्मकीर्तिने भी उभयात्मक वस्तुवादका निषेध किया 
हे ~ प्रमाण्वा० २.७६-८० \ किन्तु जैन दार्शनिकोँको उभयवादमें कोई दोष प्रतीत नहीं 
टोताः बल्कि एकान्तवादमें ही दोष माद्धम होता है । धर्मकीरतिने वस्तुको एक ~ विशेष खूप 
माना फिर भी उसने यदि अनुमानके प्रमेयूपसे प्रतीत सामान्यको खलक्षणसे अल्यन्त पृथक्‌ न 
मानकर खलक्षण ही को सामान्यलक्षण मानाः तव वह खलक्षण एकान्तरूपसे विशेष्ररूप दही 
है यह वात सिद्ध हो नदीं सकती । तथापि जैसे जै न दानिक स्पष्ट शब्दोमिं वस्तुको उभयात्मक 
सीकरेत करते हैँ बै द्र दा्दीनिक वैसा खीकार नहीं करके अपने एकान्तवादका समर्थन करते 
जते हैँ | 4 


--------- ~~~ -- ~~~ 


१ प्रमारक्ष्मकार मी यही ` १ प्रमारक्ष्मकार मी यही मानते ह -( पर ६ तथा का० ३ ह~ (प्र० ९ तथा का० ३१६) कि प्रमाणसंस्याका नियमन 
विषयके आधारसे होता है। २. अष्टस० पृ० २२६ । ३. ““सरुक्षणमैव तु पररूपेण गतेः सामान्य 
लक्षणमिष्टमू । तच्च सदेव ।* ~ प्रमाणवा० मनो०२.६५ । ४. 
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धर्मकी.तिने वस्तक्रे खूप ओर परख्प रेते दो रूप माने हैँ । जेनोनेमी ये ही दोनों 
ल्प माने है । इस अर्थम दोनोको उभयवाद इष्ट है फिर भी दोनो मतभेद हे । जेनोके मतसे 
अपिक्षिक धर्मके मूखमे केवर वासना ही नहीं हैः । अत एव वस्तुका पररूप अपिक्िक होते 
हृए भी खर्प के समान ही वास्तविक है । जव करि वो द्धक मतसे पररूप करोरी कट्पना के 
बटसे प्रदृत्त है । उस कल्पनाका उपादान वस्तु नदीं किन्तु वासतन। है । 

इस प्रकार सामान्य यहं वल्तु्का प्ट हे ~ अत एवं वस्पनामूख्वः ओर व।सनामूव, हे । 
रौ द्धो ने सामान्यको वासनामूकः मानवर्‌ भी अर्थसम्बद्ध माना दै अन्यथा मस्मरीचिकाकी 
कल्पना या आकादाकेशादिकी कल्पना ओर वह्धिकद्पनामं मेद ही क्था १। इसत भरकर दोनों 
कल्पना होते इए भी एक अर्थसे सम्बद्ध दे दूसरी असम्बद्र । जो अर्थते सम्बद्ध हो वही 
सामान्य ओर असम्बद्ध हो वह असत्‌ । इस प्रकार बैौद्ोने सामान्यका उपादान वासना मानकर्‌ 
भी उसे अर्थसे सम्बद्ध दी माना है तव जे न सम्मत जिक्षिक धर्मोकी वास्तविकता ओर वे द्ध 
तम्मत अपिक्षिक धरमोकी अवासविकताम शब्दतः भेद भले ही हो, अर्थतः ङु भी भेद नहीं 
हे । जैनोंका तो कहना है किं कथञ्चित्‌ तादाल्मयके अभावम' किसी भी प्रकारका सम्बन्ध घटित 
नहीं हो सकता हे । अत एव सामान्यको यदि अर्थस्म्बद्ध माना जाय तो वह कथंचित्‌ अथौ 
भिन्न ही सिद्ध होगा । एेसी सतिम वह एकान्सरूपसे अवास्तविक नहीं हो सकता । 

७ - पहले ही यह कहा गया हे विः वै द्धौ के प्रमाणविष्ट्रवादके मूढे क्षणिकवाद्‌ हे । 
्ञेनोको भी पयारयीरथिक दृष्टस क्षणिकवाद इष्ट दे । पर्यायनयकी अपेक्षासे वस्तु प्रक क्षणम 
नई नई होती है अत एव्र कोई भी प्रमाण पयौयनथकी दृष्टिसे गृहीतग्राहि नर्हीर होता । अत एवं 
जेन दृष्टिसे भी प्रमाणविष्ठव खतःसिद्ध है । इसी पर्यायवादका आश्रय ठेकर्‌ प्रस्तुते शान््या- 
चार्यने प्रमाणविष्ठववादका आश्रय लिया है । परन्तु जनद्‌ाशनिक एकान्तवादी तो है नहीं । वे 
पर्यायनयके समान ही द्व्यनयको भी मह देते हैँ । इस लिय प्रमाणसंप्टव भी जनसम्भत हे । 
्रन्यार्थिकनयकी अयेक्षासे वस्तु स्र है, नित्य है । अत एव एक ही वस्तु अनेक प्रमाणोकी 
रृ्ति संभव दै । किन्तु मिन भिनन प्रमाणो उपयोगविरोष होने पर॒ही प्रमाणसप्ठव इष्ट 
हे, अन्यथा नही" । अर्थात्‌ अभ्निविरोषको परोपदेदासे जानकर यदि कोई उसी अग्निको 
अनुमानसे जानना चाद तभी उस अभ्निमे अनुमानप्रमाणकी प्रदृतति हो सकती दै । व्रशेषता 
यह्‌ होमी कि परोपदेरासे अभ्रिका ज्ञान मात्र सामान्यरूपसे होता हे जबकि अनुमानके द्वा 
उसी सामान्य विका ज्ञान धूमसम्बद्रूपसे होता हे । उसी अनुमित वहिको यदि कोई प्रलक्ष 
करना चाहे तो अभ्निदेराम जा कर उस्तका प्रक्ष ज्ञान मी कर सकता है । किन्तु विडोषता 
यह होगी कि प्रमाता उस सामान्य वदकै विरोषधर्मं तृणजन्यत्व, प्णजन्यल्र आदि भी जानं 
लेता है" । | 
१, ततो यावरिति सम्बन्ध्यन्तराणि तावन्तः प्रयेकं भावस भावभेदाः परस्परव्यादृत्ताः । नहि कस्यचित्‌ 
केनचित्‌ साक्षास्परंपरया व सम्बन्धो नासि इति, निरूपाख्यव्वप्रसङ्गात्‌'' - अष्टशा० का० १९१। 
“न चापिकषिकता व्या्ा नीरूपष्वेन" - तच्वार्थन्छो ° पर० १५६। २. ““तस्य संबन्धिभिः कथवित्‌ 
तादारम्ये कायंकारणावीनामपि तदेवास्तु ।” अष्टस० प° २१८ । ३. भरमाणमी० १.१.४। 


५. अष्टरस पू० ४, सौर १७१ । प्रस्तुत वार्तिककी का० २३। ५. परमाणसंववाद न्यायवेशेषि- 
कोको शी दष्ट है < व्यो० प° ३२६, ५८६, । कंदरी प° ६१ । न्यायभा० १,१.३। 





२१६ | रिप्पणानि । | [ प° ६०. पं० ८- 


पर० ६०. प॑० ८. ननु" पेसा ही प्रश्न जेन दादनिकोनि बै द्धोसे मी कियाहे । देखो 
प्रमेयक० २.२ \ स्याद्राद्र० पु० २२७० \ 

इस ॒विषयकी विदोषचचचकि ल्यि देखो ~ प्रमाणा अ० पुर २०७ \ प्रमाणबा० 
मनो० २.१. \ 

प्र० ६०, पं० ९. अथाकसमाद्‌ प्रक्ञाकर का यह सिद्धांत है कि परोक्षवहिविषयक ज्ञान 
भी म्रक्ष हो सकता है । यदि ज्ञाता अकत्मात्‌ अथात्‌ धूम देखकर व्या्षिस्मरणके बिना ही 
वहिकी प्रतीति करता है तव वह वहिका ज्ञान प्रल्क्ष कहा जाता हे, अन्यथा अनुमान । देखो, 
प्रमाणवा० अ० पृ० १३५) १.९०, ३६ \ 

प्रज्ञाकरके इस सिद्धान्तके खण्डनके लिये देवो ~ सर्म॑ति० टौ ° पृ० ९६. प० २२ । 
म्रमेयक० २.३ \ स्याद्वाद्र० २.२ \ 

पृ० ६०, प॑ं० २५. अत्रोच्यते तटना ~ “अ्रोच्यते - प्रलयक्षमपि खलक्षणं विषयी. 
कुर्वत्‌ तत्संभवि विज्ञातीयव्याचररयुपकस्पितं सामान्यं पृष्ठविकस्पेन निश्चिन्वत्‌ तद्विषयमपि, 
निश्चय विषयेण च प्रतयक्षविषयव्य॒वस्था । एवन्तर्हि खलक्षणविषयता न स्यादिति चेत्‌। 
न । सजातीयव्याचृत्तत्वेनापि ततो निश्चयात्‌ । दव च व्याघ्रत्ती खलक्षणे स्तो निधितेच 
प्यक्षवलात्‌ । न॒ चैवमपि अनुमानस्य वेबथ्येम्‌ । न हि सामान्यमिल्येव भ्रत्यक्षविषयः, 
परोक्षे तस्याऽपरव्त्तेः। न च यदेकदाऽपरोक्षं तत्‌ सर्वदा तथा । . खलक्षणं कदाचिदपरो- 
क्षमपि अन्यदा परोक्षम्‌ । एवं सामान्यमपि । ततोऽपरोक्षे सामान्ये एृदीतायां व्याप्तौ परोक्षे 
तसिन्नचमानवृत्तिरिति न कथिद्धिरोधः । तस्मात्‌ प्रलयक्षत्वाद्वा विषयद्धेविध्यसिद्धिः, 
प्रयक्षाचमानाभ्यां वेत्युभयथाप्युपपन्नम्‌ |” प्रमाणवा० मनो० २,९ । 

नन च प्र्यक्षपरोक्षातिरिक्तप्रमेयान्तराभावप्रतिपाद्कथ्रमाणान्तराभावादसिद्धो हेतु- 
रिति वक्तव्यम्‌; अध्यक्षेणेव प्रमेयान्तरविरहश्रतिषादनात्‌ । तद्धि पुरःस्थितार्थसामथ्यो- 
दुपजायमानं तदात्मनियतप्रतिभासावभासादेव तस्य प्रत्यक्चव्यवहारकारणे भवति तदन्या- 
त्मतां च तस्य व्यवच्छिन्दानमन्यदर्थजातं सकट रादयन्तरत्वेन व्यवस्थापयत्‌ ठतृतीय- 
भरकाराभावं च साधयति । तच्नाप्रतीयमानस्य सकरस्यार्थजातस्यान्यत्वेन परोक्षतया 
व्यवस्थानादन्यथा तस्य तदन्यात्मताऽव्यवच्छेदे तद्रूपतया परिच्छेदो न भवेदिति न 
किञ्चिदध्यक्षणावगतं भवेत्‌ ।” सन्म॑ति० टी० पृ० ५५७३ । 

पृ० ६१. पं० २. (दरासन्नादि" इस कारिकामें प्रलक्ष तथा परोक्ष विषयकी व्याद्या की 
गई है । यह व्याख्या न्याय विन्दु गत खलक्षण ओर सामान्यकी व्याद्याकी अनुगामिनी हे यह्‌ 
बात पूर्वं टिप्प्णीमे दोनोकी त॒ङनाके साथ बताई गई है । 


परमेयफी विंशेषरूपसे अथौत्‌ पंच्नानोवी दृष्टिसे विवेचना, प्रमा ठक्ष्ममे की गई है जो इस 
प्रकार दे-- | ४ 
“तत्न केवटापेक्षया सर्वस्यापि प्रमेयराशेः प्रलयक्षत्वात्‌, अवधिक्चानापेक्षया र स 
भव्यक्चम्‌ अन्यच्च परोक्चम्‌ । मनःपयौयज्ञानपेक्षया मावुषोत्तरपर्वतान्तर्वतिंसंक्ञिमनोद्रव्य 
पत्यक्चम्‌, रोषं परोक्षम्‌ । श्रुतमतिद्धयापेश्षया परोक्षमशेषमिति निश्वयतः, व्यवहारेण 
पुनरिन्द्रियज्ञानं भ्यक्षम्‌, परोक्षं पुनरजुमानमागमश्च ।'" पृ० ५५ । 
जयन्तने भी प्रमेयकी प्रयक्षता ओर परोक्षता इन र्दोमिं खीकृत की दै- 
“प्रत्यक्षत्वं परोक्षोपि भ्रलयक्षोपि परोक्चताम्‌ । ॥ 
देदराकाङ।दिमेदेन विषयः प्रतिपद्यते ॥” न्यायम० पृ० € | ^ 








पु० ६१. प०४. | ` टिप्पणानि । २१७ 


पृ० ६१. पं० ४. (तन्निमित्तम्‌ प्रमाणमेदका नियामक तव क्या हे इस ` विषयमे 
दा्चनिकमिं निश्नटिखित नाना मत प्रचलित हैँ जिनका विवेचन य्ह संक्षेपसे किया जाता ह~ 


१ बद्ध तथा कुछ जैनाचायंसंमत विषयमेद्‌ । 
२ मीमांसकंसम्मते सामम्रीमेद आदि। 

३ नैयायिकसम्मत विषय, सामग्री ओर फलमेद । 
9 ञैनदानिकसम्मत ठक्षणमेद । 

१ -प्रमेय दोहै प्रयक्ष ओर परोक्ष अधात्‌ खलक्षण ओर सामान्य । जत एव | प्रमाण 
मी दोहै प्रक्ष ओर परोक्ष । परोक्ष प्रमाण सिक अनुमान है । इस बोद्ध मतका वितारसे 
विवेचन पूर्वैकी रिप्प्णमे हो चूका दै । इससे स्पष्ट है कि वेद्धोने प्रमाणभेद्का नियामक तत्त 
परमेयभेदको टी मानादहे। 

बौद्ध प्रमाणसंप्टव न मान कर प्रमाणविप्टव मानते है-यह मी कहाजा चुका है। 
विप्ठववादके समर्थनमे एक युक्ति यह भी हे कि प्रयक्षके विषय खक्षणमे अनुमान-शाब्दादि 
किसी परोक्ष प्रमाणकी प्रृत्ति मानना नदीं चादिए्‌ क्योंकि रेस होनेपर बुद्धिमेद नदीं घट 
सकेगा । अर्थात्‌ अनुमान ओर शाब्द बुद्धि भी प्रलक्ष जैसी दी होगी क्योकि विषयभेद नहीं 
हे । अनुमान ओर प्रयक्षबुद्धिमे मेद तो स्पष्ट है अत एव विषयभेद मानना चाहिए । ओर 
उसीके कारण प्रमाणम मेद इआ दै यह मानना चाहिए" । ¦ 

दसी बात का समर्थन भवहरिनेमी कियादै- 

“"अन्यथेवाश्चिसंवन्धाद्‌ दां द्ग्धोऽभिमन्यते । 
अन्यथा दादशब्देन दादार्थः संपरतीयते ॥'” वावंय० २,९२५५ । 

नौ द विद्वान्‌ प्रमेयमेदके आधार पर प्रमाणक्रा भेद माने यह तो समक्षम आ सकता दै 
क्योकि उस बात की संगति बे द्ध सम्मत क्षणिकवाद, प्रमाणविप्टव, खटक्षण ओर सामान्य की, 
कल्पना आदि अन्य सिद्धान्तोसे हो जाती दै किन्तु जैन दारेनिक शान्याचा थ जो प्रस्तुत 
पन्थक प्रणेता है ओर प्रभालक्ष्मकारजिनेश्वरये दोनो जब उसी बात को मानें तब उसकी: 
संगति जै न दर्जुनस॑मत अन्य सिद्धान्तोसे कैसे करना यह एक समखया दे । यह समस्या ओर 
मी जटिक हो जाती है जब हम देखते ह कि अन्य सभी जेन दादईीनिक क्षणमेदको दी 
प्रमाणमेदका नियामक. मानते हँ ओर विषयक  मेदसे प्रमाणमेद नदीं माना जासकता ~ यहं 
दृढतापूर्वैक सिद्ध करते है । - । | 

` इस विषयमे रान्ाचायैका स्पष्टीकरण क्या है उसे देखना चादिए ओर उसका जैन 
सिद्धान्त के साथ मेढ चैठता दे या नदीं इसकी विवेचना करनी चाहिए । अन्य जैनः दाश्चैनिकः 
प्रमाणेकरि विषयरूपसे एक दी द्व्यपर्यायातमकवस्तुको मानते द । इस बातको सीकर 
करते इए भी दान्तया चार्य क्र कहना है कि एक ही प्रमेय प्रमाताकी अपिकषासे द्विविध हो जाता 





क कक ता कया § 

` १, “तदाहुः ~ समानवरिषय्वे च जायते सद्दी मतिः । न चाध्यक्षधिया, साम्बमेति शब्दा्मा- 

नधीः ॥** न्यायमं० पृ०` २३१ । “आह च ~ अन्यदेवेन्द्रियभाक्षं अन्यः शब्दस्य गोचरः । शब्दात्‌ 

्रलेति.निन्नाक्षो भ तु प्रयक्षमीक्षते ॥'' न्यायमे० पृ० ३१। ये दोनों कारिकार्ये अन्यत्र मी उद्धत है. 
न्या० २८ 
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ह| शान्लाचार्यकी यह बात जन सिद्धन्तके प्रतिक्रूक नींहै । फिर मी यह तो मानना 
पड़ेगा कि मूलतः प्रमेयोका इस प्रकारसे शान्स्याचा अक्त वर्गीकरणका विचार बोद्धोके 
असरसे अष्रता नदीं । यही कारण है कि उनकी प्रक्ष प्रमेयकी व्याख्या तथा 
धर्मकी तित खलक्षणरूप प्रक्ष प्रमेयकी व्याख्यामं वस्तुतः कोई मेद दीं दीखता । 
यही बात दोनेकि परेक्ष प्रमेयके विषयमे भी छामगू होती हे । 

दूसरे जै न दार्शनिक प्रमाणसंप्टवाद्‌ को एकखरसे मानते है यद पूष टिष्पणमे कडा जा 
लुका है । ठेसी धितिमे प्रमेयमेदके आधार पर्‌ प्रमाणका मेद मानने परशान्याचायको 
परमाणसम््टववाद्‌ का व्याग करना पडेगा ओर बै दधौ की तरह विष्ठववादको अपनाना पडगा । 
अत एव प्रमाणविष्ठववाद जैन सिद्धान्तके प्रतिकूल है या नहीं इस बातका विवेचन 
होना भी जरूरी दै । 

त्रमाणसंष्टव मान कर भी जैनोने मीमांसकं कीः तरह एक दी अर्थके नये नये परिणार्मोको 
व्रमाणका विषय माना है । अर्थात्‌ धर्मीकी एकताके कारण ्रमाणसंप्डव कहा जाता है । 
वस्तुतः प्रसेक प्रमाणान्तरमे धमी नये रूपमे या यों कहना चाहिए ॒कि प्रसेक प्रमाणान्तस्मे 
नये नये धर्म प्रतिभासित होते हैँ । जैन दशनम धर्म ओर धमीका एकान्त मेद नदीं हे, अत 
एव प्रयेक प्रमाणका विषय धर्मकी दृष्टिसे भिनन होते इए मी धर्मौकी दृष्टिसे अभिन्न दी हे । 
इसी धर्मीकी एकता ~ अभेदको मुख्य मान कर जे न दाशेनिकोने प्रमाणसंप्टवका समर्थन किया 
हे | परन्तु इस धर्मां या द्रव्यदृष्टि के अतिरिक्त एक दूसरी दृष्टि भी है जो परयायको 
प्रधानता देती है ओर वह जैन संमत भी दै । उसीके अनुसार अथीत्‌ उसी पर्थायदृष्टिसे सोचा 
जाय तो प्रमाणविष्ठववाद जो शान्ल्ाचा्थके मतसे फलित होता है वह जेन ददौनके 
सिद्धान्ते प्रतिकूट नहीं कदा जा सकता । 

प्रमालुक््मकारके मतकी संगति भी इसी प्रकार समञ्च लेनी चाहिए । क्योकि प्रभाक 
कार मी इसी मतके समर्थक है- 

“'द्विधामेयविनिश्चयादिति वदता ग्रन्थर्‌ता प्रमेयमेदाघीनः प्रमाणसेदः, नापरं निमि. 
न्तान्तरमस्येवयेतत्‌ प्रतिपादितम्‌ । तथा च व्यापकाचुपरूट्भ्या प्रमाणान्तराभावमाह । 
पु० ६ । “तान्येव प्रमाणानि नापरं विषयादते' ~~ प्रमार्ष्म का० ३९६ । 

२-बौद्धोकी तरह मीमांसक कुमारिठके मतसे मी प्रमाणसंप्ठव संमव नहीं है; क्योकि 
प्रमाण अपृवीर्थक - अगृहीतप्राहि होना चाहिए* । अत एव उनके मतसे तिषयमेदसे प्रमाणमेद 
है । प्रमाणमेदमें सिर्फ विषयभेद दी कारण है यह बात नहीं । उनके मतसे विषयभेदके अतिरिक्त 
सामभ्रीमेद मी कारण है । अनुमानसे शान्दप्रमाणका मेद सिद्ध करते इए इमारिकने 


कहा है - 
““तस्मादनद्चमानत्वं शाब्दे प्रतयश्चवञ्जतेत्‌ । (4 
धरप्यरहितत्वेन तादम्विषयवज्ञनात्‌ ॥'* शलोकत्रा० शब्द ० ९८. । 


१, “'यत्रापि स्यात्‌ परिच्छेदः भमाणिरुत्तरेः पुनः । नूनं तत्रापि पूर्वेण सोऽर्थो नावदतखलथा ॥*" 
गष्ोकवा० २.१४ । २. मीमांसक्ोनि एक ही धर्मामिं प्रमाणान्तरकी प्रशृत्ति मानी है फिर भी प्रमाण- 
संद्रव नही माना यद धर्मैकी सुख्यता को लेकर दी । ९ ९ 
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इससे स्पष्ट दे कि सामभ्री ओर विषयकरे मेदसे अनुमान ओर शाब्दमें पार्थक््यहे । इसी 
प्रकारं उन्होने उपमान, अर्थापत्ति ओर अभावका पार्थस्य उन्दी निर्दिष्ट दो कारणोसे सिद्ध 
किया हे ~ प्रमेयकर० पु० ९८३ \ स्यद्रादर° पु० २९९ ! 
वादीदेवसुरिके कथनानु्ार कुमारिकके मतसे अभावप्रमाणका पार्थक्य तीन कारणोसे 
फलितं है - 
“"एवं खरूपमेदात्‌ , गोचर भेदात्‌ , कटस्य मेदाच्च । 
भिन्नं सिद्धमभावभ्रमाणमपरप्रमणेभ्यः ॥'” स्याद्राद्र० पु० २८६ \ 
वस्तुतः यदि सामम्रीभेदको प्रमाणभेदका नियामक माना जाय, जैसाकिकुमारिलने सभी 
प्रमाणोके विषयमे माना दहै, तो विदानन्दका कहनादहै कि कुमारि योगिज्ञानका ~ सर्वज्ञ 
्ञानका निषेध नहीं कर सकता । क्योकि उसकी सामग्री कुमारिठपंमत समी प्रमाणोसे 
पथक्‌ दी हे । सामप्रीभेदको प्रमाणभेदका नियामक न मान कर यदि लक्षणमेदको ही नियामक 
माना जाय तमी प्रमाणसंह्याकां ठीक नियमन होता हे - त्त्वाथक्षो° प° १८०-१.८९ 
३ - तुष्यतु दुर्जनः" न्यायसे जयन्तने बौ द्ध संमत विषयके भदसे प्रयक्ष ओर अनुमानका 
भेद मानकर मी कहा है कि प्रलक्ष ओर अनुमान की सामग्री तथा फठसे, उपमान-शाब्दकी 
सामम्री तथा फल भिन है अत एव इन दो कारणों से मी प्रमाणमेद मानना चादिए । अथात्‌ 
सामग्री ओरं फट्मेद मी प्रमाणमेदका नियामक होना चाहिए यह जयन्तका मत दहे। 
न्याय्म० पु ६६ । 
9 ~ अन्य समी दार्रानिकों की चर्चाको देखकर जेन दारोनिकोने यदी निणैय किया किं 
वस्तुतः लक्षणमेद दी प्रमाणमेदका नियामक मानना चाहिए । 


विधानन्दने बोद्धके विषयमेदके सामने मीमांसक संमत सामभ्रीबादको उपयित किया 
भर भीमांसकसंमत सामभ्रीवादमे मी पूर्वक्त दोष बतठाकर ठक्षणभेदको दी प्रमाणभेदका 
नियामक त्व सिद्ध किया हे ~ त्त्वा्क्षो ° पु० १८.०१.८९. \ प्रमाणप० पु० ६९ \ 

सिद्धर्षिनेन्यायावतारके द्विधामेयविनिश्वयात्‌' इस पादका भावार्थं यह कियाहे, किं 
जञानकी प्रवृत्ति ही दो प्रकारकी होती है-एक तो विदाद ओर दूसरी अविशद्‌ । इनके 
अतिरिक्त ओर किसी भी प्रकारकी ज्ञानप्रव्रत्ति नही होती । अत॒ एव प्रमाणका तीसरा प्रकार 
हो नही सकता । । 

“न चेतौ प्रकारौ विद्य प्रकाशान्तरेण ज्ञानप्रचत्ति पयामः न चापश्यन्तः धमाणीन्त- 
रपरिकल्पनं क्षमामहे । न च दयोः प्रथमानयोरेकं निह्वानं उपेक्षामहे ॥'” न्याया० टी० 
प° २५, | 

सिद्वर्षिने कहा हे किं सामप्रीके भेदसे कोई ज्ञान स्प दोता दै ओर कोई अस्पष्टं । किन्तु 
= ज्ञानी दष्टता यां अहयष्टतांका विचार बाह्यार्थं सपक्ष है । खसंवेदनकी दृ्ठिसे तो समी ज्ञान 
एकसे साक्षात्कारात्मक है । सारांश यह है कि बद्यार्थकाज्ञान दो प्रकारसे होता है विदद्‌ 
ओर अविदयुद । अत एन दो दी प्रमाण दहै । 

प्रभचन्द्र ओर वादीदेवसूरिको मी उक्षणभेदसे दी प्रमाणमेद इष्ट दै । चश्चुरादि नानां 
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सामम्रीके कारण चाक्षुषादि अनेक प्रक्ष ज्ञानव्यक्ति्यो हो सकतीं है किन्तु उन सभी का एक 
तामान्य ठक्षण वैश होनेसे समी प्रलक्ष प्रमाणम अन्तभूत हो जातीं है 1 इस प्रकार लिङ्ग- 
शब्दादि नाना सामग्रीके कारण अनुमानागमादि परोक्षज्ञान व्यक्तिर्यो अनेक हो सकतीं हैं 
किन्तु उन सभी का अन्तमाव एक परोक्षप्रमाणमे इस ल्यि होता है कि उन सभी का एक 
सामान्य लक्षण खेशय हे । इस प्रकार प्रमाणमेदका नियामक लक्षणमेद हे, विषयभेद नीः | 
यहो पर्‌ यह बात जान ठेना चाहिए कि ठक्षणमेदसे प्रमाणभेद जेनोने माना किन्तु सामप्री- 
भेद, विषयभेद्‌ इत्यादि दी ठक्षणमेदके नियामक तच है । 

पर० ६१. पं० ११. शह प्रामाण्य! वठना - ““प्रमाणयेदव्यवस्थापको हि विषयमेद्‌ 
एव । तदमेदेः गरहीतन्रादितया प्रामाण्याभावापत्तेः । कथमन्यथा अनधिगताथौधिगन्त्‌ 
प्रमाणमिति प्रमाणलक्षणं प्रणीयते । किन्तु अर्थक्रियार्थिनो नान्यद्विषयान्तरमस्ति यत्‌ 
परिच्छिन्दद्‌ अन्यत्‌ प्रमाणान्तरं स्यात्‌ । न॒ चाविषयस्य परमाणचिन्तया किचिद्‌, अर्थ 
क्रियोपयोगिन एव चेतसः प्रमाणतयेष्टेरिति” ~ प्रमारुक्ष्म पुर ७५ । 

प° ६१. पं० १६. र्यं चाग्रे वार्तिककी आगे अनेवारी कारिकाओमें श्रल्क्ष ओर 
परेक्षके अतिरिक्त ओर बोई प्रमाण अर्थवत्‌ नहीं है' इसी व्यापकानुपठन्धिकी सिद्धि की गई 
हे - का० १९-९.६ ) 

प° ६१. पं० २१. श्रमाणेतर' यह कारिका धर्मकीतिकी है (“तदुक्तं धर्मकी्तिना ~ 
्रमाणेतर' इत्यादि प्रमाणप० पृ ६ \ स्याद्राद्र० पुं० २६८ 

पर ६२. पं० ५, (सादृश्य! तना ~ “गवयस्योषलम्मे च तुरङ्गादो भरवतेते । तदवैस- 
दय विज्ञानं यत्तवन्या धरमा न किम्‌ ॥'' तच्वसं० का० १५५९ \ प्रमाणवा० अकं० पु० 
५५७६ \ रर्घौ० १९ \ 

¶० ६२. पं० ६. धयथा' उपमानका य उदाहरण मी मांस ककी दषस दिया हे । 

प° ६२. १० ६. (उपमान! उपमानके १ - खखूप, २ ~ प्रामाण्य, ३ - ओर फलके 
विषयमे दाशनिकोौका जो मतभेद दै उसे बताना य्ह अभीष्ट है । 

९. - उधमानेका खरप । 

उपमीनके शखद्पके विषयमे दारौनिकोमे निश्च लिखित मतभेद ह -- 

(अ) ब्रृद्धनैयायिक संमत अतिदेरावाक्य । 

(आ) उपवषौदि मीमांसक ओर वेदान्त संमत साद्श्य ~ साद्सयज्ञन । 

(इ) नवीननेयायिकसंमत साष्स्यप्रयक्ष । 

(६) प्राचीन जैनसंमत साद्य -वैसादश्यज्ञान । 

(उ) नवीन जेन संमत संकठ्नासकसादृश्यज्ञान । 

१, “तथा हि - यदेकलक्षणलक्ितं तद्‌ ध्यक्तिमेदेऽपि पक्से ममा ्ेसयैकरक्षणककषितं चश्रादि- 
परयक्षम्‌, अवेशयैकरक्षणकक्षितं च शब्दादि इति । च्ुरादिसामभरीमेदोपि हि ठञ्क्ानाबं वैशथेक- 
लक्षणरक्षितव्वेनैवामेदः प्रसिद्धः ्रयक्षरूपतानतिकरमात्‌ , तद्वत्‌ शब्दादिसामग्रीमेदेपि भवैशयेकङक्षण- 


छक्षितव्वेनेवामेद्‌ः शब्दादीनां परोक्षरूपत्वातिशेषात्‌ ।'› प्रमेयकर० पृ० १९२ । स्याद्वादुर० 
प° २८३ । | 4 ति 
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(अ) न्यायसूत्रकारने उपमानका ठक्षण यह किया है -“श्रसिद्धसाधम्यात्‌ साध्य 
साधनमुपमानम्‌ ।» १.१.६। इस सूत्रके व्याख्यानमें बद्ध नैयायिकोमें तथा उद्योतक- 
रादिमे मतभेद ह बरद्धनैयायिकोंके मतम अतिदेश वाक्य ही उपमान प्रमाणदहे। जय 
न्तने इृद्धनेयायपिकोंके अनुसार इस सूत्रका व्या्यान इस प्रकार किया दे -- 

“अत्र॒ चृद्धनेयायिकास्तावदेवमुपमानखरूपमाचक्चते । संज्ञासंक्लिसंबन्धध्रतीतिफलं 
प्रसिद्धेतरयोः सारूप्यभरतिपादकमतिदेावाक्यमेवोपमानम्‌ । गवयार्थी हि नागरकोऽनव- 
गतगवयखरूपस्तदभिन्ञमारण्यकं पृच्छति "कीदग्‌ गवयः इति । स॒ तमाह -"यादशो 
गौस्तादशो गवयः' इति । तदेतद्वाक्यमप्रसिद्धस्य प्रसिद्धेन गवा साददयमभिदचत्‌ 
तद्धारकमप्रसिद्धस्य गवयसंज्ञाभिघेयत्वं ज्ञापयतीत्युपमानमुच्यते 1” न्यायमं ० वि० 
पु० ९७९१ 

जयन्तका कहना है किं भाष्यकार भी अतिदेशवाक्यको दही उपमान प्रमाण मानते दहै, 
ओर रसा माननेमँ कोई असंगति नदीं ~ न्यायमं ° वि° पृ० १७२ 

(आ) शवरने अपने भाप्यमं वृत्तिकार उपवर्षके मतका अनुवादं किया दे। उससे 
उॐपवर्षसंमत उपमानलक्षणका पता चलता दहे । भाष्यके टीकाकार ओर अन्य प्रन्थकार 
इस उपवर्षके मतका टी श॒वरके मतके रूपमे उद्टेख करते है" इसका कारण यदी दहै कि शाव 
रने अपने भाष्यमें उसे ङि दिया दे.। 

उपवर्षके मतानुसार उपमानका ठक्षण यह है - “उपमानमपि साटश्यमसन्निङृ्टेऽथे 
बुद्धिमुत्पादयति, यथा गवयदशेनं गोस्सरणस्य'' । शाबर्‌० ९.१.५ । 

कुमारिका कहना दै कि अतिदेशवाक्यको उपमान मानने पर आगमम दी उपमान का 
अन्तर्भाव हो जाता दै शइसी ल्यि राबरने (अथात्‌ उपवर्षने) उपमानका यह नया छक्षण 
सिर किया है । इसके अनुसार साद्स्य* उपमान प्रमाण है । क्योकि उसीसे असनिष्ट गोम - 
जो किं स्मरणका विषय है ~ गवयसादृदयकी बुद्धि होती है अथीत्‌ "वह गो इस गवयके सद्र 
है ठेसी बुद्धि उत्पन्न होती दै । 

ताद्दय नदीं किन्तु साद्यज्ञान उपमान प्रमाण है -रेसा सयषटीकरण ठीकाकारोने किया 
है - “पूवद सयैमणिऽथ दयमानार्थसाटद्यज्ञानमुपमानम्‌।” शाखरदा० पृ० ७९ ` 


जेसे अनुमानमें ज्ञायमानलिङ्गके सथाने िङ्गज्ञानको करण माना गया" है उसी प्रकार 
उपमितिका करण मौ सारस्य नदीं किन्तु साददयज्ञान ही माना गया दे ' । 
भीमांसाकी तरह वेदान्तमे भी उपमान साद्द्यज्ञान दी कहा गया है - “सत्र सादडइय- 





4. “ज्ञाबरे पुनः । तस्यागपाबहिभीवादन्ययैवोपवर्णितम्‌ ।' ्छोकवा० उप० २। तत्वं ° पं० 
ध ० ४४४७ । २. “अयं च गोखरणसखयेलन्तो भाष्यम्रन्थः उपवर्षसंमत एव भ।ष्यकारेण छिखितत्वात्‌ 
कीकाकारादिभिः *माष्यस्वेनेव उच्यते ।` राख्मदी० युक्ति० पू० ७४ । ३. शबरने उदाहरणमें गवय- 
. दुरौनको , सारक्यस्थानीय रखा हे । इसका मतर हे - सादश्यविरिष्टावयद सैनम्‌ अथात्‌ ““भरण्यं 
गतस्य गवयाख्यण्गविशेषं पञ्चतः "गोखदशो गवयः" इत्याकारकं सादर्यविरिष्टगवयदशेनम्‌'' - शावर० 
व्या० पृ ३७। ४. ““भजुमायां ज्ञायमानं शिङ्गं तु करणं नहि ।* कारिका० ६७ । ५, “खादक 
दशनो शाने स्प्दश्यविषयकमुपमानम्‌'' ~ प्रकरणपं० पूण ६१० । | 








~ 


९२२ | रिप्पणानि । [ पर ६२, पं ६- 


भरमाकरणं उपमानम्‌ । तथाहि - नगरेषु दण्रगोपिण्डस्य पुरुषस्य वनं गतस्य गवयेन्द्रिय- 
सन्निकर्षं सति भवति भरतीतिः (अयं पिण्डो गोसः” इति । तदनन्तरं च भवति (अनेन 
सददी मदीया गौः इति । त्र अन्वयव्यतिरेकाभ्यां गवयनिष्ठगोसाटदयज्ञानं करणं 
गीनिष्ठगवयसाददयज्ञानं फलम्‌ ।” वेदन्तप० पु° ९७६ 1 

(इ ) यद्यपि जयन्तने बृद्धनैयायिकोंके ठक्षणकी संगति बताई है ओर मीमांसकं 
के आक्षेपका उत्तर दिया है । फिर भी अतिदेराबाक्यको उपमान माननेवले बद्ध नैयायिक 
ही रहे है यह मानना पडेगा । क्योकि उद्योतकरसे लेकर समी नेयायिकोंने- जिन्हे 
जयन्त अद्यतनः कहके पुकारतां हे-तथा जयन्तने भी उपमानके नये ठक्षणको ही 
अपनाया है । ओर उसीका समर्थन किया है । इन नवीननेयायिकोंके द्वारा उक्त न्याय 
सू त्रकी व्याख्या देसी की गई है ~ “अद्यतनास्तु व्याचक्षते -श्वुतातिदेशवाक्यस्य प्रमातुर- 
प्रसिद्धे पिण्डे प्रसिद्धपिण्डसारूप्यज्ञानमिन्द्रियजं संज्ञासंक्ञिसम्बस्धभ्रतिपत्तिफलमुपम- 
नम्‌" ~ न्यायम्‌० वि० पु० १४२ \ अर्थात्‌ इन नवीनँके मतम अतिदेशवाक्यस्पृतिसापेक्ष 
सारूप्यप्रलक्ष' उपमान प्रमाण हे । 

प्रस्तुतमे इतना ध्यान रखना चादि किं नवीननेयायिकं ओर मीमांसकसंमत उपम 
भके खरूपमें वस्तुतः मेद नहीं है किन्तु दोनोके मतसे उपमान प्रमाणका काथ -फलठ भिन्न 
भिन्नं है अत एव "कायभेदात्‌ कारणमेदः' इस न्यायसे दोनोको भिन भिन खूपसे लिया गया 
हे। दोनोके फलभेद - का्यैमेदकी चर्चा आगे की जायगी । 


दूसरी बात यह मीदहैकिनेयायिकं ओर मीमांसकोंमे साद्स्यके खूपके विषयमे भी 
मौलिक मतभेद टे अत एव साद्यज्ञान दोनोके मतसे भिन प्रकारका दही होगा । अत एव 
दोनोके मतसे साद्रसयज्ञान उपमान होते हए भी उपरक्त प्रकारसे मतमभद होनेके कारण दोनोके 
मोको अलग अल्ग ही प्रस्तुतमें गिना है । 


(६) जनोंके अनुयोगद्वारसूरत्रमैः “ओपभ्य' प्राणका निरूपणषै। अनुयोगद्यारकी 
रोरी यह है कि वस्तुके भेद्कथन द्वारा उसका खरूपं बताना । अत एव उसमे उपमा प्रमाणक 
मेद तो गिना दिये किन्तु लक्षण नहीं बतलाया किन्तु निर्दिष्ट साधर्मयोपनीत ओर वैधर्म्योपनीत 
एसे उपमाप्रमाणके दो भेदोसे अंदाजा करं तो कहा जा सकतादै कि अनुयोगद्वार 
का रके मतसे साध्यय-वेसाद्दयज्ञान उपमान प्रमाण है । 


न्यायसूत्र मँ उपमानपरीक्षामं पूर्वपक्ष कहा गया है क्रि अलयन्त, प्रायः भौर एकदेशे 
जहा साधम्य हो वरहो उपमान प्रमाण हो नहीं सकता ओर इन तीनके अतिरिक्त साधम्धैका 
अन्य प्रकार नही । अत एवे उपमान प्रमाण असिद्ध है" । किन्तु अनुयोग द्वारम साधर्म्यो- 


9. “तस्माद्यथा लिङ्गङिङ्गिसम्बन्धस्खलयनुहे सति शिङ्गपरामर्शोऽनुमानम्‌ , तच्च प्रयक्षम्‌, तथाऽगमा- 
हितसंस्कारस््रलयपेक्षं सारूप्यप्रलक्षु मानमिति ।* न्यायवा० २.१.४८ । २. भगवतीम मी उपमान 
भमाणका निरूपण हं - रातक ५. उदेशा ७। ३. “वेकं तं ओवम्मे १ ओम दुविहे पण्णत्ते तं 
जहा - साहम्मोवणीए अ वेहम्मोवणीए्‌ अ ।* इत्यादि ~ अनुयो० पृ २१७ । ४. “भलयन्तप्र्यैकदेश- 
साधम्यादुपमानासिदधिः”” ~ न्यायस्‌ २.१.४४ । भव्य्तसाधम्यादुपमानं न सिध्यति । न चैवं भवति 
यथा गोरेव , गोरिति ॥ पायःसाधम्यो हुपमानं न सिध्यति न हि भवति यथाऽनञ्चानेवं मिष इति । 
एकदेशसाधम्बोदुपमानं न सिभ्यति, न हि सर्वेण सर्वं उपमीयते इति - न्यायभा० । $ ^^ 


4 | ॥ । 
प० ६२. पं० ६] ` दिष्यणानि। २२३ 


पनीत उपमान ओर वैधर्म्योपनीत उपमान प्रमाणके तीन तीन भेद्‌ किये गये हैँ ओर बे उक्त 
पर्वपक्षीके द्वारा निषिद्ध मेद ही हैँ देसा तुखना करनेसे पता गता है - “से किं तं सादम्मोष- 
णीपए ? साहम्मो० तिविहे पच्णत्ते, तं जहा किंचिसादम्मो० पायसाद० सव्वसाह० । सखे 
किं तं किंचिसाद० “जदा मंदरो तद्या सरिसवो “जहा समुदयो तदा मोप्पयं "--जहा 


आश्चो तदा खजोतो"..जदा चदो तद्दा कुमुदो. से किं तं पायसाद० ?.""जदा गो लदा 
गवयो" से किं तं सव्वसाद० 2 सब्वसा्टम्मे ओवम्मे नत्थि तद्ावि तेणेव तस्स 


भओवम्मं कीरइ जहा अरतिं अरिदतसरिसं कयं “1 अनुयो० पु० २९७ । 

(उ) जनके प्राचीन सूत्र अलुयोगद्वारके उपमान प्रमाणको अगे जाकरज्ैनदार्य 
निकोँने प्रसभिज्ञानके अन्तरत कर दिया है । ओर उसका रक्षण संकठ्नारूप सम्श्ान 
बताया है । इस प्र्मभिज्ञानमे अतीत ओर वर्तमान पर्यीयकी संकल्नाका ज्ञान होता है । रेसी 
संकलनाक्रा त्रिषय साद्य हो तब दूसरे खोगोने उसे उपमान कहा जब किं उसीको ज ना- 
चार्योने साद्रदयप्रयभिज्ञान कहा दै ~ तत््राधैश्षो० पृ० ९९० \ परीक्षा ३.५ । 
प्रमाणन ० ३,५९ । 

२~ उपमानक प्रामाण्य 

उपमानके प्रामाण्यके विषयमे चार मत निम्नलिखित प्रकारे हँ - 

(अ ) उपमानका सवथा अप्रामाण्य 

( आ ) उपमानका अन्यम अन्तमौव 

(इ ) उपमानका पृथक्‌ प्रामाण्य 

(ई ) उपमानके प्रामाण्य-अप्रामाण्यका अनेकान्त 

(अ) उपमानका सर्वथा अप्रामाण्य बोद्ध संमतदहै। तचोपष्ठवसिहकार जयरा्चि 
चार्वाक भी इसका प्रामाण्य नहीं मानते । उन्हीं का अनुकरण करनेवलि श्रीहर्ष वेदान्ती 
ओर दरान््याचायजेन मी उपमानप्रामाण्यको नहीं मानते। 

शान्तरक्षित ओरप्रज्ञाकर गुप्त इन दोनों बौद्ध आचायेनि समान रूपसे यदी दटीढ 
कीटे कि उपमान प्रमाण नीं द क्योकि उसका कोई प्रमेय है दी नही । दूसरी बात यह दै 
कि यदि सादद्यप्रतिपादक उपमान प्रमाण माना जाता दै तो वैसाद््यग्राहक एक अन्य 
प्रमाणकी कल्पना करनी चादिए ~ तकत्रसं° का० ९५५९ ! प्रमाणबा० अकं० पृ० ५७६ | 

शान्तरक्षितने उपमान ओर स्एृतिम अभेद सिद्ध करके स्फृतिकी तरह उसका अप्रामाण्य 
स्थापित कियादहै । उनका कहना हैकिगो ओर गवय दोनोमें कुछ रेसे अवयव हैँ जो 
तल्यप्र्मयकी उत्पत्ति देतु होते हैँ । इन अवय्वोके अतिरिक्त साद्द्य या सामान्य देसी 
पृथग्भूत कोई वस्तु नहीं जो तुल्यप्रल्ययकी उत्पत्तिमे हेतु होती हो । अत एव जब हम गवयको 

देखते हैँ तब गोगत उन अवयर्वोकी स्मृति भूयोदरनके कारण होती है । यदी उपमान है । 
अत एव सृतिरूं होनेसे वह प्रमाण नदीं ~ ठतत्वसं ° का० १५९७-७९ 1 ` ` 
` चावाक प्रद्क्षप्रमाण मानता है यही सामान्यरूपसे सब की धारणा है किन्तु तच्रोपष्ठव 





$. “प्रमेथैवस्त्वभावेन नाभिम्रेताऽस्य मानता ।'' - तच्वसं० का० १५४३ । प्रमाणवा० अदं 
पृ० ५७६ | =“ 





| | टिप्पणानि । [ प्र० ६२, १० ६~ 


सिहकारजयरारिचार्वाक्रहोकर मी प्रयक्षको मी प्रमाण. नहीं मानता |. तब उनके 
मतमें उपमानके प्रामाण्यका प्रश्न ही.नहीं |: उनका ` कमा है ` कि, जव प्रलक्ष ही प्रमाण नहीं 
तव प्रलक्षमूखक उपमान कैसे प्रमाण हो सकता हे £ उन्होने मी बो द्धो की तरह कहा हे कि 
साद्स्यरूपर विषय ही सिद्ध नहीं तब उपमान प्रमेयदीन हो करं प्रमाण कैसे हो सकता है १- 
तत्वो० प° १९० 

श्रीहषने मी तत्वोपष्ठव ओर माध्यमिकोंका अनुसरण करके प्रलक्षादि समी का 
प्रामाण्य खंडित किया है अत एव उनके मतम भी उपमानका प्रामाण्य नहीं- खण्डन० 
प्रथमर्पीरे० \ 

जयन्तने मीमांसक संमत उपमानका अन्तमाव स्मृतिमें किया दहे आर्‌ इस प्रकार उसका 
अग्रामाण्य सिद्ध किया है । उनका कहना दै किं गवयक्रो देखकर प्रतीति यह ह्योती है कि 
“अनेन सद्यो गोः मया नगरे दृष्टः" ओर यह प्रतीति सष्ठतया स्यृति है ~ न्यायमं० वि° 
पु ९.९७ । | ; 

अकलंकादि अन्य समी जैनाचार्योने उपमानको प्रलमिक्ञाके अन्तगेत माना. है~स 
बातको आगे कहा जायगा । किन्तु न्यायावतार मूरमे तीन दी प्रमाण प्रलक्ष, अनुमान ओर 
आगम माने गये हैँ । उपमानके विषये मूलम कुछ भी नहीं कहा गया दै । शान्व्ाचायने 
अपने प्रस्तुत वार्तिके अन्य जेनाचार्योका अनुसरण न कके वोद्धोंकी तरहं उन्हीवे 
ङाब्दोमे उपमानको अप्रमाण दही सिद्ध किया ओर अन्यजेनाचायं संमत उसका प्रलभिज्ञामे 
अन्तभौव मी मान्य नदीं रखा । यह उनका मूरम्यायावतारका समर्थन कहा जा सक्ता दै 
किन्तु इससे अपने समय तक इए समग्र जे न न्यायकै व्रिकास की उपेक्षा भी फलित होती है । 
प्रस्तुत प्रसंगके अतिरिक्त इसी वार्तिकर्मे अन्यत्र भी उन्होने उपमानके प्रामाण्यका निरास किया 
है ~ देखो पृ० ५८. पं० ६३ । 
प्रस्तुत प्रसंगे एक ओर बात भी जानने योग्य है वह यह किं शान््याचा्यने उपमानको 
तो अप्रमाण दी कहा किन्तु जिस प्रयमिज्ञानमं दूसरे जै ना चार्यो ने उपमानका अन्तमौव किया 
देउसेतोप्रमणदहीमनादहै। 

दूसरे जना चार्यो ने प्रस्यमिज्ञाको खतत्र परोक्ष प्रमाण माना है तव शचान्लाचार्यने. प्र्^ 
मिङ्ञको नैयायिकादिकी तरह प्रक्ष ही माना है 

८ आ ) अब उपमानके अन्तमौवके विषयमे  व्रिचार करना कऋमप्राप्त है । जो दार्शनिक 
उपमानको प्रमाण तो मानते ह किन्तु पृथक्‌ प्रमाण माननेसे इनकार करते है वे उपमानका 
स्वामिमत किसी न किंसीं प्रमाणम अन्तभीव कर लेते हैँ । उपमानके अन्तर्मावके विषयमे निप्र 
लिखित मत पाये जते हँ -- 1 | 

(१) भग अन्वर्ब्र| , „~ 3 ~ 4 १ 

(२) अनुमाने अन्तमीव । ¦ 1 + 








. “प्रलक्षमूढसुपमानम्‌ । तदुपगमे तस्वापपगमात्‌ । तस्वो० पृण ११० । , २, देखो, भस्तुत 
वातिक पृ० ९२, पं १८। ' 0, 
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८ ३ ) प्रयभिन्ञामे अन्तभीव । 

( % ) प्रयक्षे अन्तर्भाव । 

(१) प्राचीननेयायिकोंने अतिदेशवाकष्यको उपमान प्रमाण माना है । उस अतिदेश- 
वाक्य खरूप उपमानका अन्तर्भाव आगमम ही हो जाता है रेसा मीमांसकोने, वैशेषिकोने 
तथा सां ख्यो ने कहा है -- 

““तस्यागमावदि्भावादन्यथेवो पवर्णितम्‌ । पुरुषप्रत्ययेनेव तत्रार्थ; संप्रतीयते । तदीय. 
वचनत्वेन तस्मादागम एव सः ॥” श्रोकवा० उप० २,३ \ 

“आपेन अप्रसिद्धस्य गवयस्य गवा गवयप्रतिपाद्‌नादुपमानं आप्तवचनमेव'” - प्ररास्त० 
पुण ५.७६ } 


““ङपमानं तावद्‌ “यथा गौस्तथा गवयः! इति वाक्यम्‌, तज्ञनिता धीरागम पव” 
साँख्यत० का० ५ \ 


हनम मी मां स कों को उपमानका प्रथक्‌ प्रामाण्य इष्ट है किन्तु उनके मतसे उसका छक्षण 
न्नेयायिकोंसे मिनदहीदे। अत ए वृद्धनैयायिकसंमत उपमानको वे आगमम अन्तर्भूत 
कर्ते है । सांख्य ओर वैशेषिकोंको उपमानका प्रामाण्य इष्टदहे किन्तु प्रथक्‌ प्रामाण्य 
नहीं | अत एव उक्त ठक्षणको वे मी आगमम दी अन्तभूत करदेते हैँ । 


(२ ) अतिदेदावाक्यके स्पष्टतया आगमरूप होनेसे नवीन नै या यि कों ने उपमानका दूसरा 
छक्षण किया । इसके अनुसार अतिदेदावाक्यको सुनकर अरण्यम जानेपर सारूप्य दन होता 
हे अ्थीत्‌ गोसटशच गवयका दर्शन होता दै तष संज्ञसंजञिसंबन्धप्रतिपत्ति होती है अथोत्‌ यह 
गधयपदवाच्य है रेसी प्रतीति होती है । यह प्रतीति उपमानका फट है अत एव सारूप्यदशैन 
कुरण होनेसे उपमान प्रमाण कहा जाता है-रेसा नवीन नैयायिकोंने माना । इस 
उपमानको तो आगमम अन्तभूत नहीं किया जा सकता था । अतएव उपमानको प्रथक्‌ प्रमाण 
नही मानने वाके सां स्यो ने इसे अनुमानमे अन्त्ूत कर लिया - “योप्ययं “गवयद्ाब्दो 
गोखदशस्य वाचकः, इति प्रत्ययः सोऽपि अनुमानमेव । यो हि रष्टो यत्र छृद्धेः भरयुज्यते 
सोऽखति दृत्यन्तरे तस्य वाचकः, यथा गोशब्दो गोत्वस्य, प्रयुज्यते चैष गवयराब्दो 
गोदो इति तस्येव वाचक इति तज्ज्ानमयुमानमेव' सांख्यत० का० ५ । 

नवीन नैयायिकोके इस रक्षणको मी शान्तरक्षित दीक नहीं समश्नते। उनका कहना 
हे किं अतिदेशावाक्यका श्रवण इभ उसी समय समाख्यासंबन्ध प्रतिपत्ति हो ही जाती है 
अत एव गवयदरीनके बाद उसे माननेपर गृहीतम्राहि होनेसे स्पृतिकी तरह उपमान अप्रमाण 
ही हो जायगा ~ कतत्वसं० का० ९५६४-५ \ आगे जाकर उन्होने यह मी कह दिया है 
कि यदि उपभान^को किसी मी तरह प्रमाण माननादी हो तब उसे खतत्र नीं किन्तु 
अनुमानान्त्नगीकर लेना चादिए' । 








१. “तेषां तद्रो चरश्वेऽपि भव्येवानुभेव वा । त्रिरूपलिङ्गजन्यत्वमस्य चैवं प्रतीयते ॥ १५७५॥ यो गवा 


खदशोऽधै। हि गवरयैश्रुतिगोचरः । सङ्केतम्रहणावस्थो बुद्धिस्थो गवयो यथा ॥ १५७६ ॥'› तच्वस्तं० । 
ग्या० २९ | 





| 
| 
| 
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ज्ञेन व्याल्याकार सिद्ध षिन भी उपमान प्रमाणको अनुमानके अन्तगेत कर श्या है- 
न्याया० टी° पु० २०} ` 

प्रमाकक्षम्मे मी उपमानका अन्तभौव अनुमानमे किया गया हे~का० २९६.३३ ॥ 
वितरक यहदहेकिप्रमारक््षकारने मीमांसक संमत उपभानको अनुमानान्तगैत माना हे 
शीर नैयायिकसंमत उपमानको अधिगतग्राहि होनेसे ान्तरक्षितकी तरह अप्रमाण ही माना 
ह~ प्रमारक््म - ऋ० ३९१ \ 

(३) जैन आचारेन उपमानको प्रलभिक्ञान नामक परोक्ष प्रमाणान्तमैत माना है । जेसे 
ऊर्वता सामान्यको तिषय करके (स एवायं देषा संकठनात्मक प्रयय होता है वैसे दी 
तिर्म्तामान्यको येकार (तत्सदशोऽ्य' रेसा संकटनालक प्रत्यय होता है । जेन आचारयेकि 
तसे रेते ओर मी संकलनात्मक प्रलय हो सकते है, जैसे - ¶दमस्मात्‌ दूरं, खम्‌” इलयादि । 
हन समी प्रकारे संकटनामकः ज्ञानोवो प्र्मिज्ञानके अन्तभूत ही माना गया दे ~ प्रमेयक० 
३.५५-१.० \ स्यद्राद्र० पु० ९९७ । 

(४) वाचस्पति मिश्रने सांल्यतचकौमुदीमे मीमांसक संमत उपमानका अन्तमीव 
प्रलक्षमे किया द - 

“यत्तु गवयस्य चश्चुःसन्निङृष्टस्य गोसादद्यज्ञानं तत्परलयक्चमेव, अत एव खयेमाणायां 
गवि गवयसारदयज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ । न हि अन्यद्‌ गवि सारश्यम्‌ , अन्यच्च गवये । 
भूयोवयवसामान्ययोगो दि जाल्यन्तरवरतीं जालयन्तरे साददयसुच्यते । सामान्ययोगश्च 
पकः । स चेद्‌ गवये प्रत्यक्षो गव्थपि तथा ।'' सांख्यत्‌० का० ५५ । 

(३) नैयायिक ओर मीमांस्तकोंने ही उपमानका प्रथक्‌ प्रामाण्य मानाहे । वेदान्त 
ददन व्यवहार भट्रनयका अनुगामि हे अतः उसे मी उपमानकां प्रथक्‌ प्रामाण्य इष्ट हे । 
अन्य किसी दशनमें एसा नीं माना गया । | 

(६) आचा उमाखातिने उपमान का विचार नयवादरूप जेनटष्टिसे किया है अत 
एव उनके मतसे वह प्रमाण है भी ओर नहीं मी। 

आचा उमाखातिने जब प्रमाणक प्रयक्ष ओर परोक्ष रेसे दो मेद करके मलादि पाचों 
ज्ञानो का उन्हीं दमे समावेशा कर दिया तव उनके सामने प्रश्न इभा कि नेयायिकादिको 
सम्मत ओर मगवती' जैसे जैन शाक्में निर्दिष्ट प्रमाणके प्रलक्ष, अनुमान, उपमान ओर 
आगम देसे चार मेदोके साथ इन दो मेदौका समन्वय कैसे करना । आचायेउमाखातिने 
उत्तर दिया कि उन चार प्रमाणोका समावेदा मतिज्ञान ओर श्चुतज्ञान्मे कर लेना चादिश्‌ । 
अथीत्‌ प्रक्ष, अनुमान ओर उपमानका मतिम ओर आगमका शतम अन्तमौव कर देना 
चादिए्‌ । ईस प्रकार फक्त यह होता है कि वे चारों ही प्रमाण परोक्ष प्रमाणान्तगैत ह । 
रसतुतमे यह कहना चाहिए कि उपमान प्रमाण द पर बह परोक्ष है ओर मतिज्ञान हे । 


जे न दिके अनुसार जो सम्यग्टष्टि जीव हे उसीका मतिज्ञान ज्ञान है अत एव प्रमाण दे । 
र मिथ्यादृष्टि जीवका मतिज्ञान अज्ञान है अत एव अप्रमाण है । इसी दृष्टिसे उमाखा तिने 








१, भगवती ५,७.। २. तस्वार्थभा० १.१३ । १, ््‌ 
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फिर कहा कि प्रमाणके निर्दिष्ट चार मेद मिथ्यादष्टिके द्वारा परिगृहीत होनेसे भप्रमाण दी हैः । 
इस विचारके अनुसार उपमान यदि मिथ्यादृष्टिका हो तो वह अप्रमाण दी कहा जायमा । 

एक ओर टष्िसे भी उमाखातिने इस्त विषयका विचार किया हे | उनका कहना है किं 
शन्दनयके मतानुसार कोई जीव मिथ्यादृष्टि या अङ्ग होता दी नदीं । अत एव राब्द इष्टिसे 
देखा जाय तो सभी ज्ञान प्रमाणी प्रस्तुतमे कहना होगा किं इस विचारसे उपमानं 
प्रमाण दी दै। 

& ~ उपमानका फू । 

उपमानके फठके विषयमे मी विवाद देखा जाता टै । ईस त्रिषयमें उद्टेखनीय मतभेद 
नैयायिक ओर मीमांसकोंकादहै। 

नैयायिको ने उपमिति को सं्ञासंज्ञिसंबन्धप्रतीतिरूप माना है । अथौत्‌ अतिदेशवाक्यको 
सुन कर अरण्यम जानेवाटे व्यक्तिको (अयं गवयपदवाच्यः, रेसी जो प्रतीति होती है उसे 
उपमानका फक माना है । किन्तु मीमांसकोंने रेसा नहीं माना । उनका कहना हे किं 
उपमानका फट समास्यासंबन्धप्रतीति नदीं किन्तु परोक्ष गौम गवयसादर्यका जो ज्ञान होता 
हे अर्थात्‌ 'मद्ृहगतो गौः गवयसदशः' एेसा जो ज्ञान होता है वही उपमानका फ दै । 
अथात्‌ संज्ञासंज्गिंबन्धप्रतीति नहीं किन्तु परोक्षवस्तुविषयक साद्रस्यज्ञान ही उपमिति हे । 

प० ६२. १० ८ (महिष तरून ~ प्रमाणबा० अकुं° पृ० ५७६ । 

ए० ६२. पं० ८. सादश्याभाव' तुरूना ~ “'स्यादेतत्‌ - वेसाददयं हि साददयाभावः। 
तसमादस्व्येवाभावान्तगेतिरित्याह ~ अन्योन्येव्यादि । अन्योन्याभावतायां सलयां यद्यभावरूपं 
भ्रमेयं व्यवस्थाप्यते तदा समम्‌ । कथमिदयाह - 

“सादद्यस्य विवेको हि थथा तन्न प्रमीयते । 
सवावयवसामान्यविवेको गम्यते तथा ॥' तवसं ० का० ९५६.०,६९ \ 

प° ६२. प० १०. %किमिदं सादृश्यम्‌! मारि कने साद्ेयका लक्षण इस प्रकार 

करके उसे प्रथकू वस्तु सिद्ध किया है -- 
“साटदयस्यापि वस्तुत्वं न शक्यमपवाधितुम्‌ । 
भूयो ऽवयवसामान्ययोगो जाल्यन्तरस्य तत्‌ ॥ १८॥' श्षोकवा० \ 

मत्व यह है कि दो गोव्यक्तियोम तो गोत्वरूप एक ही जाति होनेके कारण दोमे 
साधम्यं या समानता है किन्तु गो ओर गवयमे गोत्व या गवयलरूप एक जाति नदीं । गोमें 
गोत्व ओर्‌ गवयमें गवयत्व जाति मिन्न भिन्न होने पर भी दोनोमें समानताका प्रलय जो होता 
हे उसका कारण खजातिके अतिरिक्त कुछ दसरा होना चादिए ओर वही साद्य हे । गो ओर 
गवयमे बहतसे समान अवयर्वोका जो योग है वही साद्य है । शा्लदीपिकामें साद्र्यका 
क्षण इस प्रका किया गया रै ~ “अथौन्तरयोगिभिः संबधिसामान्येरथौन्तरस्य तादश 








ˆ १, (अद्ममाणान्येव वा । ऊतः मिथ्यादर्शनपरिग्रहात्‌, विपरीतोपदेशाच'' - तस्वार्थभा० १.१३ । 
२, ““येतनाज्ञस्वा भव्याच्च सर्वजीवानां नास कश्चिन्मिथ्यादटिरज्तो वा जीवो विद्यते तस्मादपि बिपयंयान 
न श्रयत शति । अतश्च प्र्क्षानुमानोपमानाक्तवचनानामपि प्रामाण्यमभ्यनुक्ञायत इति ॥'” तत्वा 


थभा०१.२५ । * 
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योगः सादद्यम्‌ । यथा गोज्ञातियोगिभिः कर्णीद्यवयवसामान्येगैवयजातेयागो गवयस्य 
गोसादद्यम्‌ । गवयसंयोभिभिश्च गोयागः तत्लाददयम्‌ ।” शाखदौ० पु° ७५ । 

तामान्यका लक्षण तो यह है कि जो अनुदृत्ति प्रल्ययमे निमित्त हो वह सामान्य हैः | 
अर्थात्‌ गोत्वसामान्यके कारण समी गायो अयं गोः “अयं गोः रेसा प्रयय होता हे । 
मीमांसकोंका कहना है कि साद्य सामान्यूप नहीं किन्तु उप्तसे भिन्न पदार्थं है क्योकि 
साद्यके कारण अनुदृत्ति प्रलय नदीं होता किन्तु सादय प्रत्यय होता हे. । सादस्य सामान्यमें 
भी उपटन्ध होता हे अत एव वह सामान्यसे भिन्न होना चादिए' । 

बिन्तु नैयायि कोने उत द्रभ्यादि सात पदार्थसे भतिरिक्त नदीं माना ओर उसका छक्षणं 
हस प्रकार किया -- 

“तद्भिन्नत्वे सति तद्धतभूयोधर्मवस्वम्‌” मुक्त!० का०२\ 

इसका मतटब यह दे कि जव हम सुखको चन्द्रकी उपमा देते है अर्थात्‌ मुखको चन्द्र 
सदश्च कहते है तन इसका अर्थं यह है कि चन्द्रसे भिन्न होते इए मी चन्द्रगत आहादकत्वादि 
धर्म मुखमें हैँ । यदी मुखगत चन्द्रसाद्रदय हे । 

नवीननैयायिकोंने मीमांस कों की तरह सादस्यको प्रथक्‌ पदार्थं माना हे -- 

“नव्यास्तु सादश्यमतिरिक्तमेव । न चातिरिक्त्वे  पदार्थविभागव्याघातः इति 
धाच्यम्‌ । तस्य साक्षात्‌ परंपरया वा तस्वज्ञानोपयोगिपदार्थमाज्रनिरूपणपरत्वात्‌"' 
दिनक का० २\ 

्ीद्धौने तो कह दिया किं जब सामान्य ही सिद्ध नहीं तब (भूयोबयवसामान्ययोग' रूप 
साद्य कैसे सिद्ध हो सकता है - कत्वसं ° क!० १५७९ \ 


प° ६२. १० ११. (गवयारम्भने' उपमानके प्रयोजनम कुमारिकने बताया है किं 
प्रतिनिधिके चुनावमे सादृश्यके ज्ञानकी अपेक्षा दै । ओर साद्य ज्ञान उपमानसे होता है । 
उन्होने त्रीहिके अभावमे नीवारको प्रतिनिधि मान कर यज्ञ॒ करलेना चाहिए सी बात ` 
मीमांसासूत्र (६.२.१२-१७ ) के आधारसे कदी है ~ शोक्वा० उप० ५३ \ 


रसतुतम शा न्ध्या चा ने गवयको गोकर प्रतिनिधिखूपसे बताया हे । मीमां सा दर्शनम गोका 
गवयसे साष्य माना गया है किम्तु गवयको गोका प्रतिनिधि बनाया जाय" रेस विधि देखनेमं 
नहो आती फिर मी देसी कल्पना बै द्धो ने ओर जैरनोने मीमांसककोंकी दिसाप्रिय प्रकृतिको 
देखकर की दो तो कोई आश्वये नहीं । | 

प्रज ६२. १० १५ श्रमाणेय्ता' ठकना - “तावता च केशेन भमाणत्वव्यवस्थितो। 
नेयत्ता श्यात्‌ प्रमाणानामन्यथापि प्रमाणतः॥' तत्वसं° का० ९५५६. \ 

१० ६२. १० १६ (नः. “ˆ` `विषयवत्‌' ठुरुना- “ध्रमेयवस्स्वभाविन । नामिभरेताऽस्य 
भानिता ॥" तुस ० का० ९५५९३ \ ९ 


„~~~ ~~~ ~~~ ब ~ ~~~ ष्‌ 
9, श्रदास्त० पृ ६७७ । २. ““भलुदत्ति्रलययनिमित्ताभावाच्च न सामान्यम्‌, प्रकरणपं० 

पृ ११० । ३. “साम्येपि सर्वात यथा गोध्वं निलय तथा अश्रत्वमपि निद्यम्रिति साश्छ्रयप्रतीतेः"” 

धुक्ता० का० २। ५, प्रमाणवा० अरं° प° ५७६। ‡ । 


, 
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प° ६२. पं० १८. “अर्थापत्तिः सिर्फ़ मी मां स क ओर वेदान्तको छोड कर अन्य किसी 
दा्चनिकने अर्थापत्तिका प्रथक्‌ प्रामाण्य माना नदीं । उसका अन्तमीव सभीने अनुमानमे ही किया 
हे । इसकी चर्चाके ल्य देखो - शावरभा० पु० ३८ \ शषोकवा० अथीपत्िपरिच्छेद । 
प्रकरणपं० पु० १९३ \ त्रस ° का० १५८.७-१६७७ \ न्यायमे° वि° पृ ३६ । 
सन्मति० टी० ५७८१५८५ \ न्यायक्रु° पु० ५०५ । स्यद्भाद्र० पु० २७६ \ 

पृ० ६२. पं० २४. पूर्वम्‌” देखो, प° १९. प० ९। 

प० ६२. पं० २४. अनियमे" तुरना ~ सन्मति टी ° प° २६ प० ७०1 

प° ६३. पं० ६. अभावप्रमाणम्‌' देखो, प्रमाणमीमां साका भाषाटिप्पण पु० २६ । 

पृ ६३. पं० ७. श्रमाणपञश्चकाभावे' तुरना - ““प्रत्यक्षादेरयुत्पत्तिः प्रमाणाभाव 
उच्यते । साऽऽत्मनः परिणामो वा विज्ञानं वाऽन्यवस्तुनि ॥"' श्षोकवा० अभाव० ९९ \ 

पृ० ६३. पं० ८. (तथा हि यसे मीमां सा कने यह सिद्ध करनेका प्रयत किया हे किं 
प्रयक्षादि भावग्राहि प्रमाणोसे अभावका ग्रह ष्टो नहीं सकता । प्रारभमे नैयायिक ओर 
घैशेषिकोंके पक्षका खण्डन किया गया है । क्योकि उनके मतसे अभाव प्रक्ष प्राह्य हे । 

पृ ६३. १० २२ न तुः*-लिङ्गम्‌' तुरना - “न चाप्यत्राजुमानस्वे लिङ्गाभावात्‌ 
प्रतीयते । भावांो न तु लिङ्ग स्यात्‌ तदानीं नाऽजिधृक्षणात्‌ ॥ २९ ॥" इत्यादि । वही \ 

पर ६३. पं० २६. भनाप्यनुपब्धेः' दुरुना- ^“प्रल्यश्चादेरनुत्पत्तिने तु लिङ्ग 
भविष्यति । न विश्चेषणसम्बन्धस्तस्याः सामान्यतो भवेत्‌ ॥ ३८ ॥” वही \ बोद्ध ओर 
्राभाकेने अनुपठन्धिलिङ्गक अभावव्यवहार माना दै ~ प्रकरणपे° प° १२१ \ ` 

प° ६३. पं० २८. (अनवया' दुरुना- न चानवगतं लिङ्ग॒शृ्यते चेदसावपि । 
अभावत्वादभावेन गृद्येतान्येन हेतुना ॥ ४० ॥ स चान्येन ग्रहीतव्यो नागरृदीते टि णिङ्गता । 
तद्कहीतिर्दिं लिङ्गेन स्यादन्येनेव्यनन्तता ॥ ४१ ॥* इत्यादि वही । 

प° ६४. पं० २. श्धूमे न! इसको श्वूमेन' पडा जाय । 

प° ६४, प० ५. “अन्योपरुन्धिः अनुपकन्धि देतका खर्प धर्मोत्तरने इस प्रकार 
व्याल्यात किया है - “स एव घटविविक्तप्रदेशः, तदारम्बनं च ज्ञानं ददयानुपलम्भ- 
निश्चयहेतुत्वात्‌ ददयानुपलम्भ उच्यते । यावच्येकज्ञानसं सिं वस्तु न निश्चितं तज्ज्ञानं 
च, न तावद्‌ ददयानुपटम्भनिश्चयः । ततो वस्तु अपि अनुपलम्भ उच्यते तञ्ज्ञानं च । 
द्दोननिवृत्तिमाच्ं तु खयमनिश्ितत्वादगमकम्‌ । ततो ददयधट्‌रहितः प्रदेशः तज्ज्ञानं च 
वचनसामर्थ्यादेव ददयानुपठम्भरूपसुक्तं दव्यम्‌ ।' न्यायवि० ० प° ३६-४६४ \ 
अर्थात्‌ बै दध के मतसे घटनिनिक्त प्रदेशा ओर धटविविक्त प्रदेराका ज्ञान ये दोनो अनुपरुन्धि 
शब्दके प्रतिपाय ट । उनमें से घटव्रिविक्त प्रदेराका ज्ञान प्रसतुतमें अन्योपरन्धिश्चब्दसे 
विवक्षित हे । 

प० ६४. १० ८. “असद्वथवहारः' वस्व॒तः ध म की तिने अनुपठब्धि हेतुसे असब्ववहार- 
“की सिद्धि, होती है यदी माना है- “अमूढस्मतिसंस्कारस्यातीतस्य वतमानस्य च प्रतिपक्तु 
प्रल्क्षस्य निधृतिः अभावव्यवहारसाधनी ।'” न्यायनि० पृ० ९४ \ 


अग्हार.अयौत्‌ अमावन्यबहारकी न्याल्या ध मे र ने इत प्रकार की हे ~ “अभावस्य 
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व्यवहारः - नास्तीति एवमाकारं ज्ञानं शब्दश्च एवमाकारो निःशोकं गमनागमनलक्षणा च 
वत्तिः कायिकोऽभावव्यवहारः । घटाभावे हि ज्ञाते निःदाकं गन्तुमागन्तं च न पवर्तते । 
तदेवमेतस्य स्रिविधस्याप्यभावव्यवहारस्य दइयानुपरुन्धिः साधनी - प्रवर्तिका । 


न्यायबि० ठी० पु० ६ 1 “शहव्यज्ञज्ञापनायेकाडुपाख्योदाह तिमता ।” प्रमाणवा० ४६.२६३ । 

प० ६४. पं० ८. “एतदुक्तं भवति" बो द्व अपने पक्षका समर्थन करता हे । 
प० ६४. पं० १०. खसंवेदनप्रतयक्षसिद्धा' ठल्ना - 

“एकोपटम्भाजुभवादिदं नोपरुमे इति । 

` बुदधेरुपलमे वेति कदिपकाथाः ससुद्धवः ॥' प्रमाणवा० ६.२.७० । 
प° ६४, पं० १३. सार्यते" संप्रण कारिका इस प्रकार है - 

“विद्यमानेऽपि विषये मोहादञाननु्रवन्‌ । 

केवरं सिद्धसाधम्यात्‌ स्मायेते समयं परः ॥” प्रमाणवा० % .२६.७ । 

व्याख्या ~ “अभावव्यवहारस्य विषये ददयादर्हने विद्यमानेपि केवट मोहाद्‌ असज्क्ञान- 


शब्दव्यवहारान्‌ .अनजुब्चुवन - नाजवदन्‌ परो असद्वधवदहारविषयतया सिद्धेन घटेन 
दृष्टान्तेन द्दयादशनवत्तायाः साधग्यात्‌ समय व्यवहारं सार्यते । पूर्वमपि त्वया दद्या- 
दशेनमात्रकोऽसद्यवहारः प्रवतिंतः ततसदद्धावादिहापि प्रवर्तयति परः प्रतिपाद्यते । 


मनो० \ 

प ६४. प० १६. बवादन्याये" ~ “रतावन्मात्ननिमित्तोऽयमसद्यवहारोऽन्यस्य 
तन्निमित्तस्य अभावात्‌ । स्वैसामथ्येविवेको निमित्तमिति चेत्‌” इत्यादि ~ वादन्याय 
पृ० २९१ 

प° ६४. प० १८. ननु" मीमां सकने यह शंका की दे। 

प° ६४. १० १९. (खभावहेतौ' - “नय॒ यथा खभावका्य( कारण ) सिद्यर्थ दौ हेत्‌ 


उक्तो तथा अनुपकन्धिरपि वक्तं युक्ता हेतुत्वात्‌ । खभवायुपरग्धिस्तावत्‌ तादालम्यप्रति- 
बन्धात्‌ खभावहेतोने भिद्यत इति खभावहेतुनिदेंशादेव निर्दिष्टा । कारणव्यापकानु- 
परन्धिभ्यां च निषेध्यानुपरुन्धिरेव प्रतिपाद्यत इति न ते अपि खभावायुपठव्धेर्भिचेते ।'° ~ 


मनो० प° ५०७) 

खभावहेतुम बे द तार्किकोने तादासम्य सम्बन्ध माना है अत एव धर्म की तिने अनुपरन्धिमे 

मी तादात्म्य सम्बन्ध की सिद्धि निन्न कारिकामें की है- 
““तत्रोपलभ्येष्वस्तित्वसुपटब्धेनेचापरम्‌ ॥'° प्रमाणवा० .२६३ 1 
मनोरथनन्दीने इसकी व्याल्या निन्न रन्दो की है । -- 

“नयु खभावाजुपटन्धो कथं तादात्म्यं प्रतिबन्ध इत्याह - तजोपरुभ्येधु भवेषु विचारय- 
माणमस्तत्वमुपलन्धेरपरं न भवति यदि हि उपरन्धिः कर्मधर्मस्तदा उपरभ्यमानता 
अस्तित्वम्‌ । अथ कठेधर्मः, ज्ञानम्‌ ; तद्‌! तदन्वयव्यतिरेकालुविधानाद्‌ भावसत्ताव्यवस्थान- 
स्योपचारात्‌ सैव सत्ता । यथा चोपकब्िवरेव सत्ता तथा अनुपकम्धिरेवासत्तेति तादा. 
त्म्यमनयोः सम्बन्धः ।› मनो० । 

प° ६४. पं० २०. निष दोषः” बै द्र उत्तर देता है । 

प ६४. प॑० २४. तुना व्याख्या ~ हेतुना समत्रेण यः कार्योत्पादोःऽनुमीयते स 
कस्मिन्‌ देतावन्तमेवतीत्याह - स खभावदहैतुरलुवर्णितः। न हि समश्राद्धेटोः कार्य तम्भ.- 


9 








प्र० ६७. प० ७ | ` रिप्पणानिं । २३१ 


वोऽनुमीयते किन्तर्हि - कायोर्जनयोग्यत्वम्‌ । तञ्चाथान्तरानपेश्चत्वात्‌ हेवसाकव्यमात्राच- 
बन्ध्येवेति । तसिन्‌ साध्ये हेतसाकस्य खभावहेतुरेव । "° प्रमाणवा० मनोा० ३.६ 1 


पृ० ६५, पं० ३. नस्ते! भीमांसक बे द्र पक्का उत्तर देता हे । 

पर० ६५. पं० &. योग्यतायाः" वस्तुतः असब्ववहारकी योश्यता अनुपरन्ि हेतुकां साध्य 
हे तमी तो उसका अन्त्मीव खभाव हेतम होता है -हेत्‌० 2० पृ० ५० । 

प्र० ६५, ५० ६. (तख भावव्यतिरेकेण' वल्ना- "न हि वस्तुव्यतिरिक्तम्‌ असन्नाम- 
माणस्य अर्थविषयत्वात्‌। सकटशक्तिविर्टलक्षणस्य निरुपाख्यस्य खभावकायीदेरभावात्‌ 
कुतस्तत्प्रमितिः ।” अष्टर्‌° का० ९ 

पृ० ६५. पं० -१४. (सम्बन्धं विना तटना = “कथ तर्हिं मभावेन सम्बन्धः । न 
कथित्‌ । किन्तु बद्धिपरिकट्पित एवासौ इव्याट - 

““तस्सादनथीस्कन्दिन्यो ऽभिन्नाथभिमतेष्वपि । 
शब्देषु वाच्ययेदिन्यो व्यतिरेकास्पदं धियः ॥'” प्रमाणवा ० २,१९.७ \ 

पृ० ६५. प॑ं० १८. (म्बर्धपूर्वकत्वेन' विशेषणविशेष्यभाव मी तव होता दे जव 
दोनों सम्बन्धिओमिं कोई न कोई सम्बन्ध हो ेसा प्रतिपादन विवानन्दने स्पष्टतया किया दहै । 
उन्दी का अनुगमन प्रभाचन्द्र ओर देवसूरिने मी किया हे। 

“कथं समवायिभिर सम्बद्धस्य तस्य तद्धि्ेषणभावो निश्चीयते १” त्वाथैश्षो° प° २०॥ 

“नापि विरशेषणभावात्‌ सम्बन्धान्तरेण सम्बद्धाथष्वेव अस्य परवृत्तिप्रतीतेः, दण्ड 
विशिष्टः पुरुषः इत्यादिवत्‌ । अन्यथा स्वं सरवैस्य विशोषण बरिरोष्यशञच स्यात्‌ ।' इत्यादि । 
न्यायकरु० पु० ३०३ स्माट्वादर्‌० प° ९६९ । 

पृ० ६५. पं० १९. पुरुषेच्छया! तटना - “विशेषणविशेष्ययोः विवक्षापरतच्रत्वात्‌ 
युरुषेच्छारोधात्‌ न पारमार्थिकत्वम्‌ । तथा विषाणी गोरिति गोर्विषाणमित्यादौ विपयैयो 
विशेषणविरोष्ययो; भ्रयोक्तरिच्छावदोन ददयते ।” प्रमाणवा० मनो० २.२२७ \ 


प° ६६. प० १३. खतच्रः' टना - “अभावो दि नाम न कथित्‌ खतन्नो व्यवहार 
विषयोऽपि त॒ विवक्षितस्य वस्तुन एव ।'” प्रमाण्वा० अरु० पु° ८३३ \ 

पर० ६६. पं० १५. “एकदाऽक्ति तुलना ~ " श्राग्भूत्वा ह्यभवन्भावोःऽनिय शइत्यभि- 
धीयते ॥° प्रमाणवा० २.९९० \ “न तस्य किञ्चिद्‌ भवति न भवत्येव केवलम्‌ ॥" 
वही ३.२७७ । हेतु० ° पृ ८.२ | 


प° ६६. प° २२. अकिञ्चित्करत्वेन' ठडना ~ 
“अपेक्षेत परः कायं यदि विद्येत किञ्चन । 
„ यदाकिञ्चित्करं स्तु किं केनचिद्पेक््यते ॥'” प्रमाणवा० ३६.२७९ । 
४०.६७. १० २. “सत्तया भाग्यम्‌ तलना ~ 
““अविनाश्ात्‌ स एवास्य विनादा इति चेत्‌ कथम्‌ । 
7 अन्योऽर्थोऽन्यस्य नाशोऽस्तु काष्ठं कस्मान्न दद्यते॥”' प्रमाणवा ० ३,२.७० \ 


@० ६७, ४० ७, “उक्तमत्र' देखो प्० ६६. पं० २१-२४ । 





#; | रित्पणानि । [ प्र ६७, पं० १०- 


पु ६७, प° १०. श्षीरे दधि! प्रासंगिक शेक ये हँ -- 
“्ीरे दधि भवेदेवं दधि क्षीरं घटे पटः । 
राशे शङ्खं प्रथिव्यादों चेतन्यं मूतिरात्मनि ॥ ५॥ 
अप्छु गन्धो रसखश्चाग्न वायो रूपेण तो सदह । 
व्योखि संस्पर््षता ते च न चेदस्य प्रमाणता ॥ ६॥' श्रोकवा० अमाः० ! 
इसके साथ आप्तमीमांसाकी निन्न कारिकापं तवुकनीय हैँ -- 


“कायद्रव्यमनादि स्यात्‌ प्रागभावस्य निह्ववे। 
प्रध्वंसस्य च धर्मस्य पच्यवेऽनन्ततां बेत्‌ ॥ १० ॥ 
सवात्मकं तदेकं स्यादन्यापोहव्यतिक्रमे । 
अन्यत्न समवाये न व्यपदिद्येत सवैथा ॥ ११ ॥ 


पृ० ६७. पं० २३. (अनवस्था! अ च ट ने अनेकान्तवाद जो अनवस्था दोष दिया है 
वही यहा उद्धत है -हेठत० ८।० पृ० ९३. \ 


० ६७. पं० २५. (सर्वभावाः' तलना - 
“सर्वं भावाः खभावेन खशभावव्यवस्थितेः। 
खभावपरभावाभ्यां व्याच्रत्तिभागिनो यतः ॥'` प्रसणला० ३.२९ 

“सर्वभावानां खखभावव्यवस्थितेः खभावसांकयोभावात्‌ ।” हेतु° ठी० पृ० २९ । 
तथा पुर २२१९९. } 

१० ६८. पं० 9. (दश्यत्वम्‌' वै द्॒तार्विकोनि अनुपटन्धिके दो प्रकार वताय दै- 
दृरयानुपटन्धि ओर अद्रदयानुपटन्धि । उनमें से ददयाजुपरन्धि € अभावन्यवहारकी साधिका 
हे अन्य नहीं धर्मकीतिंका कहनादै कि पिशाचादिके सद्भाव होने पर मी. अद्र्यानुप- 
छब्धिका संभव है क्योकि पिराचादि पदार्थं खयं द्रदय नहीं अत एव अद्द्यानुपरन्धि 
अभावका निश्चय नहीं करा सकती, संरायका देतु हे । 

““अनिश्चयफटा द्येषा नाटं व्यावृत्तिसाधने ।" प्रमाणता ० ८.२.७७ । 

“विप्रकृष्टविषयानुपरन्धिः प्र्यक्चाचुमाननिवृत्तिठक्षणा संहायहेतुः, प्रमाणनिक्त्ता- 
वप्यथोभावासिद्धेरिति ।” न्यायवि° प° ५९ । 

टृद्यत्का लक्षण धर्मकी तिने इस प्रकार किया है ~ “उपकन्धिटक्चषणप्रा्िः ~ उपलरम्भ- 
भरत्ययान्तरसाकव्यं खभावविरोषश्च । यः सत्सु अन्येषूपलम्भ्रल्ययेषु सन्‌ प्रलयश्च एव 
भवति स खभावः ।' न्यायनि० पु० ३६ 1 

किसी भी वस्तुकी द्द्यताके ल्यि दो शर्ते हँ -एक तो चक्षुरादि अन्य समी ज्ञानजनक 
प्रययोकी उपसिति आवदयक दै तथा उस वस्तुका विशेष खभाव जिसके कारण प्र्यान्तरोकरे 

साकल्य होने पर वह अवद्य प्रलक्ष हो । 

धर्मोत्तरने स्पष्टीकरण किया है कि जब किसी वस्तुको कोई द्रष्टा देखनेके व्यि प्रदत्त होता 
हे ओर उसे देखता हे तब समज लेना चाहिए उसमे उक्त दोनो बातें हैँ । त्रिविप्रकृष्ट 
वस्तुओंका दर्शन उसी पुरुषको इस ल्यि नीं होता है कि अन्य सामग्री मौज॒द होते, इए भी 
उसमें दूसरी बात ~ विरोषं खभावकी कमी दै । १, 1१ 








पृण ६८. प० १२] रिप्पणानि । २३३ 


किन्तु यदि पुरुष देखनेके चयि प्रवृत्त दी नहीं होतादे तो वह योग्यदेशयख दरयको मी 
नहीं देखत क्योनि दस्य पदार्थं तो अपने विरोष खमभाक्क्रे साथ मौजद है परंतु प्र्ययान्तरका 
साकल्य नहीं हुआ आर वह विप्रकृष्टको मी नीं देता क्योकि उसमे तो दोनों बातोकी 
फमी हे । ं 

फलित यह होता हे कि दर्शनके व्यि प्रदत्त पुरुषकी अपेक्षासे कोई मी पदार्थं प्रघ्ययान्तर से 
विकल होनेके कारण दिखाई न दे यह बात नहीं । खभावविरनेषकी विकट्ताके कारण दी 
न दिखाई दे यह संमवरदहै। तथा देखनेके लि अप्रद्ृत्त पुरुषकी अपेक्षासे दद्य पदार्थ 
प्रह्ययान्तरकी विकट्ताके कारण ओर अद्रदयपदार्थं उभयकी विककतक्रे कारण दिखाई नहीं 
देते हैँ - न्यायवि° टौ° पु० ३७1 

धर्मकीर्तिने पिशाचादिके अतिरिक्त सर्थज्न ओर वीतरागको भी विप्रकृष्ट पदार्थं माना दै। 
अत एव उनका कहना दै कि उन्दियगम्य वचनादि जैसे निसी मी हेतके साथ अतीन्धिय सर्वज्ञ 
सर वीतरागका अन्वय सन्दिग्ध दी होगा | व्यतिरेककी असिद्धि तो हो सकती है क्योकि 
अवीतराग ओर असर्वज्ञ अस्मदादिमे वचनत्याब्रति नशी । किसी भी हेतके लिये अन्वय ओर 
व्यतिरेक दोनों रूपोंकी सिद्धि आक्दयक है । वचनादि हेतुं अन्वय सन्दिग्धं हैँ ओर व्यतिरेक 
असिद्ध । अत एव वह अनेकान्तिक हेत्वाभास होगा ~ न्यायवि० प° १०५ । | 


किन्तु समन्तभद्र ने अत्‌ की निदूषिता - वीतरागतामें युक्तिशाखावियेधि वचनको ही हेतु 
कहा हे ओर इसीका समर्थन अकटंक ओरविद्यानन्दने किया ह~ आप्तमी० का० ६1 


समन्तभद्रने स्पष्टकहादहेकि विप्रकर्षिता भी आपेक्षिक दहै | हमारे ल्िि परमाणु आदि 
भले ही विप्रकृष्ट हों किन्तु उनका प्रलयक्ष किसी न किंसीको तो अवद्य ही होगा । जिते दोगा 
वही अहन्‌ है, वीतराग हे । इसी का समर्थन अकड्कादिने किया दै~ वही क\० ५। 


प° ६८. १० ५. (तघोग्यतमू" इपके वाद पूर्णविराम विह नदीं चादि । 


प° ६८. १० ६. (समायोपितम्‌' - ठटना - “अथ यो यत्च नात्ति स कथं तत्र 
ह्यः । ददयत्वसमारोपाद्‌ असन्नपि दद्य उच्यते । यश्चैवं संभाव्यते - यद्यसावत्र भवेद्‌ 
हृदय एव भवेदिति स तत्रावि्यमानोपि दद्यः समायेप्यः । कश्च एवं संभाव्यः ?। यस्य 
समग्राणि खाटस्बनदशनकारणानि भवन्ति । कद्‌ च तानि समध्राणि गम्यन्ते? । यद्‌ 
पकक्ञानसंसर्गिंवस्त्वन्तरोपलस्भः। पकेन्द्ियज्ञान्राद्यं खोचनादि्रणिधानभिमुखं वस्तु- 
दयमन्योन्यापेक्षमेकक्ञानसंसगिं कथ्यते । तयो्दिं सलतोर्नेकनियता भवति प्रतिपत्तिः, 
योग्यताया योरपि अविध्िष्टत्वात्‌ । तस्मादेकज्ञानसंसर्गिणि दश्यमाने सव्येकसिन्‌ 
इतरत्‌ समग्रदशेनसामभ्रीकं यदि भवेद्‌ टद्यमेव भवेदिति संभावितं दश्यमारोष्यते । 
न्यायनि० ० पु० ३६ \ 

पर ६८. ५० ८, धयोग्यताख भाबः" पदच्छेद करके “योग्यता खमभावः' इस प्रकार पडे । 

पृ० ६८. पं० १०. “अत्राहुः” बेोद्धने जब अभावको मावाभ्यतिरिक्त सिद्ध करके 
अनुपटन्िते असद्रथवहारकी उपपत्ति मानकर अमाव प्रमाणका पार्थक्य निषिद्ध किया तब 
पुनः मी माँस क यदसि अपना पक्ष रखता दै । 


४६८. १० १२. ^तत्रैतत्‌ खात्‌" यद शंका बद्धकी है । 
श्या ३० 





२३४ दिप्पणानि । [ प्र० ६८. षं० ९२- 


प° ६८. पं० १२. “ननु यह मीमांस कों ने उत्तर दिया हे । 

प्र ६८. पं० १४. अत्राहुः" यह बे द्धो ने अपना पक्ष रखा दै । 

प ६८. पं० १४. श्रतिभासोत्यादादेव! तलना -“यचनपेक्चितभावान्तरसंसगंशचयु- 
तिमा्रमेव तुच्छरूपं ध्वंसः तदा तत्र कारकव्यापारो नेव संभवति भवनधर्मिण्येव 
तत्संभवात्‌ । तस्याप्यभूत्वा भावोपगमात्‌ कायता न विरुध्यते इति चेत्‌ । न । भवन- 
घर्मेणो भावरूपताग्राततेरभावत्वहानेः । यतो भवतीति भावो भण्यते । नापरमङ्करादेरपि 
भावदाष्दथनवरत्तिनिमित्तम्‌ । अर्थक्रियास।मथ्यैमिति चेत्‌। सर्व सामथ्यैविरहिणस्तद्िं अस्य 
कथ प्रतीतिविषयता?। न यकारणं प्रतीतिविषयः, अतिप्रसंगात्‌ । तद्विषयस्य वा कथ 
हेतुमत्तावगतिः, वस्तुता वा ?, येनोच्यते "तुच्छरूपमेव तद्‌ चस्तु' दति । प्रतीतिजनकतवे 
वाकथन सामथ्यसम्बन्धिता१।" हेतु° श्र० पु० ८०) 


प० ६८. पं० १५. तद्विरक्षणेन' तलना ~ 
८८अभावेऽर्थवटाजातेर्धराक्ल्यनपेश्चषणे । 
व्यच धानादिभावेऽपि जयेतेन्द्रियजा मतिः ॥ प्रमाणबा० २.६६. \ 


“नाश्चजञा मतिरभावे विषये परवर्तते अर्थस्य ब्राद्यस्य वराज्ञातेः । यद्रूलेन भ्रव्यक्षं 
पवते तदेव प्रतिपद्यते । न चाभावस्य सामर्थ्यं नाम । यदि पुनरर्थसामथ्योनपेक्षणमस्य 
तदा श्राद्यस्यर्थस्य शाक्त्यनपेश्चणे तद्रयवधानादिभावेपि इन्द्रियजा मतिजौयेत । न चेत- 
दस्ति । ततोऽ्थसामथ्योपेक्षि नाभावविषयें भवितुमर्हति ।' मनो० \ 

° ६८. १० १७. (तत्‌ भाव एव! मीमांस कोने कटा था कि विधिविकल्पकी उत्पत्ति 
भावे ओर प्रतिषेधविकल्पकी उत्पत्ति अभावसे होती है । किन्तु इसके उत्तरम बो द्धो ने कहा 
करि भावकी दही उपरन्धिके अनन्तर उपखुन्धिसे दी विधिविकल्प ओर प्रतिषेधतिकल्प की 
उत्पत्ति होती टै क्योकि भाव खभावसे ही पररूपासंकीणैरूपसे व्यवस्थित हे । 

तुलना -“श्रल्क्षं हि पुरोवस्थितमौत्तराधर्यण धूमभ्रदेश।दिकं विधिरूपेण धूमादिख- 
लक्षणे सकरसजातीयविजातीयव्थाच्रत्तं ` च खखभावव्यवस्थितेः सवासामर्थमात्राणां 
परस्परमसंकी्ण रूपत्वात्‌ तत्सामथ्यैभावियथ।स्थानमजुकुवैत्‌ पश्चाव्यविधिप्रतिषेधविक- 
ल्पद्वयं जनयति येन धूमध्रदेशाख्यौ धर्मधर्मिणो तयोश्चोत्तराधर्यं “एवमेतत्‌ नान्यथा" 
इति विकट्पयति ।” हेतु° ठी० प° २२) 

पर० ६८. प° २०. “अत्रोच्यते! यदसि मीमांस कोके द्रा अपने पक्का समर्थन हे । 

प° ६८. पं० २२. तत्रतद्धबेत्‌' बो द उत्तर देता है । 

० ६८. पं० २२. नैतत्‌ चार! मीमां स क का कथन. है । 

४० ६८. १० २३. धूर्वाक्त' देलो ४० ६७६२१ । 

० ६८. १० २३. (उपागतम्‌ - पक्ति १ देखो । 

प° ६८. प° २५. 'विषयभेदात्‌! ठठना - । 


“धानं कथम भावश्चेत्‌ प्रमेय चस्य कीडकाम्‌ । 
मेयो यद्कदभावो हि मानमप्येवमिध्यताम्‌ ॥ ४५॥ 
भावात्मके यथा मेये नाभावस्य प्रमाणता । । 
तथाऽभावभ्रमेयेऽपि न भावस्य प्रमाणता ॥ ४६ ॥'” शोका ० अमः । 





9० ६९. पं० १३]  रिप्पणानि । २३५ 


प° ६८. पं० २७. ननु बे द्व स्मरण दिलाता ह वि अभाव जनक तो हो नदीं सकता 
अत एव प्रतिषेधविकल्पका विषय मी हो नहीं सकता यह कहा जा चुका है ( पक्ति १६)। 
पर० ६८. पं० २७. “अत्र केचिद" बोद्ध के द्वारा मीमांस कके प्रति किये गे जाक्षषका 
उत्तर को$ इस प्रकार देता है कि जनक ही विषय बने यह नियम भापरके विषयमे ठीक है । 
अभाव इस नियमका अपवाद है । वे द्धौ को यह मी तो कहा जा सकता है कि तुम्हारे मतमें 
वस्तु क्षणिक है अत एव ग्राह्य जनक ही हो यह नियम वन नदीं सकता । क्योकि जिस 


्रा्याकार का प्रतिभास हो रहा है वह तो समकाठीन होने से प्राहकक्रा जनक नहीं । जो ` 


जनक था वह तो अतीत हो जानेसे ग्राह्य दी नहीं । 


पर ६९. पं० १. 'तत्रतद्धवेत्‌! उक्त आशक्षेपका उत्तर बोद्ध ने यह दिथा कि ज्ञान ओर 
यमे प्रादयम्राहकभाव सन्दंशायोगोठकवत्‌ नदीं जिससे समकाटीनता अपेक्षित हो किन्तु 
ह्म उसे कहा जाता है जो ज्ञानम खाकार्का जनन - खाकारका समर्पण करे । अभावका 
कोई आक्रार दी नीं तो खाकारका समर्पण कैसे । 


इस विषयमे देखो प्रमाणवातिंक की निन्न कारिकां - 


^हेतुभावादते नान्या ग्राह्यता नाम काचन । 

तत्र बुद्धिर्यदाकारा तस्यास्तद्भाद्यमुच्यते ॥ २२४ ॥ 

भिन्नकाटं कथे ग्राह्यमिति चेद्‌ ग्राह्यतां बिदुः। 

हेतुत्वमेव युक्तिन्ञा क्ञानकारापेणक्षमम्‌ ॥ २४७ ॥ 

कायं हयनेकटे तुत्वेप्यजुकु्वदुदेति यत्‌ । 

तत्तेनाप्यत्र तद्रूपं गरृदीतमिति चोच्यते ॥ २४८ ॥ 

सर्वमेव हि विज्ञानं विषयेभ्यः समुद्धवद्‌ । 

तदन्यस्यापि हेतुत्वे कथञ्चिद्‌ षिषयारति ॥ ३६८ ॥ 

यथैवाहारकारादेदेतुत्बेऽपत्यजन्मनि । 

पित्रोस्तदेकस्याकारं धत्ते नान्यस्य कस्यचित्‌ ॥ ३६९ ॥ 

रूपादेश्चेतसश्चेवमविश्ुद्धधियं प्रति । 

प्राह्यलक्षणचिन्तेयमचिन्त्या योगिनां गतिः ॥ ५३२ ॥”' प्रमाणव० २. ! 
“न हि संदंशायोगोलयोरिव ज्ञानपदार्थयोग्रोदयग्रादकभावः ।” मनो० २.२९७ \ 
पृ ६९. प॑० ५. “अत्र वदन्ति, यद मीमांस कोका कथयन है । इस कथनमें जे नो का 

मी रेकमल्य है । क्योकि उनके मतम मी ज्ञान ओर्‌ जेयम कायेकारणमाव नही । 


प° ६९. पं० ९. भा भूत्‌ बेोद्धका कथन हे। 

प° ६९. पं० १०. (एतद्प्यसत्‌ मी मांस क का कथन है । 

पृण ६९. पं० ११. कः पुनः" बोद्धकाप्रश्नदे। 

प्र० ६९. पं० १२. न कथित्‌ मीमांसकका उत्तर । 

पर ६९. १० १३. (तद्कार्य ज्ञान ओर जेयम कार्यैकाएणमाव नही विन्तु ज्ञानकी 
विरेष यौग्यताके कारण ही प्रतिनियत विषयव्यवस्था हो जाती दै देता जैनाचार्योका मत 
्रस्तुतमे हटनीय है - । 

“कथां कश्चयोपदामापेक्षिणी करणमनसी निमित्तं विज्ञानस्य न वदिरथोदयः। 


२३६ । दिप्पणानि । [ प्० ६९. पं० १५- 


नाननुृतान्वयव्यतिरेकं कारणं नाकारणं बिषयः" इति बाछिशगीवम्‌ । रूची° स्वोऽ 
न्यायक्रु ° प° &.०९ \ 

प° ६९. पं० १५. नुग यह बे द्ध की आका हे । 

पृ० ६९. पं० १५. (खाद्यं! यह मीमांसक का समाधान है । 

पृ० ६९. पं० १६. किं पुनः बोद्धकी रोका। 

पण ६९. पं० १७. श्रतिषिध्यः मीमांसक कृत समाधान- 

“गृहीत्वा वस्तुसद्धावं स्म॒त्वा च प्रतियोगिन्‌ । 
मानसं नास्तिवाज्ञानं जायतेऽक्ञानपेक्चया ॥'` श्रोकवा० अभाब० २७ 1 

पृ० ६९. पं० २०. अन्ये बुवते दूसरे प्रक।रसे किसीने अभावको प्रमेय सिद्ध करके 
तद्राहक अभावप्रमाणका पार्थक्य सिद्ध किया है । 

प° ६९. पं० २९. श्षणभङ्गभङ्ग' देखो, प्‌ ९९.५९८ । 

प° ६९. पं० २६. (अथः वोद्धका कथन है कि वेलक्षण्यके नियामक विरुद्धधमौध्यास 
ओरं कारणमेद है “अयं हि मेदो मेदहेतुबौ विरुद्धधमभ्यासः कारणमेदश्च । ततश्चेत्‌ 
न मेदः "अन्यनिमित्ताभावात्‌ पकं द्रव्यं विभ्वं स्यात्‌ इत्यादि प्रसज्येत । प्रतिभासमेदोऽपि 
हि इतरेतराभावरूपतया विरुद्धधघमोध्यासतां नातिक्रामति ।" हेतु° ० पु० ७७ \ 

प्र० ६९. प॑० २६. तद्रदभावे' बेद्धोके प्रति यह आक्षेप है। 

प° ६९. प० २७. अथोच्येत बौ द्र पक्षका अनुवाद हे । 

पुऽ ७०.पं० १. नन्‌! मीमांसक कृत समाधान। 

प° ७०, पं० ३. अथ! बो द्ध कथन । 

० ७०. पं० ५. एतत्‌! मीमांस क का उत्तर । 

पृ० ७०, प° ७, ^तत्रतत्‌' बो द्ध पक्षका अनुवाद । 

प° ७०. प० ८. ननु मीमांसक की आशंका। 

पृ० ७०, प० १०. (दकज्ञानसंसगेः' तलना - “'रकक्ञानसंसगोद्‌ - इति । एकत्र हि 
क्वनि द्वावपितो स्वाकारदवारेण संखष्टो न साक्षात्‌ । तद्विज्ञानं पदार्थद्धयाकारम।जायमानं 
तयोरात्मनि संसग द्‌ शेयति ।' देतु° टौ° पृ० ९७२ । 

प° ७०. १० १४. भ्योग्यता! तुलना ~ “येतौ तुव्ययोग्यतारूपौ तौ यदि सन्ती 
भवतस्तदा नैयैकाकारनियता प्रतिपत्तिर्भवति । कस्मात्‌ ? असम्भवात्‌ । न देष सम्भ- 
वोऽस्ति-यत्‌ तुस्ययोग्यतारूपयोरेक एव प्रतिभासेत नापर इति । तथाहि - अविशिष्ट 
स्वात्‌ योग्यतायाः कस्तन्न खाकारं न समपयेत्‌ ।*” हेतु ° ° प° १७२ \ 

प° ७०. प° २४. वक्ष्यमाणात्‌! जे नो के मतसे तो ज्ञानका खपेवेदन्‌ सिद्ध ही है 
किन्तु मीमांसकः पयोक्षज्नानवादी हे, अत एव उसके किसी प्रन्थके अवतरणकी अपेक्षासे प्रस्त, 
कथन को समजना चादि । प्रस्तुत प्रन्थमे तो खसंवेदनकी सिद्धि पहले आचुक्ी है । 
देखो, प्र° १७। 

प० ७०, पं० २८. (आरोपितस्य! वै दो के मतसे अनुमानका विषय सामर॑न्य है । स्गमान्य 





पृ० ७४. पं० ५]  टिप्पणानि । २३७ 


अवस्तु होनेसे ~ काल्पनिक होनेते उसे यर्दौ आरोपित कहा गयः है - “अन्यत्‌ सामान्यः 
लक्षणम्‌ । सोऽचुमानस्य विषयः 1” न्यायि० परि० ९. । 

प्र० ७१, पं० ४. ननु ठख्ना - “तत्र यदसाधारणतिषयं दरीनं तदेव प्रमाणम्‌ । 
तस्मिन्‌ तथा च्ेस येन येन असाधारणं ततो सेदं अभिपन्ती अतद्भवावृत्तिविषया 


स्यखतिरखत्पन्ना प्रव्यक्षवङेन न प्रमाणम्‌ , यथापरिदष्ाकार ग्रहणात्‌ । “^ अर्थक्छियासाचनस्य 
आटोचना ज्ञानेन दशैनाददघ्स्य पुनस्तत्साघनस्य विकस्येनाप्रतिपत्तः बिधिविकल्पो न 


रमाणम्‌ । देतु टी ° पू० २५-२७ \ 

प° ७२. प० १३. निरस्तत्वात्‌! देखो, प° १४। 

पृ० ७२. पं० २१. (ननृक्तम्‌' देखो, ० ६३. १० ११। 

पृ० ७३. पं० ६. किंच, भावाश्च" के स्थानम "किच्च अभावा एेसा पाठ 
होना चाहिए । 

प० ७३.पं० १०. नदि रेसा ही वाक्य हेत॒विन्दुमे मी दे-ए° १८९ । 
यन्पति° 2० पुऽ २८.५५ प० २५) 

प° ७३. पं० १६. अभिधाखते! देखो ¶० ७४. प° १३। 

पृ० ७३. प° २१. (अण्णोण्णार व्याख्या - “अन्योन्यानुगतयोः परस्परायुप्रविष्ठयोः 
“इदं वा तद्‌ वाः इति“"""“ विभजनं परथकरणं, तद्‌ अयुक्तम्‌ - अधघटमानकम्‌ › भमाण(- 
भावेन कतैमराक्यत्वात्‌। यथा दुग्धपानीययोः परस्परप्रदेशानुप्रविष्योः |” सन्पति० ० 
पृ० ९५२ 1 ¦ 

प० ७४, पं० १. श्रतिगतम्‌! इरन - (“व्रतिगतमाधितम्‌ अक्षम्‌ । अल्यादयः क्रान्ताः 
दय द्वितीययेति समासः । प्राप्तापन्नाटमतिसमासेषु परवलिङ्कप्रतिषेधादभिघेयवलिङ्ग 
सति सवैलिङ्कः परयक्षशब्द्‌ः सिद्धः । अक्षाश्चितत्वं च -उयुत्पत्तिनिमित्तं राब्द्स्य, न तु 
प्रवृत्तिनि मित्तम्‌ । अनेन तु अक्षाधितत्वेनेका्थंसमत्रेतमर्थसाक्चात्कारित्वं लक्ष्यते । तदेव 
शाब्दस्य पवृत्तिनिमित्तम्‌ । ततश्च यक्किश्चिदर्थस्य साक्षात्कारिज्ञानं तत्‌ प्रत्यक्चमुच्यते 
यदितु अक्षाधरितत्वमेव म्रृत्तिनिमित्तं स्यादिन्द्ियज्ञानमेव प्र्यक्षमुच्येत । न मनसादि। 
यथ गच्छतीति गौरिति गमनक्रियायां उयुत्पादितोऽपि गोशब्दो गमनक्रियोपटक्षितमे- 
कार्थसमवेतं गोस्वं परवृत्तिनिमित्तीकरोति 1 तथा च गच्छति अगच्छति च गवि गोशब्दः 
सिद्धो भवति । न्यायवि० ० पृ ९०-१९ \ सन्मति० ° प° ६२. प. ३} 
प्रमाणम ० भाषा० पृ० २६. पं० २९ | ,:45 

प° ७४. पं० ५. वैशद्यम्‌" वैशयके ठक्षणकी चच॑ शान्तया चायने निर्विकल्पक 
तथा सष्टतख्य परेरायका लक्षण खण्डित किया है । ओर अन्तम इईटन्सेनावभासन'ख्य 
साक्षाव्कारितखको वैराचका सम्यग्‌ टक्षण सिद्ध किया दै । मतट्व यह है कि प्रलक्ष ज्ञान 
विदद्‌ होता हे अभीत सक्षादनुभवरूप होता हे एसा शान्ला चा भको दष्ट है। 

नैयायिक, वैशेषिक, मीमांसक ओर सांसख्योंके प्रयक्ष प्रमाणक प्राचीन रक्षणो 
प्रयक्षकीं उत्पादक सामम्रीका या अप्रामाण्यव्वावर्तक विरेषर्णोका तो निर्देश इआ है किन्तु 
प्रयक्षका, अन्यव्यावरृत्त खरूप प्रकाशित करनेवाठे विशद, स्पष्ट, या साक्षात्कारात्मक जैसे 
शब्दो प्रयोग# देवा नदीं जाता । दादनिक क्ेत्रम बै द्धौ के पदपणके साथ दी प्रयक्षका 


नत 


२३८ | रिप्पणानि । [ प्र ७४. पं० ५- 


संक्षिप्त ओर खरूपबोधघक लक्षण ॒प्रयक्षलक्षणमें प्रविष्ट इजा, एक ओर तो उन्होने प्रयक्षका 
कल्पनापोढ, निर्विकल्प इत्यादि निषेधात्मक रक्षण वताया ओर दुसरी ओर प्रलक्षको 
विरद प्रतिभास (प्रमाणवा० २.९३० `), साक्षाव्कारिवव्यापारयुक्त ८ न्यायनि° 
पुर २०) स्फुटाभम (व्हीप्र० २१); स्पष्ट ( प्रमाणवा० २.२८९.२८९ `), स्फुटाभता 
५ वही २.८) स्ट प्रतिभास ८५ बही २.१९८.५०९ `) इत्यादि विधेयात्मक खूपसे 
प्रतिपादित किया । यदी कारण है बादके दाश्चेनिकोने मी प्रयक्षके लक्षणम इन विरेषणोको 
भिपनाया । जेन दानिक अकल्कनेः ओर वियानन्दनेः तथा तदनुगामी अन्यः 
आचार्योनि प्रयक्षको स्पष्ट, विशद या साक्षात्कारि" कहा । योग विद्वान्‌ भास्वज्ञने 
प्रलक्षको अपरोक्षानुमव" का साधन कहा ओर न्यायतिद्धान्तमं जरी कारने 'साक्षाकारखूप- 
प्रमाकारणम्‌' (प्र० २) कहा । मीमांसकशालिकनाथने साक्षा्रतीतिको प्रक्ष कहा । 
नव्यन्यायके पिता गंगेशने तो प्राचीन ठक्षणका खण्डन करके “रल्यक्चस्य सा्चात्कारित्वं 
लक्षणम्‌ ।'' ( त्वचि० पु० ५७३ ) एेसा प्र्क्षका जो लक्षण किया वह बद्ध असरसे दी 
किया हे ठेसा समक्षना चाहिए । 

यथपि इन समी दादनिकोने प्रयक्षको स्पष्ट, विशद था साक्षात्कारात्मक बताया फिर मी 
बद्धो ने निविंकदपकत्व ओर स्पष्टत्र का जो समीकरण किया था उसे किसीने मान्य नहीं 
रखा । यदी कारण है कि शान्ा चा यै वैशवके लक्षणरूपसे निर्विकल्पकतवका खण्डन करते 
है । बोद्धोकी मान्यतादहेकि जो स्पष्ट होगा वह निर्विकल्पकदही होगा ओर जो नि्िकल्पकः 
होगा बह स्पष्ट ही होगा । कल्पनाज्ञान ख्ष्ट हो नहीं सकता वह अस्पष्ट दी है" । दूसरे 
दारशनिकोने प्रलक्षको विराद तो मान छया किन्तु उप्तकी रेकान्तिक निर्विकटपकता खीकृत 
नहीं की अत एव बे द्धोके उक्त सिद्धान्तका खण्डन करके ही प्रयक्षको स्पष्ट या विशद 
सिद्ध किया । दूसरे आचा्योनि स्पष्टता ओर विरदतामें कोई भेद नीं किया है“ अत ए 
प्र्क्षको कीं स्पष्ट कहा ओर कही विशद । पूर्क्त व द्र उद्भर्णोसे खष्टदैकि कींतो 
धर्मकीर्तिने प्रलक्षको सष्ट कहा ओर कहीं विशद । इसी व्यि हम वादके दार्डीनिकोमिं 
मी देखते हैँ कि किसीने प्रक्षको स्पष्ट कहा ओर किंसीने निराद । किन्तु शान्ाचार्थने 
विशद ओर स्यष्टके अर्थम मी मेद बताया है | उनका कहना है कि प्रयक्षका लक्षण 
विशदता अधौत साक्षात्कारित्र - शदन्वेनावभास' हो सक्ता है किन्तु स्पश्ता नहीं । क्योकि 
दूरदेश्यस्ित पदार्थका ददन अस्पष्ट होते इए मी प्रयक्ष कहा जाता है ओर बाठककी अपेक्षा 
षृद्धका दशन अस्पष्ट होते इए मी प्रयक्षान्तर्गत है.। अत एव स्पष्टता प्रयक्षका 
लक्षण नहीं । 








१. “स्पष्ट साकारमंजसा'' न्यायवि० का० ३ । “्रयक्षं विशदं ज्ञान कधी ३। २. ““विशदृक्ञाना- 
स्मकं मरसक्षम्‌” भ्रमाणप० प° द७ । तत्वार्थश्छो ° पृ० १८४ । ३. परीक्चालुख २.३ । रमाणन० 
२.२ । प्रमाणमी° १,१.१३ । प्रमालक्ष्म का० २०। ४. न्याया० दी° च, २८ । ५. न्याय, 
सार पर०२। ३. प्रकरण्प० पृ०५१। ७. “"विकर्पो हि विकल्पिठा्थगोचरत्वादस्पशप्रतिभास 
एव ।'› प्रमाणवा० मनो० २.५०३ । ““बिधूतकल्पनाजाङ स्पष्टमेवावभासते ।» न विक्पानुबिद्धस्य 
श्पश्ा्थप्रतिभासिता ।'' प्रमाणवा० २,२८१,२८३ । ८, ““विशद॑स्पष्टं यद्विज्ञानं तत्‌ ` भलयक्षम्‌"” ` 
भमेयकष० १० २१६ । “.वैशयं स्पष्टव्व(परपयायं स्वीकार्यम्‌ | स्याद्वाद्र० पृ० ३६७ ~ 


॥ 





प० ७४. पं० ५. |]  रिप्पणानि । २३९ 


यही बात वि्यानन्दने मी कटी टै- 
८"अध्यक्षत्वं नहि व्याप्तं स्पष्टत्वेन विंरोषतः । 
द्‌ विष्टपाद पाध्यक्चक्ञानस्यास्पष्टतेक्षणात्‌ ॥” तत्वाथेश्षो° पु० २२८ \ 
उनका कहना दे कि कमी कमी प्रयक्षज्ञान मी अस्पष्ट होता है क्योकि स्पष्ट प्रलक्षमे 
जैसा क्षयोपशम होता है वेसा अस्पष्ट अध्यक्षे नदीं होता । 


““क्लयोपशममेदस्य तादशोऽसंभवादिदह । 
अस्पष्टामकस(मान्यविषयत्वं व्यवस्थितम्‌॥” त्वाधेश्षो° प° २२८ \ 


तव प्रलक्षको स्पष्ट कहा जाता दै उसका क्या मतख्व है १ यदि अस्पष्ट मी प्रयक्षह्योतो 
प्रयक्षे लक्षणम अकटंकने ^स्पष्टम्‌"' ठेसा विरोषण दिया है उसकी संगति कैसे करना 
दस प्रश्के उत्तरम वियानन्दने प्रलक्षकी छक्षणमूत स्पष्टताका जो समर्थन किया है उसे 
यदिशान्याचार्म खीक्रत करते तो असंगतिको सान रहता नहीं । तथा विश्चद ओर खमे 
मेद करने की आवद्यकता रहती नीं । वियानन्दका कहना हे कि पारमार्थिक प्रलक्षका 
लक्षण जव स्यष्टल कहा जाता हे तव मतिज्ञानादि जो इद्ियानिन्ियसापेक्ष है वे आलमात्र- 
सापश्च पारमार्थिक प्रयक्ष की अपेक्षा अव्यन्त अस्पष्ट होनेसे प्रयश्च कहनेके योभ्य ही नहीं 
अत एव परोक् ज्ञान है । किन्तु जब व्यवहार नयका आश्रयण किया जाता है तब मघ्यादि 
रेन्धियक ज्ञान प्रादेशिकः स्पष्ट दोनेसे प्रयक्षान्तगेत हो जाते है" । दृरदेशसे जो वृक्षादिका 
दर्न अस्पष्ट कहा जाता है वह मात्र अस्पष्ट नदीं किन्तु उसमें संस्थान विषयक स्पष्टता भी 
हे ओर उसी स्पष्टताकी मुख्यतासे उस ज्ञानम प्रलक्षक। व्यवहार अनुचित नदीं । 


शान्याचार्यका अभिप्राय यह जान पडता दै किं इस व्यवहार ओर निश्चयके ज्जगडेसे 
अलिति रह करके यदि प्रलक्षका निर्दोष छक्षण वरना हो तो स्पष्टताके स्थानम वैर रन्द्र 
रख करके उसका अर्थ साक्षात्कार करना चाहिए । जिससे अस्यष्ट दृरदेशादि दन भी 
प्रयक्षान्तर्गत हो सके । ओर अन्य दाश्निकों को भी उसमे आपत्ति न हो । एक ओर बात्‌ 
मी दै कि सन्मतिटीकाकार अभयदेवने अ्पष्टत्वकी जो व्यास्या की है उसे मदे नजर 
रखकर यदि रान्त्ाचायैप्रलक्षका ठक्षण बनाते तव वे स्पष्टवको प्रलक्षका लक्षण नहीं 
कह सकते ये । क्योकि अभयदेवनेः उस अस्पष्ट ज्ञान को मी प्रलक्षान्तगेत गिना है । 
अतएव शान्लाचाैने विशद ओर स्पष्टम मेद करके विशद शब्दसे दी प्रलक्षका बोध कदन 
चाहा उसमे उनकी विवेकदृष्टि स्पष्ट दै" 


अकटंकदेवनेवैरायका अर्थं “अुमानाद्यतिरेकेण विन्धेदश्रतिभासनम्‌” (रुघी> ३) 








१, तस्वार्थश्छो० पृ० १८७ । २. “पादपादिसंस्थानमात्रे दवीयस्यापि स्पष्टतवावस्थितेः ।* 
व्वार्थ्छो° प० १८५. पं० ३४ । “समन्धक्रारादौ ध्यामछितदृक्षादिवेदनमपि भध्यक्षप्रमाणस्वस्प- 
नेव संस्थानमात्रे वेशदयाविसंवादित्वसम्भवात्‌ ।' परञेयक० पृ० २२०। ३. “रलयक्षङुङ्धाषिि 
" अस्पष्ट्वङक्षणप्रति भासस्य प्रतिपादितस्वात्‌ । यत्र हि विशेषोपसजैनसापरान्यप्रतिभासो ज्ञाने तवृ 
अस्पष्टं व्यवहियते यत्र च सामान्योपसजैनविरोषप्रतिभासः सामभ्रीविरोषात्‌ तत्‌ स्पष्टुच्यते ।'° 

खन्मति० 2० पृ० २६० । किन्तु अभयदेव स्वयं स्पष्ट ओर विशदमें कोह मेद नहीं मानते । 
उम्र स्वके पथीयरूपसे विशद्‌ राग्दुका प्रयोग किया टै - सन्मति० ठदी० प° ५५२ । 








२४० रिप्पणानि । [ प्र० ७४. पं० £~ 


विया दै । इसी अ्थका अनुसरण दे वसू रिने ९ प्रमाणन० २.३ `) वियाहे | न्यायकुमुद्‌- 
चन्द्रम प्रमाचन््रने उसका यह अर्थंकिया है- 


'अचमानादिभ्यो ऽतिरेकेण आधिक्येन व्णेसंस्थानादिविद्योषरूपतया अर्थग्रदणरक्षणेन 
= भ ~ © = क + * 9 ५५ 
प्रचरतरविदरोषान्विता्थाकथारणरूपेण वा यद्‌ विदोषाणां नियतदेशकारसंस्थानाद्यधा- 


काराणां प्रतिभासनम्‌ ।*' न्यायक्रु° पण ७७ । 

माणिक्यनन्दिने “श्र॑तीत्यन्तसयव्यवधानेन प्रतिभाखनम्‌'” ५ परीक्षामुख २.९ `) एेसा 
त्रेराचका लक्षण कियाद ओरप्रमेयकमलठमातण्डमंप्रमाचन्द्रने उस ठक्षणका समर्थन 
मी विया दहे। किन्तु वादी देवसूरिने इस टक्षणका खण्डन करके पूर्वोक्त अकटंकके 
मतको ही मान्य रखा है. | 

गनेराने मी मागिक्यनंदीके समान ही प्रल्क्षका रक्षण स्थिर कियादहे ओर नबीन 
नैयायिवोंने उसको खीक्रार्‌ किया दै. । 

आचार्महेगचन्द्रने गंगे ओर्‌ प्राचीन जैनाचायौके रक्षणौको विकत्पसे खीकार 
किया दे ~ धप्रमाणान्तसनपेक्षेदन्तया प्रतिभासो वा वैश्यम्‌ ।"' प्रमाणम १.१.१९ | 

यशोविजयजीने अकटर्ककादी अनुसरण किया हे" । 

पृ० ७४. पं० ६. अथ तच्ृतम्‌' दृरदेशस्यपादपादिका अस्पषटदशचन श्वुतज्ञान मानना 
चाहिए रेसा किसी का मत यहो उदिखित है । आचाय विद्यानन्दने मी इस्त मतको 
पूरवपक्षरूपतसे रख कर उस का खण्डन किया हे" । ओर स्पष्ट रूपसे उक्तक्ञनको अक्षज प्रक्ष 
सिद्ध किया है तथा उसकी श्रुतज्ञानता निषिद्ध की दै- 

'्द्‌विष्ठपादपादिज्ञानम्‌ सक्षजम्‌, अक्षाग्वयव्यतिरेकाडविधायित्वात्‌ सन्निरृष्टपाद्‌ 
पादिविक्ञानवत्‌ | श्तकज्ञानं वा न भवति साक्षात्‌ परंपस्या वां मतिपूवेकत्वाभावात्‌ 
तद्वदेवेति ।'” त्वथक्ो° पृ० २२८। 
 विद्यानन्दने उक्तपरवपक्षका आधार श्युतमस्पष्ठतकंणम्‌"' इस श्रुतलक्षणको बताया 
ह~ यह वाक्य किस जेनाचा्का हे इसका पता नहीं । विन्तु आचाय वियानन्दने खयं 
श्रुतकी व्याख्याते प्रसंगमें इसका उपयोग किया है ओर इस वाक्यांशके आगे “मतिपूव 
ठेसा विशेषण जोड कर श्ुतका निर्दष ठक्षण किया है जिसे मात्र अस्पष्टताके कारण किसी 
ज्ञानको श्रुत ज्ञान कहनेकी राक्यता नीं रह जाती । 
` किन्तुशान्याचायैने उक्त पूर्वपक्षका आधार श्ुतमस्पष्टतकणम्‌' को न बनाकर 
अकलंकोपज्गश्रुतकरे तीन मेदस प्रक्पूर्ैक श्रुतको बनाया है दसा उनकी चर्चासे 
स्पष्ट दे। 

अकलठकने प्रमाणसंप्रहकी द्वितीय कारिका की खोपक्ञ व्याल्याम “श्वुतम्‌ 


~---~-------~-----~-- ~ = 

१, परीक्षामुख तथा उसकी टीका्ओंमें सर्वत्र “प्रतीलन्तराव्यवधानेन विहोषवत्तया वा प्रतिभासनं 

वैशथम्‌'' पेखा सूत्र पाठच्पा हुभाटै किन्तु. माेण्डकार प्रभाचन्द्रको उस सृत्रका ““भन्यवधानेन 

भ्रतिभाक्षनं वेशम्‌? रेस! पाड मान्य हे -रेसा मेरा मन्तव्यटै। २. स्याद्वादर० प° ३१७। 

३. ““क्ञानाकरणकं ज्ञानम्‌ इति तु वयम्‌" तस्वचि० प्रण प° ५५२ । सुक्ता० काऽ ५१ । 
। ४, जेनत० पू० >। ५. “सतिपूरवं ततो जेयं शुतमस्पषटतकंणम्‌' तस्वार्थग्छो० ७ २३७. 
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अविश्व परत्यक्षाचमानागमनिमित्तम्‌ ।" टेसा कहा दै उसीके आधारसे शान्याचा्यने 
“अथ तरिधा श्रुतम्‌ -प्रलयक्चपू्ैकम्‌ , टेङ्गिकम्‌, राव्दं चेति” इत्यादि कथन किया है 
क्योकि अंतमे जाकर वे “चिघाश्चुतमविष्वम्‌"' सी प्रमाणसंग्रह की कारिकाका निरास 
करते हे । | 

इससे स्पष्ट है कि उक्त पूर्वपक्ष अककककादे। 

प्रयक्षके विषयमे अन्य ज्ञातव्य वातोकरे टिये देखो, प्रमण्मीमांसा-माषाटिप्पण प° ९३२ \ 

पर० ७४. पं० १७. श्रिधा व्रयक्षका विभाग द्‌ाशेनिकोने अनेक दष्टिसे विया हे । 

प्ररासतपादने इद्धियज ओर योगज रेस प्रयक्षके दो विभाग प्रयक्षकरे कारणके मेदसे 
या अधिपतिके मेदसे विये है । हन्दर्यो छः हैँ - प्राण; रसन, चक्षु, तक्‌, श्रोत्र ओर मन 
अत एव इन्ियज प्रयक्षतरे छः मेद ह । ओर योगिक्रे दो मेद हैँ - युक्त ओर वियुक्त अत 
एव योगज प्रयक्ष मी दो तरहका दे. | 

न्यायसूत्रका आधार ठेकरके दीकाकायने प्रयक्षके निर्विकल्प ओर सविकल्प एेसे दो 
मेद मी विये दै । एेसे विभागकरे समयनैयायिकोंकी दृष्टि प्र्क्षके खरूपमेद की ओर 
विशेषतः है । न्यायसूत्रके माप्य ओर वातिंकमे समस्त प्रयक्षसूत्र( १.१.४ )को म्रक्ष 
सामान्यका लक्षणपरक कदा गया दैः । विन्तुवाचस्प्रतिने उस सूत्र को प्र्क्षके दो 
मेद - निर्विकल्प ओर सविकल्पक्रे ज॒दे ज॒दे दो लक्षणों का संग्राहक माना हे । उनका कहना 
हे श्वि सुत्रस (अव्यपदेदय' पदसे निर्विकल्पजातीय ग्रयक्षका र “्यवसायात्मक' पदसे 
सविकल्पजातीय प्रयक्षका ग्रहण होता हे । 

नव्यनैयायिकोंने इन्दिय-व्यापारकी विद्ेषताकी दष्टिसे प्रयक्षका विभाजन किया है। 
उनके मतानुसार प्र्क्षके मुल्य दो भेद ह छोकिक ओर अरोकिक । संयोग, संयुक्तसमवाय, 
संयुक्तसमवेतसमवाय, समवाय, समवेतसमवाय ओर विशेषणविशेष्यभाव ये छः इन्दिर्योके 
लोकिः व्यापार है । अत एव इन छः प्रकारके "सनिकर्षरूप ठोकिक व्यापारसे जन्य प्रलक्षको 
लोकिकं प्रयक्ष कहा जाता दै । इस टोकिकः प्रयक्षे मुख्य दो मेद हैँ । बादयेन्दियव्यापार- 
जन्य ओर अन्तरिन्द्रियव्यापारजन्य । बाह्य चक्षुरादि पूर्वोक्तं पांच इन्दियके ग्यापारजन्य बाह्य 
पर्क्ष पांच प्रकारका रै। ओर अन्तरिद्धिय एक मन है अत एव॒ मनोजन्य मानस प्रयक्ष 
एक प्रकारका दै। ; 


अटोकिक व्यापारकरे तीन मेद है - सामान्यलक्षणः, ज्ञानठक्षण ओर योगजधर्म । अत एव 
अटौकिक प्रलक्षका मी उक्त तीन अदौकिक ज्यापारके मेदसे त्रैविध्य हे" । 





१, प्रद्ास्त० पू ५५२ । २. ““तस्मादेकट्वित्रिचतुष्पद्पयदासात्‌ पञ्चपद्परि्रहेण त्रिंशस्कोटीभ्युदृस्य 
लमस्तं लक्षणमिव्युच्यते'' न्यायवा० पर० ४०। ३. “ह द्वयी प्र्क्षजातिः--अधिकलिपिका, सविक- 
हिपका चेति । तत्र उभयी इन्द्रियाधेसजिकर्पोतपन्ग ज्ञानमव्यमिचारीति रश्चणेन संगृहीतापि खवशब्देनो- 
पात्ता, तत्र, विप्रतिपत्तेः । तत्राविकहिपकरायाः पदमच्यपदेश्यमिति । सविकल्पिकायाश्च व्यवसाया. 
रमकमिति ।'' तात्शृ्य० पृण १२५। ४. देखो प्रस्तुत टिप्पण परण १४१ । ५, कारिका० 


का० ५२ से। 
ग्या० ३१ 
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लौकिक प्रक्ष सविकल्प ओर नि्विकटप दोनो प्रकारका होता है जव कि अलीकिक एक 
सविकल्पकरूप दी होता हेः । 

धर्मकीर्ति प्रयक्षके चार मेद किये ह~ इच्ियप्रयक्तः सानसप्रयक्ष) खसंवेदन ओर 
बरोगिप्रयक्षः । ये चायो दी निर्विकलस होते है । प्रलक्षका यह विभाजन भी अधिपतिकी 
प्रधानता को टश््यम रख कर विया गया दै । इन चार मेदं खसेवेदन एक एसा भेद हे 
जो खदूपबोधक है वाकीके तीन साघनमेदसे भिनद । 

प्रामाकसेने ग्रक्षका मेद विषथकरे भेदतते किया दे | प्रमेयप्रयक्ष, प्रसातृप्रयक्ष ओर 
प्रमितिग्रयक्ष पसे प्रलक्षकरे तीन मेद याटिकमन।थने गिनाये है उससे सष्टदहेकि शालि 
कनाथप्रलक्षकरे मेदका आधार विषयभेद सानता दै । उसने परमेयप्रलक्षके दो मेद कयि है - 
सविकल्प ओर निविकस्प । उसके मतम प्रमेय है ~ द्रव्य, युण ओर जाति । उन्दीके साध 
इन्दरिथसनिकर्षसे जो ज्ञान होगा वह प्रमेयप्रयक्ष दे । ओर वह निर्विकल्परूपं ओर सविकल- 
रूप दो भ्रकारका हे । 

प्राभाकरं की मान्यता है कि समी प्रकारवी प्रतीतिओमें चाहे वह प्रक्ष हो, अनुमिति 
या स्मरणरूप हो, आ्माका तो प्रयक्ष टी होता दे । देसी कोई प्रतीति टो नहीं सकती जितम 
विषयकां प्रतिभास हो किन्तु आत्माका प्रक्ष न टो } अत एव प्रमाताकीं दष्िसे समी ज्ञान - 
प्रक्ष या परोक्ष ~ प्रयक्ष ही है । किन्तु यदि प्रमेथकी दष्िसे ज्ञानका विभाजन किया जाय 
तब यदि प्रमेय परोक्ष हो तो ज्ञान भी परोक्ष का जायगा ओर जव प्रमेय प्रलक्ष होगा 
ग्रतीति भी प्रक्ष कदी जायगी । अत एव प्रमाणमेद्की व्यवस्याका आधर प्रभाक रोके 
मतानुसार प्रभेयवी प्रलक्षता या परोक्षता हे । प्रमाता तो समी प्रतीतिओमं प्रलक्ष ही हे'। 

प्रामाकसेका कहना हे वि प्रमाताकी तरह प्रमिति मी प्रक्ष योती दही है । फकै यह दै 
कि ग्रमेय ओर प्रमाता को प्लक्ष करनेवाली प्रतीति उन दोनोसे भिन्न होती दै । किन्तु 
प्रमिति को प्रक्ष करनेवाढी प्रतीति मिन्न.न्ीं विन्तु अभिन्न दै | अधात्‌ प्रतीति खयं प्रक्ष 
होती हे । ओर प्रमाता ओर प्रमेय अन्यसे ्रलक्ष होते है" । मेय ओर माता तो अप्रकाश- 
खभाव है अत एव उनके ग्रयक्षके ट्यि प्रकाडाकी आवद्यकता टै । किन्तु प्रतीति ~ प्रकाश 
तो खयं प्रकादाखमाव है अत एव अन्य प्रकाशकी अपेक्षा नदीं । प्रकादा हो करके अप्रकादित 
रहे यह संभव टी नदीं । उसकी सत्ता दी प्रकाश्य है । 














4, न्यायकोष पृ० ४९९. । २, न्याय विन्दु प° १७। ३. प्रद्यक्षख विशेषमाह ~ मेयमावृप्र 
मासु सा"? प्रकरणपं० प०५२। ४. ““मेयेष्विन्दरिययोगो स्था द्रव्यजातिगुणेषु सा । सविकल्पाऽवि- 
कपा च प्रक्षा बुद्धिरिष्यते ॥'° प्रकरणपं० पृ० १२७ | ५, यावती काचिद्धदणस्मरणरूपा 
प्रतीतिस्तत्र साक्षादास्मा प्रतिभाति । न द्या्मन्यनवमालमाने विषया भासन्ते 1 ^“ "^" नन्वेवं तर्हि 
सर्वं भ्रयक्षं प्रसक्त १ यदि मात्रभिप्रायम्‌, इष्टमेव । भमेयाभिप्रायमिति चेच्च । सर्वन्न प्रमेयद्यापरोक्ष- 
दवनियमा मावात्‌ ।**“ “तेन प्रमेवपेक्षया प्रमाणान्तरव्यपदेश्ाः ।' परकरणपं० प्र० ५६ | 
६. “"स्ौश्च प्रतीवयः स्वयै प्रक्षाः प्रकाशन्ते । ताताञ्च युक्तमेव स्वात्मनि ्रल्क्षव्वं मभिस्वं च । 
मेये मातरि च व्यतिरिक्ता प्रतीतिः साक्षास्कारवती । मितौ ठु भध्यतिरिक्ता ।*' प्रकरणं प° ५६ । 
७, “'भप्रकाशस्भावानि मेयानि माता च प्रका्मपेक्षन्ताम्‌ । प्रकाशस्तु ष (4 स्मक॑स्वान्नान्यमः 


>) 


पेक्षते 1.“ .““ प्रकाशस्य सवभ्रकादामानस्य सत्तेव नाभ्युपेयते ।” प्रकरणं प° ५७. । 


प० ७६. प० £ ]  रिप्पणानि ' २४३ 


प्राचीन जन आगमो इच्ियजन्य मतिकज्ञानको प्रक्ष भी कहा है ओर परोक्ष मी कहा 
हे । इस विरोधका समन्वय कके आचाथ जिनमद्रने कह दिया कि वस्तुतः प्रयक्षके दो 
भेद हैँ । एक सांन्यवहारिक -प्रयक्च ओर दृतय पारमाधिक प्रसक्ष । जनदादनिकोने प्र्यक्ष- 
राव्दगत अक्षका अर्थं आत्मा कियाद] अत एव जो आलमात्रस्ापेक्ष हो वदी पारमार्थिक 
परयक्ष है ओर वयोकि इन्दियजन्य ज्ञानको लोकम ~ अन्य दशनोमिं प्रलक्ष कहा जाता है 
अत एव वह . सांव्यवहारिकप्रलयक्ष हे | यदी व्यवस्था प्रायः समी जैन दारीनिकनि 


आचाय अदःटकने भी अन्यत्र यही व्यवसा की हैः किन्तु उन्टोने अपने प्रमाणसंम्र 
हमे - प्रयक्षे तीन मेद्‌ किये टै" इच्ियव्र्यक्ष, अनिन्द्रियप्रयक्ष ओर अतीन्दियप्रयक्ष- 
प्रमणस° पु० ९७ } आचाय वियानन्दने भीप्रमाणपरीक्षामे प्रसक्षके उपयुक्त तीन 
मेद बताये दै ~ प्रमाणप पृ ६८ \ उन्दीका. अनुकरण प्रस्तुते शान्त्या चायने किया है 
ञओर प्रलयक्षके उक्त तीन मेद गिनाये हैं| 

प्रयक्षके अवान्तर मेदोपमेदोके च्थि देवो ~ प्रसाणप० पृ० &८ } स्याद्रादर० २.९-२३। 


प्र० ७४. प०२१. न्‌ भानपसादि' यह वेँद्धसंमत मानसप्रव्यक्ष ओर खसंवेदन 
प्रत्यक्षे निषेधको छ्य कारके कंहा ग्या हे | 

प्र० ७४. प० २२. (दन्द्िथियुः इन्धियकरे विपयमं विस्तृत रेतिहासिक ओर दानिक 
आलोचनाके लिये देखो, प्रपाणसीससा ~~ भषटिष्पण पृ० ३८ । 

प० ७४. प० २३. ननु ठांस्यांकाः यहे पूर्वपक्ष शब्दशः व्योमवतीटीकासे लिया 
गया हे । देखो, :ये(° पू० ९५८. \ केदः प° २३ । 

प ७५.५० २०. वक्ष्यामः दृसरे म्रन्थ्ेसे शब्दशः पाठ लेने पर अपने भ्रन्थमें 
असंगत रेसी बात मी प्रविष्ट हो जाती हे इसका यह उदाहरण दै । व्वक्ष्यामः यह पद्‌ व्यो 
मवतीका ज्योका त्यो शान्त्याचा्यने उद्धृत कर्‌ छियादै । प्रस्तुत वार्तिकनब्रृत्तिमतो 
व्वक्ष्यामः' कह करके जिस अनुमानका निर्देश किया दहे उसका कोई प्रसंग अगे आतादी 
नहीं । किन्तु व्योमदिवको खः व्योमवतीें उक्त अनुमान का निदश्च करना है अत एव 
उसने धक्षयामः” ठेसे पदका प्रयोग किया । शान्त्या चा यने अवधानपूर्वैक पारमे काटछंट की 
नहीं अत एव व्योम्िवका वह पद्‌ ज्योका व्यो उद्धृत हो गया, तुरना - ^तैजसत्वेऽलुमान- 
मिति वक्ष्यामः ॥› व्यो पू० ९५५९. ) ¦ 

प्रस्तुत अनुपानके ल्यि देखो, व्यो° पूर २५६ } कदली प 2० । 

प° ७६. प॑० ६. वक्ष्यमाणम्‌? यद भी प्रवैवत्‌ व्थोमरिवकी दी उक्ति है-ग्यो° 
पृ० १६० \ वन्तु पूरवेवत्‌ प्रस्तुतम असंगत नदीं क्योकि शान्त्वा चा यैनेआगे जा करके 
"सां स्यो का खण्डन कियाद | दलो, प ११३. \ 


{3 „ देखो परमाणमी० भाषादटिप्पण पू ८द८। २. 'प्र्यक्तं विशदे ज्ञानं जुख्यसंब्यवहारतः 1” 
टी ३। ड लघीयखयकी स्वविद्तिमे भी भन्यत्र ये ही तीन मेद्‌ किये है - खधी° ख० ६९ । 
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पर० ७६. पं० १२. श्रतन्यते' सां स्यके पूर्वपक्षका वैशेषिकने जो उत्तर दिया वह 
यौ समा ह्येता दे । ओर व्योमवतीटीकाका उद्धरण मी यहीं समाप्त होता है । देखो 
व्यो° पु० ९६० \ 

पर० ७६. पं० २१. (तम नैयायिकः, वेशेषिक आओरप्राभाकरोंने तमः को 


अभावात्मकः माना हे । जैन, भर्वृहरि, भाद सांख्य ओर वेदान्तिओंने उसे भावात्मक 
माना दे । आयुर्वेद सांस्यददीनालुगामी होनेसे उसमे भी तमको भावास्मक माना हे। 
अन्धकारक विषयमे दानिक चर्चाकि ल्यि देखो, सन्मति० टी ° प० ५५३ } न्यायकरुमद- 
चन्द्र पू ६६६ \ हन दोना पन्थी तंटनात्मक दिपपणीमं अन्यदद्य नौकी मान्यताको तत्तत्‌- 
द्शनके प्रन्थौसे मूर पाठ उद्धृत करके बताया गया ₹ | 

प्रज ७६. प॑० २५. (छुन्धिः' ~ तुलना ~ “लम्भनं न्धिः । का पुनरसो १ । बानावरणः 
क्षयोपश्चमविशेषः। यत्सन्निधानाद्‌ अश्मा द्रव्येन्द्रियनिवरत्ति भ्रति व्यध्रियते, तन्निमित्त 
आत्मनः परिणाम उपयोगः 1 सर्ग्र० २.१८ \ ५अर्थ॑श्रहणद्यक्तिः रन्धिः, उपयोगः 
पुनः अर्थग्रहणव्यापारः ।'” रुघी° स्व ० ५५ । 


प° ७६. पं० २९. “गवाक्ष! तठना - “उवलद्धा तत्थाऽऽया तव्विगमे तदुबकद्ध- 
सरणाओ । गेदगवक्खोवर्मे वि तदुवरखद्धाऽगुसखरिया वा ॥'” विङ्ञेषा० गा० ९२ \ 


प° ७७, पं० ९. स्मरति! स्पव्यादि अल्यन्त परोक्ष ज्ञानको भी मानसप्रवयक्ष॒ बताने 
की परंपरा अकठुकके प्रन्थमे देखी जातीदै। उन्होने स्पष्टदी कहा हँ कि स्प्रति 
संज्ञा, चिन्ता ओर आमिनिबोधिक ज्ञान अनिन्दरियपरयक्ष दै ^“अनिन्द्रियप्रल्क्ष स्षति- 
संज्ञाचिन्ताऽऽभिनिबोधात्मकम्‌ ॥" कर्धी ० स्व० ६१ । 


शाख्चमे इन्दिय ओर अनिन्दियसे होनेवाटे ज्ञानको मतिज्ञान कहा गया हे | अत एव 
उन्होने संपूर्णं मति ज्ञानको साव्यवहारिक प्रत्यक्ष मान करके उसके दो मेद किये इन्दियप्रवयक्ष 
ओर अनिन्दियप्रत्यश्च । शासखमें स्मृति आदि ज्ञानोको मतिरूप माननेकी मी पद्धति धी । अत 
एव उन्होने स्मृ्यादि ज्ञानको अनिन्दियप्रतयक्षके मेदरूपसे वता दिया । 


अकटककी तरह वादिराजका मी यदी मन्तव्य है कि स्पृव्यादि ज्ञान मानसप्रध्यक्ष ह~ 
प्रमाणनिणय पृ० २७} 


यद्यपि स्मृति, संज्ञा आदि ज्ञानोको नंदीसूत्र (सूत्र ३६) तथा आवस्यक नि्थुक्तिमें 
(गा० १२) मतिज्ञान कदा गया दै५ आचाय उमाखातिने भी तचार्थस्‌त्रमें आगमिक 
उक्त परंपराका समर्थन किया है;* तथापि आगमिक परंपराको संपूण ॒मतिज्ञान प्र्यक्षरूपसे - 
साग्यवद्टारिकम्रलक्षरूपसे मन्य हो देसा प्रतीत नहीं होता । क्योकि नंदीसुत्रमे इन्दिय- 
रतयक्षके मेदरूपसे श्रोत्रादि पांच इन्दियोसे होनेवाटे ज्ञानको दी बताया गया हे ~ ““इन्दियः 


पञ्चकलं पचविदं पण्णत्तं तं जहा, सोइन्दिय पञ्चक्लं, चकरिखन्दियपचचक्लं, घाणिन्द्ि 
पश्चक्ले, जिव्मिन्दियपचचक्खं, फासिन्दिय पञ्चकलं"” नन्दी० सू० « । * 








१, ““सण्णा सह मह पण्णा स्वं भाभिणिवो हिं ।'› २. ^“मतिः स्तिः संजा चिन्तभिनिबोध 
इष्यनथौन्तरम्‌'” तस्ार्थ० १,१२। # ५ 


क न 
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नन्दीसूत्रमें परोक्षके भेद गिनाते इए ॒मतिज्ञानके संपूण मेदोपमेदोको बताया गया हैः । 
उसमे मानस अवग्हादि तथा स्परत्यादि मी गिनाये हे । किन्तु सिर्फ इन्दिय ज्ञानको दी प्रत्यक्षके 
भेदखूपसे गिनाया । इससे स्पष्ट दै कि नन्दीकारके मतम सांन्यवहारिक प्रत्यक्षं सि 
इन्दिय ज्ञानका समवे है अनिन्िय ज्ञानका नहीं । 

अत एव यह कहना पडता है कि अकटंकने स्प्रप्यादिको मानसप्रव्यक्त कहा उसका 
आधार आगमिक परंपरा नीह । उन्होने अपनी सूञ्चसे दी रेसा क्यादहैया किसी 
अज्ञात परंपराका आधार जकर किया हे इसका निर्णय कठिन दै । इतना तो निणैयपूर्वक कडा 
जा सकता है कि उनके इस अमिप्रायको खयं उनके दीकाकारोने तथा वियानन्द जसे 
तार्विक विचारकेने पसंद नद किया है । किन्तु शान्व्याचार्यके मतानुसार अनन्तवीयं 
उक्त मन्तव्यका खीकार करते है | अनन्तवीयकी उक्त मान्यताका आधार. हमे प्राप्त नरी 
इ हे । 

विदयानन्द ओरप्रभाचन््रनेतो अकठंकके वचनोमेसे दी अपने अभिप्रायको फलित 
करनेकी कोरि की है। ओर अकटकके मू अभिप्रायको दी बदठ दिया है। 


आचा विचयानन्दने उक्त परंपराका परिव्याग करके शुद्ध तार्विक दष्टिसे स्मृति आदि 
्ञानोको परोक्ष दी कहा दै । ओर आश्वं है कि उन्होने अपने समर्थनमे अकठुककी 
कारिका मी उद्धत की दै- 

^ तत्रावग्रहादिधारणापर्न्तं मतिज्ञानमपि देशतो वेंशद्सद्भावात्‌ साव्यवहारिकम्‌ 
इन्द्रियभ्रलक्षमतीन्द्रियप्रलयक्षं चाभिधीयमानं न विरुध्यते । ततः शेषस्य मतिन्ञानस्य 
स्थरति-संज्ञा-चिन्ता-ऽऽभिनिवोधलक्षणस्य, श्चुतस्य च, परोक्षत्वव्यवस्यिते । तदुक्तम्‌ 
अकटठकदेवेः- 

“प्रत्यक्षं विशदं ज्ञानं मुख्यसंव्यवहारतः । 
परोक्षं रोषविज्ञानं प्रमाणमिति संग्रहः ॥” प्रमाणप० पर ६८. \ 

इतना ही नी उन्दने स्पृतिको अनिन्दियप्रतयक्ष माननेवालेका खण्डन मी किया हे- 
वही पु० ६९ । 

आचार प्रभाचन्द्रने उक्त स्प्रतिरूप अनिन्दिय प्रध्यक्षकी व्या्या करते समय कहा हे कि 
अकटठकने स्परव्यादिको जो मानसप्रवयक्ष कहा है वह॒ खरूपांशमे स्पष्टताकी अपेक्षासे है । 
बाह्यार्थकी अपेक्षासे स्मृरव्यादि ज्ञान सर्वथा अस्पष्ट होनेसे परोक्ष दी है  न्यायक्रु° प्‌० ६८३ । 
उनका यह स्पष्टीकरण जै न तार्भिकोंकी स्म्रल्यादिको परोक्षान्तगैत करनेकी पद्धतिक्रा एकान्ततः 
अनुसरण ओर अकटठंकसंमत परपराको अमान्य करके ही हआ है । अत एव उन्होने क षी य~ 
ञ्य गत “श्ञानमावम्‌" ( का० १०) इत्यादि कारिकाकी व्याख्ा भी खमान्यतानुदकड कीरै 
जोवि्यानन्द आदिसे विपरीत दी दै । उन्न व्याख्या की है कि नामयोजनासे पहले होने- 
बाले अस्पष्ट ज्ञान मी श्रुत है । ओर देसे अस्पष्ट ज्ञानोमिं स्ति, संज्ञा इत्यादि ई ~ न्यायत ® 
` पु० ९०९ \ अथौत्‌ इनके मतसे स्ादि मतिख्ूप है दी नीं । तब विद्यानन्दका कहना है 
किः स्परध्वादि ज्ञान नामयोजनसे पहले मति है ओर नामयोजनाके बाद श्रत है । स्पू्यादि 


 # सूज २६३६ । २. तस्वार्थछो° ¶० २३९ । | 





५१ १ ५५४. 
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मत्यन्तगीत हो कर मी परोक्ष है ेसा वरिचानन्दका स्ट अभिप्राय है । अनन्तवीयं भी स्प्रत्या- 
दिको मति ओरं श्रतखूय मानते ह - सिद्धिवि° ठी° पू० १०२ \ 
अभमयदेवनेतो एक दूसरा ही रस्ता स्या | उरन्हौनिउमाखातिकै सूत्रका तात्पथ 
बतलाया कि स्मृ्यादि ज्ञानौका विषय एकः दे | स्मृव्यादि ज्ञान मतिख्ूप है वि श्रतरूप या वें 
कव मति दँ ओर कव श्रत - इन प्रश्नोका उत्तर उन्दने अपनी ओरसेन देकरके अकटंक- 
वि्ानंद्‌-अनन्त वीभसंसत मन्तव्यको केचित्‌" के नामते उद्धृतं कर दिया । तथा उसके 
विरोधमें सेद्धान्तिकोके मन्तव्यको रखा कि सतिज्ञानक्रे ही स्मृव्यादि राब्द वाचक हैः | सेद्धा- 
न्तिकोके इस मन्तव्यके ल्यि विशोषावस्यक भाष्य गा० ६९६-४०१ देखना चाहिए । 
पृ० ७७. पं० ११. श्रातिभमर' प्रातिमको मानपप्रलक्च माननेवाखा कौन टीकाकार 
रान्त्याचायको अभिप्रेत है यह कहना कठिन दे। 
न्यायकुमुदचन्द्रमेप्रमाचन्द्रने प्रसंगे उसे मनोमात्र निमित्तक कहा है" । अत एव 
उनके मतमें वह मानसप्रयक्ष हो तो कोई आश्चर्यकी बात नहीं | अन्यत्र उन्होने शब्द, लिङ्ग 
ओर्‌ अक्षसे - इन्द्रिये वह उत्पतन नहीं होता एसा मी कहा हे'। 
न्यायसूत्र मूल्में प्रसंगसे प्रातिभका" उष्छेव दे किन्तु उसके खर्प ओर सामग्रीके विषयमं 
न्यायसूत्र मौन दे । परन्तु न्यायसूत्रके टीकाकार जयन्तने स्पष्टूपसे उसे मानसप्रलक्ष 
सिद्ध किया दे ~ 
“अपि चानागतं ज्ञाचमसद्‌ादेरपि कचिद्‌ । 
प्रमाणं प्रा्तिमे श्वो मे प्राताऽ१गन्तेति डदयते ॥ 
नानर्थजं न सन्दिग्धं न वाधविधुरीशतस्‌ । 
न दुष्कारणं चेति धरमाणसमिदमिभ्यताम्‌ ॥*** ˆ“ 
प्रमाणं च सन्‌ प्रयक्षयेव न प्रमाणान्तरम्‌ । शब्दरलिङ्गसारूप्यनिमिनततानवेश्चव्वात्‌ । 
ननु प्रव्यक्षमपि मा भूद्‌ इन्द्रियानपेश्चत्वात्‌ । मेवम्‌ । पनल एव तचरेन्द्ियत्वात्‌ । 
शब्दाद्युपायान्तरविरतौ च जायमानमनवद् ज्ञानं भागसं पद्यक्षं जवति ।"' न्यायम० 
वि० पु १,०६-९.०९७ \ 
वेशेषिकस्‌ त्रम आर्षं ओर सिद्धदशनका उव दै । इन दोनों ज्ञानकी उत्प्तिमें 
कणादने इन्धियको नहीं पर धर्मको कारणरूप वताया दै" | प्रदा्तपादने वि्ाके मेद 
गिनाते इए आर्षको प्रयक्षसे खतत्ररूपसे गिनाया दै ओर उसकी व्या्याके समय आर्ष 
ज्ञानको दी प्रातिम कह। ह - “विद्यापि चतुवधा-पयक्षञङ्गिकस्मल्याषटक्षणा ।"' प्ररस्त० 
५५५२ \ “आस्नयविधातृणासरुषीणामतीतानागतवतेमःनेष्वतीन्द्िर्येष्वर्थघु धमोदिषु 
ग्रन्थोपनिवद्धेषु अञुपनिबद्धेषु चात्ममनसोः संयोगात्‌ धर्मविशेषाच्च यत्‌ परातिमं यथार्थ 
निवेदनं ज्ञानमुत्पद्यते तद्‌(षेमित्याचक्षते । तत्तु भस्तारेण देवर्षीणाम्‌ । कदाचिदेव टौकि 
कानां यथा कन्यका बवीतिश्वो मे ्राताऽऽगन्तेति इदयं मे कथयतीति प्रदास्त० 


पृ० ६२९ । 


स | सन्मति० यी० प° ५५३। २. “इन्दियादिबाद्यसामभ्रीनिरपेक्षं हि मनोमात्रसामभरीप्रभवं 
अर्थतथामावप्रकारं ज्ञान प्रतिभेति प्रसिद्धम्‌-श्वो मे ज्राता आगन्ता इलय।दिवत्‌'ः न्यायक्कु° 
पृ ५९६। ३. प्रमेयक० प्र २५८ । ४, न्यायसू ३.२.३४ । ५, “आपं सिद्धदशैनं च 
धर्मेभ्यः ।” वेशे० ९..२.१३। । ¢ ५ 
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व्योमश्चिवने इस प्रातिभज्नानको इद्धियज तथा अनिन्दियज नदीं होनेसे स्पष्ट दी प्रलक्ष- 
व्यतिरिक्त माना दै । तथा लिङ्क ओर शब्द्‌ जन्य भी नीं अत एव उसका समावेश अनुमान 


या शब्दम मी नदीं किन्तु इते प्रक्र ही व्रसाण मानना चादिए रेत्ता उस्तका मन्तव्य हे- 


व्यो° पु० ६२२ । 

किन्तु दाकरमिश्रके उलछेदानुसार वृत्तिकृत्‌ चे आपका समातरेर योगिप्रयक्षमे किया हे । 
खयं दाकरमिश्रका कहना दैवि जव उस्ेक्षासहकरत मनसे उसकी उत्पत्ति होती है तब 
उसका समाता मानस प्रयक्षमं होता दे ¦ वह नियमदर्शनादि लिङ्गं जनित मी होता हे एसा 
दोकरमिश्रका कथन हे-कैशे० उप० ९.२.१६ \ 

योगसूत्रमे प्रातिभक्ञनको सर्वप्राहि वताया हे श्रातिभद्धा स्यम्‌” योग० ३.२६ । 
योगभाष्ये इसके खापिद्यसे योगीका उ्छेव हे } अत एत कहा जा सकता दे कि उनके 
मतसे प्रातिभ योगिप्रलक्षान्तगत दे । 

अमयदेवने प्रातिभको आसाकी विरोषयोग्यताके कारण उत्पन्न मान कर उसे विशद 
होनेसे प्रयक्षान्तगीत दही मानादहै । तथा दह इद्धिय या अनिन्द्रिय निरपेक्षदहेप्सामी 
कहा है - सन्मति° री° प° ५५२) 

आचा विचानन्द्‌ने 'उत्तरप्रतिपत्तिरूप प्रतिभा श्रुतान्तगेत माना हे । ओर अम्यासज 
प्रतिभाको प्रलभिन्नाकरे अन्तगत किया दे | प्रत्यभि्ना मतिक्ञानका भेद है किन्तु परोक्ष दै प्रत्यक्ष 
नदीं - तच्वाभश्वो° प° २४३ \ | 

मीमांसकोंका कहना दे कि प्रातिमज्ञान लिङ्गााभासजन्य होनेसे अप्रमाण दी है अत एव 
वह धर्मग्राहक हो दी नहीं सकता । ~- श्षोक्वा० ९.२२ } शाखर्द० पु १९) 

प° ७७. प० .११. शवभ्नविज्ञानम्‌' दान्तया चा के कथनानुसार अनन्तकीर्ति खप्न 
वि्ञानको मानप्रवयक् (प्रमाण) मानते है । अनन्तकीतिंकृत किसी प्रन्थमें यह बात 
देखी नही गई अतः कहना कठिन दै किशान्त्याचा्के कथनका आधार क्याहे। 

आचार्य जिनमद्रने खकषज्ञानकी जो चची की हे उसमे उन्होने यह खीकार किया हे किं 
वह मानसङ्गान है । इतना दी नदीं किन्तु कुक खम्रानुभवको सव्य भी माना दे । ओर खम- 
शाके अनुसार होनेवाटे अमुक खाधिक दरौनसे फट मी मिक्ता दै इस बातको भी खीकार 
किया हे । विन्तु उनका कना हे कि गमनादिक शारीरिक क्रिया ओर उसका फठ जैसे 
खभ्नमे देखे जाते हैँ वैसे वस्तुतः होते नहीं हैँ । ~ विशेषा० गा० २२७-२३७ \ जेनत० 
9 ^ 
आचार्यं वियानन्द तथा ठदनुसारी प्रभाचन्द्र खर वादी देवसूरिने यह स्पष्टदी 
लीकार्‌ विया हे कि खभ सल ओर असल होते दै । इनमेसे सत्य खम्र साक्षात्‌ या परपरसे 
, खपर्यवसायक टोते हँ । इससे स्पष्ट है कि खभ्न॒ मानस प्रलक्ष हे । ~ प्रमाणप पृ° ५८ ॥ 
न्यायक्ु8 प° १९५५ \ स्यद्राद्र० पु० ९८६ \ 9 





१. वाप -५.२,२९ म अप्रति भाका लक्षण हे - ०“उत्तरस्याप्रतिपत्तिरप्रतिभा" उसीसे भति । ता 
यह रक्षण क्रिया जान पडता दै । ६ क ( 
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प्रशचसतपादने खद्रका खक्षण इस प्रकार किया है “उपरतेन्दियग्रामस्य प्रटीनमन- 
स्कस्येन्दरियद्वारेणेव यद्‌ चुभवनं मानसं तत्‌ खम्तक्ञानस्‌ 1" "ˆ" "““ प्रशस्त पू० ५९८ । 
मररास्तपादने भी खञ्रको मानसग्रव्यक्षमेः दी गिना हे किन्तु वह उनके मतम अप्रमाणदी है 
क्योकि उसका परिणन उन्दने अविामें किया है-प० ५२०\ 

केदावमिश्रके कथनानुसार समी - खम्क्ञान अयथार्थ ही होते हँ ओर मानसप्रयक्ष नहीं 
किन्तु स्मृतिरूप है । - “खप्रे तु सर्वभेव ज्ञाय स्रणमयथाथं च ।' तर्खमाषा० पृ० ३०) 


प° ७७. पं० १२. 'खसंवेदनः मानसप्रयक्ष मात्र खसंवेदन दी है-दान्याचायने 
अपने इस मतकी पुष्टि करनेके वि स्प्रृतिको अप्रमाण वतलाया या उस एक्‌ प्रामाण्यका दी 
निरास किया । उदको संदायविशेष वता दिया, प्रत्यक्ष ओर अनुमानके फडमूत अवायका 
अन्तर्भाव उन्हीं दमे कर दिया । प्रातिम खओर खम्र्ञानके प्रामाण्यका दी अखीकार कर दिया । 
तथा अन्तम मन की प्रथव्‌ सत्ता न मानकर मानसक्ञान( जो सुखादि संत्ेदनरूप है )का 
निरास कर दिया । इस प्रकार अन्य आचा्थको मानसप्रवयक्षरूपसे जो जो ज्ञान खीकृतये 
उन सभीका निरस करके शान्त्याचार्यने खसंमत खसंवेदनको दी मानसप्रत्यक्च माना | 
श्रान्त्या चाकी यह मान्यता अपूर्व दे । इस विषयमे किसी जे न -जेने तर्‌ दादयैनिककी संमति 
हो देसा अभी तक देखनेमे नहीं जाया । देसी अपू मान्यताको सिद्ध करनेके ठिए उन्होने 
जिन विषरयोमिं जै न दादनिकोकी अधिकांडा संमति थी उनका भी निरास किया । अन्यथा वे वता 
सकते ये कि स्मृति प्रयक्ष नहीं किन्तु परोक्षक्ञान हे । किन्तु स्व जेनदार्शनिक संमत स्पृतिका 
पृथक्‌ प्रामाण्य निषिद्ध करके उन्दने इस विषयमे नैयायिक ओर वैौद्धादि दार्शनिकों का 
साथ दिया । रसा करके उन्होने अपना नैयायिकंल दी जाहीर करना चाहा हयो तो कोई 
आश्चर्यकी बात नहीं । यदी बात ऊक विषयमे भी दे । उह यदि ईहा अर्थम लिया जाथ तव 
वहजेनाचार्योःको स्वसंमतिसे प्रमाणी दे। वे संदाय ओर दहमं भेदका समर्थन करते दं। 
ईढाको संशयविदोष नहीं कहते । उका अर्थं यदि नैयायिक संमत तर्कं लिया जाय तव भी 
वह संशय तो हे ही नहीं । इन्दियज अवायको या अनुमानके , अवयवभूत निगमनरूप अवायको 
प्रत्यक्ष या अनुमानमे अन्तभूत किया जा सकता है किन्तु मनोजन्य अवाय जो आगमम तथा 
अन्य जैनदा्निक ग्न्धम वर्णित दै उसकी क्या गति होगी १ इस विषयमे शान्त्या चायै 
सर्वथा मौन है । दृसरोने जसा मन माना दैवेसान हो, किन्तुजैनोंने जेसा माना है तथा 
उन्होनि खयं जैसा खीकार किया दै वैसे मनका तो अस्िल्र मानना दी चाहिए । अन्यथा 
घुखादिसंबेदनको किंस ज्ञानम उनके मतानुसार अन्तभूत किया जायगा £ । सुखादिसंवेदन 
इन्द्रियप्रत्यक्ष तो है दी नदीं ओर शान्त्या चा यके मतानुसार मानसम्रव्क्षमे मात्र खसंवेदन 
है-देसी स्थितिम सुलादिसंवेदन जिसे सभीने मानस माना है उसकी गति क्या होगी १ । 
प्रातिमकी चर्च उसके प्रामाण्यको सि मीमांसक नही मानते यह पूरं टिप्पणं कदा गया 
है । मीमांसकको सर्वज्ञ नहीं मानना है अत एव वह श्रातिभ जसे ्ानौको अग्रमण कह 
सकता है किन्तु शान्त्याचाय जैसे जेनाचाय मी ~ अन्यभिचारि प्रातिभक्ञानके प्रुमाण्यका 
~~~ ----~-~------~-~---~--~- -- / ८ 


१, “विषयेषु प्रयक्षाकारं स्बममक्ञानमुस्प्यते ।'' प्रद्रास्त० पूण ५५८ । 
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निरास करे यह आश्वर्थकी बातटहै । समीजैन ओर नेयायिक-वैशेषिक आचारयोँने 
भव्यमिचारि होने पर उसका प्रामाण्य खीकृत कियादहीदहै । उसेमीशान्वाचायैने 

अप्रमाण बतढा कर मानसप्रयक्ष ज्ञानकी कोटिसे बहिभूत कर दिया । जैसा पहले कटा गया 
है अन्य जैन दारनिकोने खभक्ञानको मी अव्यभिचारि होने पर प्रमाण मानादहै। तब रा 
न्ध्या चायने उसे अप्रमाण बतलाकर मानसप्रयक्षसे बहिर्भूत कर दिया । इस प्रकार खसंवेद- 
नको ही मानसप्र्क्ष सिद्ध करनेकी धूनमें शान्त्या चायने अनेक पूर्वैस्थापित मान्यताभोका 
उत्थापन किया है । यह कर्हा तक दीक है इसका निणैय विद्रान्‌ करर । 

समी ज्ञान खसंविदित होते है अत एवजेनदारंनिकोंका स्पष्ट मन्तव्य है कि खसंवे- 
दनकी दृ्टिसे समी ज्ञान प्रयक्ष हैँ । अर्थात्‌ समी खसंवेदन चाह प्रयक्षका ह्यो या परोक्षका 
प्रक्ष दी है । किन्तु समी खसंवेदनोंका समावेडा मानसप्रयक्षमे ~ अनिन्दियप्रलक्षमे करना 
युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होता । क्योकि अतीन्धिय प्रयक्षका ~ पारमार्थिक प्रयक्षका खसंवेदन 
मानस कभी मी नहीं । 

१० ७७. १० २१. उक्तम्‌" देखो, प° ७६. पं० २६। 

प° ७७. पं० २५. पृश्चभिः इस कारिकाका पूर्वा प्रमाणवा० २.९.३६ वीं कारि- 
काका उत्तरार्थं है | टीकाके अनुसार “भायव्यवहितेव या' टेसा पाठ यह होना चाहिए । 
यह अद्युद्धि (च' ओर व, के ठेखनसाद्ृश्यके कारण इई हे । 

व्याख्या - ““सङ्कान्तकान्तावदनप्रतिविम्बस्य सहकार खुगन्धिनः रीतस्य अमद्धमरोप- 
गीतस्य खादुनो मधुनः सावैगुणानुभवकाले प्रसरत्संकस्पजजन्मनां यूनां या मतिः पञ्च 
भिरिन्दियवु छिन वधानेपि त्वत्पक्षेऽव्यवहितेव समकाङेव भाति ।'› मनो० २.९६६ । 

प° ७७, पं० २६. ¶ प्रमा.“ ]) यह कोष्ठक रद करना चाहिए । 

प° ७८. पं० २. “अक्रमम्‌” सर्वज्ञ के ज्ञान-दशेन-उपयोगकी कमिकता, अक्रमिकता ओर 
एकता के विषयमे जैन दार्शनिकोँकी विप्रतिपत्तिके इतिहासके जिज्ञाघ्ुओंको ज्ञान बिन्दु 
ग्रकरण की प्रस्तावना देखना चाहिए । 

प० ७८. पं० १६. 'एकांरोन! अकरंकने इन्दरियज ज्ञानको स्पष्ट होते इए मी- 
भ्रादेरिक प्रक्ष कहा है उसी अर्थम शान्त्याचार्थने प्रस्तुतम इन्दरियज ज्ञानको एकांश- 
व्यवसायक कहा है - रुघी० स्व० ६९ 1 ““यदेशतोऽर्थज्ञानं तदिन्द्रियाध्यश्षसुच्यते ॥” 
न्यायवि० ४ \ | 

प° ७८. १० २६. बाद्याथभावात्‌' विज्ञानवादी बौ दो ने गाद्यर्थके ` अमावको सिद्ध 
किया दै । इस विषयकी चचौके ल्य देखो, प्रमाणबा० २.३२० से । तत्सं ° का० १९६७। 
क्षोकबा० निरा० \ बृहती \ न्यायमं ० वि० प° ५३६ । अष्टस° प° २७२ \ सन्मति० 
श° पृ० ६९९ । न्यायक्‌० प° ९९१९ \ स्याद्वादर्‌° पृ ९७९ । 

पृ० ७९. पं० ३. (उपलग्धिः” देखो, “उपलम्भः सत्तोच्यते' प्रमाणवा० अकं० मु० 
पु० ९५ \ सन्मति° टी° प° २८७} े 

¶. ७९. प २२. श्रकाश्चायोगात्‌! तुकना - “भदष्टत्वात्‌, जडस्य भ्रकादायोगाश्च 
इत्यपि वदतः सौगतस्य न घकत्रवक्रता समुपजायते तथा हि - असाव्येवं बरक खमर्थः ~ 


ग््ा० ३३ 


॥ 1 
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जडं वस्तु न खतः भ्रकादाते, विक्ञानर्वत्‌ , जडत्वहानिप्र्खंगात्‌ । नापि वरतः भरकादामानं 
नीटसुखादिव्यतिरिक्तस्य विज्ञानस्यासंबेदनेन असतस्वात्‌ ।” सन्मति० ° पृ० ८९ } 

र ८०. प० ६. (सहोपलम्भनियमः तठ्ना - “सदोपलम्मनिय मादमेदो नीक- 
तद्धियोः ।* उद्धृत ~ स्याद्राद्र० पु० १७९ \ “सत्‌ संवेयमानस्य नियमेन धिया सह । 
विषयस्य ततो ऽन्यत्वं केनाकारेण सिद्यति ॥ प्रमाणबा० २.३८८ \ | का० 
२०३०-३९. \ 

निराकरणके व्यि देखो° ठच्ो० पृ० ९०२ \ भामती २,२.२८ \ अष्टस° पूर 
२७२ \ न्यायकु° पू० ५२२) 

प° ८०. पं० ८. ननिरारम्बनाः' तटना - “अत पव सवं प्रयया अन!टमस्बनाः 
भ्रत्ययत्वात्‌ खभ्नप्रलययवदिति ।'” प्रमाणबा० अरु० मु पु २२, 

प° ८०. १६० २४. सविकरपकसिद्धो' देखो, १० ८१. पं० १६. से । 

पृ० ८०. पं० ३१. निरस्तम्‌! देखो पर ३४. प॑० १६। 

पृ० ८१. पं० १. सामान्यम” भारतीय दाशेनिकोमिं सामान्यके विषयमे निभ्नलिखित 
पक्ष ह 

( १) बै द्धौ का अवस्तुरूपसामान्यवाद । 

(२) वैशेषिकादिका मिन्नसामान्यवाद । 

(३) सांख्यादिका अभिनसामान्यवाद्‌ । 

(४) मीमांसकोंका भिन्नामिनसामान्यवाद | 

(५ ) जे नो का अनेकान्तात्मक सामान्यवाद्‌ । 

सामान्यके विषयमे चा्वीककी क्या राय है इसका निर्णय करना कठिन हे । चावांकोका 
एक मात्र उपङन्ध प्रन तस्यो पष्ठवर्सि ह है । उसमें प्रसंगसे भिन्न, अभिन्न ओर भिन्ामिन्न 
इन तीनो पक्षौको लेकर सामान्यका खण्डन किया गया है! । इससे यह फलित होता है कि 
जिन दार्शनिकोनि सामान्य को वस्तु सत्‌ मानां है उन समीका खण्डन करना प्रन्थकारको उक्त 
प्रसंगे अमीष्ट है । वस्तुतः बात यह है कि बै द्ध दलीढोका आश्रय ठेकर म्रन्थकारने वस्तु सत्‌ 
तामान्यका खण्डन किया है । ओर अन्यत्र बै द्र प्रयक्षरक्षणपरीक्षाप्रसंगमे सामान्थको काम्प- 
निक सिद्ध करनेके ल्यि प्रदत्त समीवोद्ध युक्तियों कामी निरास किया दै । इस प्रकार 
किसीकी दीँ ठीक नहीं है - यदी दिखाकर प्रन्थकारने अपने वक्तव्य तच्वोपष्ठवको पुष्ट 
किया है । उनका ध्येय किसी वस्तुका निरूपण नहीं किन्तु किसी स्थिर मान्यताकां खण्डन दी 
है । अते ९ चार्वांकस्॑मत सामान्य कैसा है इस विषयमे मौनाश्रयण दी अच्छाहै। 

अन्य समी दानिक सामान्यके प्रतिमासको तो खीकार कते र । अत एव उस प्रति 
भासकै किकी न किसी प्रकारके निमित्त ~ सामाम्यके बारेमे तो कोई विवाद नहीं" । किन्तु उसं 
निमित्तभूत सामान्यका खूप क्या हो इसी विषयमे दाशनिरकोमिं विबाद है । “ 

१, यद वाक्य दिप्रागकाष्ो सकता । क्योंकि कमलश्रीकने इसे आचार्य प्रयोगशकहा है 
तरवस प ५६७। २. तत््वो० पृ० ४। ३. तस्वौ० प० ४६। ४. “सामान्यं वच्च पिण्ड} 
निवदद्धिनिकन्यनम्‌ । तनज्िमित्तं च यत्किच्ित्सामान्यं शग्दगोचरम्‌ । सवं पवेष्ठकसेवमनिरो भोऽ 
अकितः + ग्ोकन्िा० भट ० ३४७ । (1. 
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सामान्यके खरूपके विषयमे विचार करं इसके पहले यह बता देना आषदयक है किं 
वस्तुतः देखा जाय तो सामान्यके बेम दो दी पक्ष है-एक पक्ष ह सामान्यको बर्तुसत्‌ 
मानने बालका जिसमे उपरक्त वे द्वा तिरि क्त समी पक्षोका समावेश है । ओर इसरा पक्ष है 
सामान्यको काल्पनिक माननेवाटे बेोद्धोका । अब हम पाचों पक्षोका कमश्चः विचार करेँ-- 
( १ ) बेद्धोका अवस्तुरूपलामान्यवाद । 
अन्यत्र हम कह अये है किबौद्धोंके मतसेदो प्रमाण हैँ ओर विषयमी दोहै । प्रबक्ष 
खङक्षण़रूप वस्तुका भ्रहण करता है ओर अनुमान सामान्यखूप अव्तुका । बीं हमने 
खङक्षण ओर सामान्ये क्या मेद है यह दिखाया है - देखो, पृ० २९०२९५५ । 
धर्मकीरतिंने सामान्यको वस्तुसत्‌ माननेवालोका विस्तारसे खण्डन प्रमाणवार्तिक तथा 
उसकी खोपज्ञ टीकमं किया हे ~ प्रमाणवा० स्वो प° ९०७-३४१ । 
समी वास्तवसामान्यवादी दार्शनिकौके विरुद्ध बो द्र दाशेनिकोका कहना है कि सामान्य 
वस्तुसत नहीं । सामान्यप्रतीतिका विषय बाह्य सामान्य नहीं क्योकि बाह्य वस्तुर्प लो भदन 
त्रिकक्षण है । अत एव॒ सामान्यप्रल्यय निर्विषय है । अथवा यों कहना चाहिए कि कश्ित 
सामान्यत्रिषयक दै" । परस्परव्याृत्त देसे पदार्थोसे दी एकाकारपरामरिनी बुद्धि उष्पश होती 
है जोकि पदार्थोके परस्परव्यावरत्त खरूपका संवरण कर देती है अत एवं उनम भगेदक्ा 
्रतिभा्त होने छगता हे । वस्तुतः पदाथ अमेद नहीं किन्तु मेद ही है। रकाकारपरामरि 
होनेका कारण व्रिजातीयन्याब्रत्ति है - 
“"वकार्थप्रतिभासिन्या भावानाधिदय मेदतः। 
पररूपं खरूपेण यया संबियते धिया ॥ ६७॥ 
तया संचुतनानात्वाः संब्ूल्या जेदिनः खयं । 
अभेदिन इवाभान्ति मेदा रूपेण केनचित्‌ ॥ ६८ ॥ 
तद्या अभिगप्रायवशात्‌ सामान्यं सत्‌ प्रकीरतिंतम्‌। 
तदसत्‌ परमा्थैन यथा संकदिपतं तया ॥ ६९ ॥” प्रमाणबा० ३ । 


अयन्त व्यादृत्त एसे पदाथेमिं एकाकासप्र्यय क्यो होता है इस प्रश्रका उत्त धर्मकीरिते ` 
दरि हैकि- 
“तद्माद्‌ यतो यतोऽथनां व्याबृत्तिस्तन्निबन्ध नाः । 
जातिमेदाः प्रकस्प्यन्ते तद्विश्ेषावगाहिनः ॥'” प्रमाणवा० ३.५० । 
एक टी गोको अगोन्यादृत्त होनेसे गो कडा जाता है, अपञ्यग्यादृत्त दोनेसे पद्य कद्ध 
जाता है, अदरन्यन्याद्ृत्त होनेसे द्रव्य कडा जाता है ओर असन्ादृत्त होनेसे सत्‌ कडा 
जाता है । इस प्रकार भ्याृत्तिके मेदसे जातिमेदकी कल्पना की जाती है । जितनी परवश 
हौ उतनी व्यादृ्तियो उस वस्तुमे कल्पित की जा सकतीं दै' । अत एव चखामान्य बुद्धि का 
्रिषय ब्तुसत्र सामान्य नहीं । किन्तु अन्यापोह दी मानना चाहिए । 


नवा -्यव्-ज्कनकन नगान ज ककं । 
“ववाकानगरेव 
"ज्ञंसूजन्ती बुद्धिः सामान्यविषया प्रतिमासते"” प्रमाणवा० खो० कणै० प्रण ११७। २. तश्ञाद्‌ एकक 
भावस्य यावन्ति पदरूपाणि तावलयः भ्यादृच्चयः तदपेक्षया ।' प्रमाणवा° खो० प्र ११९ । 
३. (विताव्ाणेदूजिषमः भोक्ताः सामान्यगोचदाः ॥ १३३ ॥ शमदा इडयगरेव वद्तुतयेषामन्नंभवाद्‌ 4 
प्रमाणना० ३। भ यक) 








२५२ । रिष्पणानि । [ प्र ८१. पं० १- 


८२) वेशेषिकदिका भिन्नसामान्यवाद । 

ञे षि कोने सामान्यको खतत्र पदार्थं माना है । सत्ता सामान्य एकः होकर भी अनेकदृत्ति 
है, | कणादने उसे द्रव्य गुण ओर कर्म॑से अथौन्तर सिद्ध करनेका मी प्रयत किया । + 
प्रशसपादका कहना दहै कि क्योकि वह द्रव्यादिसे अथान्तर है अत एव वहं निल हेः । 
यदि द्रव्यादिसे अभिन्न माना जाय तो उसके नारके साथ सामान्य मी नष्ट हो जाय । ओर 
नष्टातिरिक्त द्रव्यादि अनुदृत्ति प्रयय न हो । प्रशस्तपाद ने उसे सर्वव्यापक नही किन्तु 
खविषयसर्वगत माना है" । सामान्य दो प्रकारका है सत्ता पर सामान्य है ओर द्रव्यत्वादि 
अपर सामान्य हे । पर सामान्य अनुदत्तिका द हेतु होता है अत एव वह सामान्य दी कहा 
जाता हे किन्तु द्रभ्यत्वादि अनुवृत्तिके अतिरिक्त व्यादृत्तिका भी हेतु होता है अत एव सामान्य 
की तरह विरोष मी कडा जाता है । अथीत्‌ उसे सामान्य-विशेष मी कहते है । 

नेयायिकोंने मी सामान्यका खर्प वैसा ही माना है" । यथपि वा तिक कारने सामान्यको 
शेषि को की तरह खविषयस्वगत माना. है किन्तु न्यायमंजरीकार जयन्तने उसे ख्वै- 
सर्वेमत ही माना है । क्योकि एक ओर अनेकदृत्ति सामान्य यदि व्यापक न मानां जाय तब 
अरथीत्‌ फलित होगा कि वह एक नहीं हो सकता क्योकि उसके अंश तो हँ नीं जो अंरातः 
प्रयेका व्यक्ति रदे । ज यन्तने प्रतीतिका शरण लेकर कह दिया कि वह व्यापक है। 
अन्तराठमे अनुपरुन्धिका कारण व्यक्तिका अभाव है । व्यक्ति टी जातिव्यजक है अत एव 
उसके अभावमे अन्तरारम जातिकी अभिव्यक्ति नदीं होती । 

सामान्यको वस्तुसत्‌ माननेषाटोका कहना है कि सामान्यप्रल्यका विषय सामान्य उसी 
प्रकार बसतुसत्‌ ह जेसे व्याद्रत्तिपरसयका विषय विशेषः” । यदि व्रिशेषकी सत्ता प्रतीतिके बसे 
सिद्ध ह तो सामान्यकी सत्ता मी प्रतीतिके वठ्से दी सिद्ध है । किसी वस्तुका दीन करते 
समय उसे सजातीयोके साथ अनुगतरूपसे तथा सजातीय ओर विजातीयोसे व्याद्ृत्तरूपसे यदि 
देखा न जाय तो उसके व्यक्तित्वका ठीक ठीक निर्णय नदीं हो सकता । किसी वस्तुका 
नि्णीतज्ञान "वह यह नहीं है रेसे व्यादृत्ति मात्रके ज्ञानसे हो नहीं सकता किन्तु उसमे 
अनुगत ~ विधानात्मक प्रल्मय “वह घट है इत्यादि मी ~ आवर्यक हे । जब हम उसे धटत्वेन 
जानते है तव हम उसकी पटादिसे सिफै व्यादृत्ति - विशेषका दी ज्ञान करते हैँ यह बात नहीं 
विन्तु उसकी अन्य धसे सजातीयता मी जानते है । रेसी दशाम व्यादृत्ति - खलक्षण - 
विरोषको ही वस्तुसत्‌ मानना ओर अनुदृत्तिसामान्यको काल्पनिक मानना यह युक्तिसंगत नहीं" । 
0 च 


१. “सदिति छिङ्गाविशोषाद्‌ विशेषणिङ्गाभावाश्च एको भावः 1” वैशे० १.२.१७ । २. ““सदिति 
यतो द्वष्यगुणकरमु सा सत्ता ।'› वैरो० १.२.७ । ३. “द्रव्ययुणकमैम्योऽथौन्तरं खत्ता । णक च 
आवान्न कमै न गुणः । सामान्यविशेषामावेन च ।"' वही १.२.८-१०। ४. प्रहास्त० प° ६७८ । 
५, वही पृ० ६७७ । ६. ““भावोऽनुडृत्तरेव देुस्वात्‌ सामान्यमेव । ष्यत्वं गुणध्वं कर्मैव्वं॑चं 
सामान्यानि विरोषाश्च ।"' वैरो० १.२.४,५। ७, न्यायस० २.२.६८ । न्यायवा०' प० ३१५ खे । 
न्यायमे° पू २९७ । ८. “न, भनम्बुपगमाव्‌ केन सर्वगतत्वं जातेरभ्युपगम्यते ? भपि तु सविषे 
सर्व॑श्र वसते इति सर्वगतेष्युच्यते ।” न्यायवा० परण ३१५॥। ९. ““यथा प्रतीतिरादिश्षति भगवती 
तथा वयमय्युपगण्छामः । सर्वसर्वेगता जातिरिति तावदुपेयते । सवत्रापरहणं लखा व्यञ्ज ष्यक्तयसन्निषेः ॥'" 
न्यायमं० वि० पू ३१२ । १०. तस्वार्थन्छो० ० १०१। ११. न्यायमे० ए० ३००,३११। 
श्आाख्दी० ¶० ९९ । न्यायङ्क० प° २८९ । क 








ध्र ८९. प१० १1 ` रिच्पणानि । (९ 


प्राभाकरोने मी प्रतीतिका शरण ठेकर जातिका अस्तित्व खीकृत किया हैः । प्रभाक 
रोनेनेयापिकोंके समान ही जातिको व्यक्तिसे मिन, नित ओर एक माना है । एकाकार- 
पराम कारण जातिका निर्णय होता है इस बातको मी खीकार किया है । किन्तु कुछ 
बातोमे अपना मतभेद मी प्रकट कियाहै। रालिकनाथका कहना है कि द्रव्य, गुण ओर 
कर्म सल्रययकी अनुवृत्ति तद्वत सत्तानामक महासामान्यके कारण नहीं किन्तु सामान्यः 
विशेष ओर समवाय की तरह खरूपसत्तोपाधिक दी हे. । 

इस मतमेदका कारण यह माद््म होतादहै कि प्राभाकरोने जातिको भाद्र की तरह 
आकारखूप माना हे । ओरं द्रव्य, गुण तथा कर्मका कोई समानाकार है ही नहीं जिससे किं 
उनमें एक महासामान्य रूप सत्ता जाति मानी जाय, । 

इसी प्रकार उसने शब्दगत शब्दत्व जातिका मी निषेध किया है । उसका कहना हैक 
सब ककार कत्व जाति ओर गकार गत्व जाति समानाकारके कारण हो सकती है किन्तु 
ककार ओर गकारम को$ आकारसाम्य नदीं जिससे शब्दल्र जाति प्रथम्‌ मानी जाय । 

इतना दी नहीं किन्तु उसने ब्राह्मणत्वादि जातिका मी निषेध किया है । नेयायिर्कोनिः 
तथा माश्च ने^ ब्राह्मणल्ल जातिको सिद्ध करनेके सिये प्रयत करिया था । जातिवादके विरोधी | 
बौ दधो ने" त्राह्मणत्ल जातिका खण्डन कियादै। जेनोंनेः मी अपने प्रन्थोमं जातिवादका 
पर विरोध किथादै। शालिकनाथने बाह्मणोके अधिकारविरेषकी तो रक्षा की किन्तु 
राह्मणदाब्द की प्रद्ततिकरे निमित्तरूपसे ब्राह्मणल्य जातिको न मानकर शोकप्रसिद् ब्राहमण 
वंको ब्राहमण माना । ओर उन वंशेमिं होनेवालेको ब्रामण कहा जाय एसा स्पष्टीकरण करके 
कह दिया कि सन्ततिविशेषप्रमवल्ल ही ब्रह्मणशब्दकी ग्रदृत्तिम उपाधि है। बद्धादिकी 
दरीरोके कायक होकर शाछिकनाथने ब्राह्मणत्व जातिका निषेध तो किया किन्तु रेसा करके 
जो प्रयोजन बेोद्धादिकोइष्टथावह शालिकनाथकोदष्टन था। इस लिए्‌ उसने दादनिक 
ृटिते राह्मण जातिवादका निषेध करके मी ठोकिक दष्टे ब्राह्मणोकि अधिकारोकी रक्षा करके 
्रा्मणोकि जातिमदको पुष्ट ही किया । ओर इस प्रकार जातिवादके निरासक पीछे ` जातिमद 
निरासकी जो बी द्धादिकी भावना रदी उसे शालिकनाथ अपना न सका । 

शालिकनाथने एक दही वर्तिम करमशः होनेवाी ज्वाढाओमिं उवाढाल्र सामान्यका मी 
निरास किया दै । उसका कहना हे कि एकाकारप्र्यय यदि सामान्यको बिना माने षट नं 
सत्तोपाधिक एव सच्छब्दो न पुनरेक आकारः सत्ता नाम द्न्ययुणक्मेणाम्‌ । अपि च का्यपीयानां जति 
खमवायविरोषेषु सखरूपघत्तोपायिक एव सच्छब्दः दस्यभ्युपगमः ।'* भरकर णप प° २९. ॥ इ. “न च 
नानाजातीयेषु द्रव्येषु सषपमदीघरादिषु गुणेषु गन्धरलादिषु समानाकारानु भवो भवति केवरं तु सष्सदिति 
शब्दमात्रमेव प्रयुज्यते ।*' - वही पर० २८॥ ४. “न हि ककारगकारयोरेकाकारमनुगतं पराद्धश्न्ती 
मनीषा समुन्मिषति । वही पृ० ३०। ५. न्यायमं ° प्रु० ४२२ । ६. श्छोकवा० वन० २५- 
" २९। तज्मवा० १.२.२। ७. धम्मपद्‌ गा० ३९३१३९६ । कणै० पृ० ६१८ । प्रमाणवा० अद 


ि० पर० २२। तस्वरसं० का० २५७५ से। ८. उत्च०° २५.३३ । सन्मति० द° पूण ६९७। 
न्यायङ्कु° पर ५ । स्याद्भादर० १० ९५८ । ९. ““कावश्चः प्रतिषिद्धायां जातौ जातिमद्श्च किम्‌ ।'” 


तस्वशं० का० ३५७५ । 








दथ | दिप्वज्राति । [ प्र ८१. प॑र ९ 


सके तमी जातिको मानना चाहिए । प्रस्त॒तमे मेदाग्रहणरय भम भराननेसे काम चरु जाता हे 
भल एष ज्वाला सामान्यकी कल्पना अनायक हे ~ प्रकरणप० पु० ३९ । 


( ३ ) सांख्यादिका अभिन्नसामान्यवाद्‌ 


सां श्यो ने जड जगतूको प्रकतिका परिणाम माना है । प्रपञ्चविस्तारमे प्रकृति अनुस्यूत है । 
अत एव वह सां स्यो के मतसे सामान्य हे । “साख्यस्तुः““जगुण्यरूपस्य सामान्यस्यभ्युप 
गमात्‌” । न्यायप्र० प॑ं० पृ० ७ \ विन्तु नेयायिक ओर वैशेषिकोंके समान प्रकृति - 
सामान्यको एक, निलय, व्यापक ओर अनुस्यूत मानते इए मी उन्होने उसे अपने परिणामरूप 
व्यक्तिओंसे अयन्त मिन्न नहीं माना है । नेयायिकोँके मतमे मिनन भिन्न व्यक्तिर्यो सामान्यका 
कार्यं न्दी, आश्रय है | जबकि सांख्यो के मतसे जो मी पुरुष भ्यतिरिक्त दिखता है बह संब 
कृतिका काथ ~ आविर्भाव - परिणाम है । नैयायिकोंके समान सां स्योने कार्यकारणका 
अल्यन्त मेद न मान कर अयन्त अभेद माना दहै । अत एव सांख्यो के मतसे काय ~ व्यक्ति- 
परिणाम ~ विकारका कारण ~ प्रकृति ~ सामान्यसे अमेद दी है' । 


` बेदान्तके अनुसार गुण, कर्म, सामान्य, विशेष अर समवाय ये दन्यामकः ही है । 
तदनुसार एक ब्रह्म ही पदार्थ है अत एव वही सामान्यरूपरहै जब कि नैयायिक संमत षटल्वादि 
निद्म जाति न्यसे अयन्त भिन्न मानी जाती है । उसकी सिद्धि वे अनुमानसे करते हँ । वेदा 
न्लपरिभाषामे कहा गया है कि- ““घटोऽयगप्निल्याद्वि भरयक्षं हि धघटत्वादिसद्धातरे माने न 
ह तस्य जातित्वेपि । जातित्वरूप्रलाध्याप्रसिद्धो तत्खाधकानुमानस्याभ्वनत्रकाश्ात्‌ +" 
प्र २९ । 

शब्दाद्वितवादी भ ठ हरिके मतसे मौ राब्दत्रह्म सामान्य कहा जायगा क्योकि सारां प्रयश्च 
शष्दग्रह्मसे ही होता हे । सीमे शब्द अनुस्यूत हे" ~ बाक्यप० ९.९. \ 


( ¢ ) मीमांसका भिन्नामिन्नसामान्यवाद \ 


भाद्र मीमांसकोंने जाति ओर व्यक्ति का मेदामेद माना है" जयन्तने यह ठीक दी 
अषप कियाहैकि वै द्धोंके दृत्तिविकल्प आदि आ्षेपोसे रकर दही मीमांसकोंने जाति 
ननोर न्यक्तिका मेदामेद माना है‹ । परन्तु ज यन्तके आक्षेपका यदि यह मी अर्थं छया जाय 
किबैोद्धोके आक्षेपोसे डरने की कोई बात नदीं । उन अश्पोसे सब्यके निकट नहीं प्हृचा 


जा सकता - तब तो यह एक भारी भ्रम होगा । उन आक्षेपोसे बचकर सामाम्यकी जटिक 
समहयाक्ये केते जञक्षाना शती बिचारमेखे मीमां स कं ने जाति ओद व्यक्तिं मेदरमरेदर माना 


५“भव्यतिशिक्छ साख्यदवीनिन'' कणे पृण १९४, १२२ । २. शा१ अद्य २,२.१७। 
३, “"वेदाश्ववादिना अ सामान्यमेव विषयो इयोः आत्माद्वैतवन्रा सर्वैस पकष्वाव्‌, ज्याय्रच्रि% 
भकाटि० ० वरि० । न्यायप्र° टिप्पणी प० ८७। ४. ““भदगिदेकरूपत्वाद्‌ बीचीडुदकेनवव्‌ । ' 
चाच, लारमयिक्षण्ये शम्दभकोचकाद्रयम्‌'' स्याद्वाद र० पृ० ९१ मेँ उद्धव । ५. “वसात्‌ 
भिद्ञाभिन्नत्वसेव ॥'* शाखदी० पू १०० । ‹८९तन्ु बरख कपाद्धिभमो निम्बरेवान्द्- 
पग शत्र मवला इति तिष्ठ । न्यायम ० भि० ¶० ३११ । | 9 
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है | क्योकि जयन्तकी तरह रेकान्तिक मेदवाद मानने पर बद्धङ्ृत आक्षेपोसे बचना 
संभव ही नहीं | 


खयं ज्यतने उन आशक्षेपोका जो जवाब दिया है उसमे उसने त्क॑से काम न ठेकर केवढं 
अपनी मान्यतासे येन केन प्रकारेण चिपके रहनेका दी प्रयत्न किया हे। किसी मी तटस्य 
व्यक्तिको ज यन्तकृत समाधानसे संतोष हो नहीं सकता । अत एव बौद्धो के आक्षेपोसे डर 
कर दही सही पर यदिमीमांसकोने सामान्यके बरेमेनैयायिकोंके विरुद्ध कुछ नया मागै 
लिया है तो उसमे सव्यक निकट पर्ुचनेका प्रयत्न दी है सा समञ्जना चाहिए । 


कुमारिलने वस्तुको टी सामान्यविेषात्मक माना है । उसका कहना है कि सामान्यको 
छोड विरेषका, ओर विदेषको छोड सामान्यका सद्भाव नहीं हो सकताः । अत एव वस्तुको 
सामान्यविशेष उभयातमक दी मानना चाहिए । उसे वेदान्तिकी तरह मात्र सामान्यूप या 
बौ द्धोकी तरह मात्र विशेषूप नदीं माना जा सकता । ओर न नैयायिकं तथावैशेषि को 
की तरह सामन्य ओर विदेषको अलयन्त भिन्न ही माना जा सकता है । रेसा माननेकां सुद 
कारण यही है कि ह्मे जव वस्तुविषयक बुद्धि होती दै तवर वह बुद्धि व्यादृत्ति ओर अनुगमा- 
लमक होती है । यदि वस्तु व्यावृत्य नुगमात्मक न होती तो तजन्य वैसी बुद्धि मी नहीं होती । 
अत एव वस्तुको सामान्यविदोषातसक दी मानना चादिए्‌ । 


जव व्तुसे सामान्य ओर विदोषका अभेद हो गया तव नेयायिकोंके समान मीमांसक 
सामान्य ओर विदोषका परस्परम आव्यन्तिक मेद॒ मान नहीं सकते । अत एव कुमारि ने 
सामान्य ओर विरेषमे आल्यन्तिक मेद का निराकरण किया है । उसके मतम सामान्य विषा. 
सकं है ओर विशेष सामान्यालक रै क्योकि निरविदोष सामान्य ओर निःसामान्य िरोषंकी जब 
सद्वाव ही नदीं तब अर्थात्‌ ही फलित शो जाता दे कि सामान्य ओर विदोषकी आदन्तिक मेदं 
नही दै | | 

जेते जय तने आकाशके समान सामान्यको व्यापक सिद्धं किया है उसी प्रकार कुमारिख 
रै मी उस मत॑का विकल्पसे समर्थन तो किया है" विन्तु उसने अपना मते यही स्थिर किया है 
कि उसे पिण्डगत मानना चाहिए, व्यापक नर्ही^ | प्रायः यह देखा गया हे कि दोरजनिक 
च्चीके समय कु मारि ठ वेदयप्रामाण्यमे अबाधकं दे परस्पर विरोधी मतोका लीकार करता है । 
क्योकि उसका मुख्य उदेश है वेदभ्रामाण्यकषी रक्षा । अन्य चचौ ती प्रा्तगिकं हे । अतं ९ 
देसी प्रासंगिक चचौके समय कुमारि परस्पर विरोधी मन्तन्योका खीकार ओर समर्थनं 
कर्‌ लेता है, जब कि विरोधी दोनो मन्तव्योमिं तर्कका सदारा हो । यदी करिण ह कि प्रस्तुत 
उसने सामान्यको व्यापक ओर अव्यापक माना । 





4. न्यायम० बि०. पृऽ ३११। २. निर्विशेषं न सामाग्यं भवेच्छशविषाणवत्‌ । सामान्धरहितस्वाचं 
“ विक्लेषाखद्गवेव हि ॥'' ग्छोकब।० आङृति० १०। ३, ““स्बैवस्तुषु इदि व्यादृस्यनुगमाव्मिक्ा । 
जायते ग्यास्मकस्वेन बिनाकल्लाच नं लिश्यति ॥ वदी ५। 9, “तेनं नाद्यन्तजेदोऽनि आात्लानान्वै, 
०५४62. ।'' बही ११। ५, वही २६-३०। ३. “पिण्डेष्वेव च सामान्वं नान्तरा शूदति भवः । 
न घामाभ्यं नाम किंचन ॥'› बही २५। 
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कुमारिलने पिण्डसे जातिका तादात्य माना हैः अत एव अर्थात्‌ दी उसके मतम नेया 
पिक~वेदोषिकोंके समान सामान्यका रेकान्तिकः एकत्व नहीं विन्तु वह एक ओर अनेकरूप 
हे । एक ही वस्तुकी एकता ओर अनेकताम दृष्टिमेदसे विचार किया जाय तो कोई विरोध नदी 
देसा कुमारिका मन्तव्य दै । ओर सामान्य तथा विशेषमं मेदामेद मानने पर्‌ भी कोई 
विरोध नदीं यह भीकुमारिकने माना हैः । 

गोत्व जाति खरूपसे तो एक ही है किन्तु शाबेयात्मक गोसे बाहुलेयात्मक गोत्वका मेद 
है । इस प्रकार जातिमे एकता खरूपकृेत है ओर अनेकता व्यक्तिमेदकृत है । इसी प्रकार 
विरोषोमे भी एकता ओर अनेकता निर्विरोध सिद्ध हो सकती दै । व्यक्ति व्यक्त्यन्तरसे खरूपसे 
भिन्न है किन्तु जाद्यपेक्षया अभिन्न दी है* । इस प्रकार अपेक्षामेदसे विचार किया जाय तो 
विरोधको अवकारा नहीं रहता रेसा कुमारिका मन्तव्य हे। 

वस्तु उभयात्मक होते इए भी कभी सामान्य गोण हो जाता है ओर विरोषका प्रतिभास 
होता है, कभी विरेष गोण हो जाता है ओर सामान्यका प्रतिमासं होता है । किन्तु जब वस्तुका 
युगपत्‌ प्रतिभास होता है तब न तो मेदबुद्धि दही होती है ओर न अभेदबुद्धि दी किन्तु अखण्ड 
का भान होता है । यह अवस्था निविकल्पज्ञानके समय होती है । एसी अवस्था वह वस्तु 
काब्दागोचर होती दै । इससे हम इस नतीजे पर पहचते हैँ कि वस्तु न तो केवर सामान्य 
खूप है ओर न केवट व्रिशेषरूप किन्तु शाबर हे" । 


जाति ओर व्यक्तिका जव भेदाभेद दहै तब अर्थात्‌ ही फलित होता है कि जाति को वैशे 
षिकोंकी तरह मीमांसक एकान्त निलय नही मान सक्ते | पार्थसारथिका कहनादहेकि 
जाति निल भी है ओर अनित्य भी । जाति जातिरूपसे निद है ओर व्यक्तिरूपसे अनिल है । 
सिफ जाति ही निव्यानि्य हो सो बात नहीं । व्यक्ति भी जातिरूपसे निय हे ओर खरूपसे 
अनिद्य है'। 

नैयायिको के समान जाति प्रसक्षग्राद्य हे रेस। कुमारिखने माना रैः | 

म्राभाकरोकी जातिविषयक मान्यता ओर कुमारिरकी तद्विषयक मान्यतामे अव्यधिक 
अन्तर दहै। प्राभाकरोकी मान्यता नेयायिकोंके सन्निकट है जबकि भाद्लोकी मान्यता 
भनेकान्तवादसे रंगी इदे । मृख्तः मीमांसादशेन का विषय तच्ज्ञान नदीं । किन्तु 
कर्मकाण्डोपयोगि वेदमन्रोके विनियोगका विचार करना हे । अतएव मीमांसक टीकाकारोके 
सामने वैशेषिक या सांख्यो के समान कोई तत्वविषयक सुनिश्चित परंपरा नहीं । यदी कारण है 
कि तच्वनिष्वारमे कुमारिर ओर प्रामाकरोंका मागे अलयन्त मिनन होगया । जिसको जिस 


१, ““कस्मात्‌ साखादिमसस्वेव गोत्वं यसमात्‌ तदास्मकम्‌ । तादास्म्यमस्य कसराचेत्‌ स्वभावादिति गम्य- 
वाम्‌ ॥' वही ४७। २. ““विरोधस्तावदेकान्ताद्वक्तुमनत्र न युज्यते । सामान्यानन्द्रविश्ञाते विशेषे 
जेकबृत्तिता ॥ सामान्यानन्यडृत्तित्वं विदोषास्मेकभावतः । एवच्च परिहसव्या भिन्ना भिन्नत्वकल्पना ॥ केन- 

विश्यात्मनेकस्वं नानास्वं चास्य केनचित्‌ । सामान्यस्य तु यो मेदं भूते तस्य विशेषतः ॥ दशं यित्कभ्युपेत्यं 
बिरोचेक्यं च जातितः । वही ५४-५७। ३. ““एकस्वेऽप्याङृतेयंरदडुश्वं व्यक्तयपेक्षथा ॥ बहुष्वे हि 
चथा व्यक्तेरेकस्वं जास्यपेक्षया । एकानेकामिधाने च शब्दाः नियतशक्तयः ॥' वही तन ० ६५,८६ । 
#. टोकवा० याङृ० ५९-दद। ५. श्राङदी० प° १०१। \. छोकवा० व ४ २५१ 
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विषयमे जो परंपरा अच्छी प्रतीत इई उसने अपनी दष्िसे उसका समर्थन किया । इस 
विचारक प्रकाराम यदि हम कुमारिलका उपर्युक्त जातिविषयक मत देखें तो कहना होगा 
किकुमारिलके ऊपर अनेकान्तवादी जेनोंकी गहरी छाप दे । इसके विपरीत य॒क्ना 
किजेनेोने अपना अनेकान्तवाद कुमारिकसे सीखा यह एक भम होगा । कुमारिकके 
पके मी जे नो मे अनेकान्तवाद प्रसिद्ध ही रदा । इसका उदाहरण सन्मतित क ओर 
नयनचक्रहे। सन्मतितङ़ निश्चित दी करुमारिल्से पहले की कृति है । तथानयचक्र ओर 
उसकी टीका मी । क्योकि उनमें कुमारिलकेश्ोकवार्तिकका कोई उछ्ेव नहीं । 


कुमारिलजनोके समान अनेकान्तवादको दी पकड कर वटे नदी रहता । यही कारण 
हे कि उसने जातिका अनेकान्तवाद समर्थन करके भी वैरेषिकोंकी दरीरोको लेकर जातिके 
वश्चेषिकः संमत खरूपकी संगति विठानेका प्रयत किया है ।' इस प्रस स्पष्ट दै कि 
कुमा रि वस्तुतः अनेकान्तवादी नहीं पर उसे वह पसंद जरूर दै । 


कुमारिलकातो कहनादेकि मीमांसा शाच्मे खामिमत पदार्थोकी स्थ।पना करके कोई 
नथा तसवददीन स्थिर करना इष्ट नही किन्तु लोकप्रसिद्ध पदार्थोको चकर ही मीमांसा शाञ्च 
अपना व्यवहार चटा लेता है । अत एव जाति ओर पक्तिम ठोकको मेद दिखता है तो हमने 
भेद बताया हे । यदि मेद बाधितमीदहो तो भी इसमे हमे कोई आपत्ति नहीं । इससे भी 
स्पष्टे किकुमारिकने जातिका जो अनेकान्तवादी वणेन किया है वह जैनोँसे उधार 
ल्या है । पदार्थवर्णनमे उसका खास कोई धुवमत नदीं । 

(५) जनका अनेकान्ताल्मक सामान्यवाद्‌ । 

ज्ञेन मताचुसार सामान्य दो प्रकारका है । तिथेगतामान्य ओर ऊरध्वता्तामान्य । दैशिक 
विस्तारे समानताकी बुद्धिका कारण ति्थग्तामान्य है जब कि कालिक विस्तारमे समानताकी 
बुद्धिका कारण ऊर््वतास्तामान्य दै । सामान्य सदटशपरिणतिरूप है । सदश्परिणतिका मतक्ब 
हे समान परिणति । अत एव नैयायिक ओर वैशेषिको की तरह बह एक नदीं; वितु प्रसेक 
व्यक्ति व पर्यायनिषठ होनेसे अनेक है । क्योकि अनेके ही समानताका मान हो सकता है 
एकमे नहीं । जे न सम्मत द्विविध सामान्य ओर सां ख्या नु सा री प्रकृतिरूप सामान्यम तत्वतः 
को मेद नहीं हे । क्योकि प्रकृति, जैसे अपने अनेक देशिक कार्यप्रपञ्चं अनुगत होकर रदी 
ह वैसे ही वह अपने कालिक परिणामप्रवाहमे मी अनुस्यूत है । इसी कारण से प्रकृति परिणा- 
मिनि कहडाती हे । परिणामवादी वेदान्तीका चिद्रहा ओर राब्दादवितीका शब्दत्रहम सण्यसम्मत 
्रहृतिकी तरह परिणामिनिव्य ही है । अत एव वह मी तिर्यग्‌ ओर ऊधवैतासामान्यकी व्याल्यामे 
ही आजाता है। नेयायिकादिसम्मत सामान्य निल दी है जबकि जैनसम्भत सामान्य अनिद्य 
मीहे । कर्योमि सदृश्चपरिणतिकी उत्पत्ति मी उन्दी कारणस होती हे जिन कारर्णोसे ब्यक्ति व 





१. भमीमासकस्त प्रायेण सर्बज् जेनोच्छिष्टमोजीति"” स्याद्वाद्‌र० प° ८३३ । २. श्छोकवा० चन० 
३३ से। ६. “इति निगदितमेवषटोकसिद्धः पदिस्य॑वहतिरिह शाखे न स्वतश्नाभ्युपेतेः । भवति च 
जनदष्टय। जािपङ्कपादिमेदो, यदितुन बटतेऽसौ नैव बाधोऽस्ि कश्चित्‌ ॥” ऋछोकवा० वन ° ९७ १ 

भ्यार ३३ 
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पर्याय खयं उत्पन्न होते है‹ । न्यायादि सम्मत सामान्य व्यापक हे जब कि जनसम्मत सामान्य 
अव्यापक हे । क्योकि सदरापरिणाम व्यक्ति व पयोयरूप होनेसे उनसे अभिन हे । 

सामान्यकी अनेकता, अनित्यता, अव्यापकता, व्यक््यमिनता जेनद शनम एकान्तरूपसे इष्ट 
नहीं हैर क्योकि दूसरोके एकान्तको निरस्त करनेके लिए ही उसने अनेकता ` आदिको सिद्ध 
किया है । अत एव एकाकारपरामर्शका कारण सदृशापरिणाम कथञ्चिदेकानेक, कथञ्चिद्‌ 
नित्यानि, कथञ्चिद्‌ सर्वेगतासर्वगत ओर व्यक्तिसे कथश्विद्धिनामिन्न रूप ही अनेकान्तदष्िसे 
फलित होता है । सामान्यके रेसे खरूपका वर्णन तो मीमांसक करते हैँ; कितु सामान्यके 
तरसे वर्णनमे उनकी निष्ठा नहीं । क्योकि वे उस अनेकान्तवादी वणैनके साथ एकान्त- 
वादको भी मिखा देते है ओर अपने पक्षको निश्चित नही कर पाते । 


न द्धौ ने उपादानोपादेयभावके स्थानमें प्रतीयसमुत्पादवाद खीकार करके वस्तुको एकान्तरूपसे 
क्षणिकं सिद्ध किया है । जेनोका माग उसके दीक विपरीत हे । जे न दशेनमे -दन्यको ऊष्वेता- 
सामान्य कह कर उसे निलय, धुव, सिर कहा दै, जिसका तात्पयं अन्वयिपयायप्रबाहके 
अनिच्छेदमे है नहीं कि कूटस्थनिलयतामे । जे न सम्मत द्रव्य या ऊध्वैतासामान्यकी व्याख्या 
सांस्यसम्मत प्रकृतिके खरूप्मे बरावर ठागू होती है । अनेकान्तवादी जैनदरौनकी तो व्याप्ति 
यहीदहैकिजो प्रमेय होगा वह अनेकान्तात्मक होगा । इस न्यायसे दन्य मात्र निव्यानिल्य 
फलित होता है । | 


वेदान्त ओर भर्वीहरि सम्मत ब्रह्म ओर शब्दसे जै न सम्मत द्न्यका यही सुख्य मेद है 
कि जनद्नानुसार द्रव्यके काथ मायिक या आविद्यक नही, वितु जेसी सत्यता द्रभ्यकी 
धैसी ही कार्यौकी है, दोनों सच हैँ मिथ्या एक भी नहीं है जव कि ब्रह्म ओर शब्दका प्रपच्च 
मायिकः है आविक है । एक सच है ओर दसरा मिथ्या । यह भी मेद है कि ब्रहम ओर शब्द्‌ 
एकान्त निलय ओर भ्यापक है जव कि जैनसम्मत द्रव्य क्थचिद्‌ वेसा है । 

चरेशोप्रिक ओर नैयायिक सम्मत समवायिकारण ही जेनदष्टिसे ऊर्ध्व॑तासामान्य हे । न्याय- 
बैशेषिकके मतानुसार आकाश, काट, दिग्‌, आत्मा ओर मन ये पोच एकान्त निल ही है 
जब किं पार्थिवादि कार्य-अवयवी अनिद हैँ । परन्तु उनके मतम कोई भी रभ्य जेनमतकी 
तरह निलयानिल नहीं हे । अर न जैनमतकी तरह कार्थ तथा समवायिकारणके बीच 
कथंचिद्धेदाभेद हे । 


जैन दश्च॑नने सामान्यको रसा माना है कि जिससे बौद्धोके द्वारा दिये गये सब दोर्षोका 
निवारण हो जाता दै । वस्तुतः देखा जाय तो सामान्थको तत्र तक्र दी दूषित किया जा सकता 
है जब तक उसकी सिद्धिम एकान्तवादका आश्रय लिया जाता है । अनेकान्तवाद तो सर्वदोष 
भक्षी हे अत एव अनेकान्तव्रादका आश्रयण करके सामन्यके खरूपका जो निर्णेय किया जाता 
है उसमे दोर्षोको अवकाशा नहीं रहता । इस बातको विचधानन्दने अतिसंक्षिपिमे बडे सुंदर 

ठंगसे कहा हे - तत्त्नथश्षो० पु० ९९ । 





१, “स्वकारणादेव हि तादशरूपमुष्पन्नं यत्‌ तथाविधां बुद्धिसुस्ादयति'* न्यायङ्कु०,. प० २८६ । 
२. तस्वार्थश्छोक० पृ० ९९-१०० । प्रमेयक० ४.३-६। शाद्वाद्‌र० ५.३-५। 
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प° ८१. पं० ११. ऊर्ध्वतारूपम्‌' व्याख्या - “परापरविवतेव्यापिद्रव्यमूषध्वैता सदिव 
स्थासादिषु ।'' परी० ९.६ 1 ““पूबौपरपरिणामस(घारण द्रव्यमूष्वैतासामान्य कटककङ्क- 
णाद्यञ्चुगामिकाश्चनवदिति।” प्रमाणन० ५.५ । 

परण ८१. पं० ११. (तियग्रूपौ" व्यार्या ~ “सद शपरिणामस्तियेक्‌ खण्डसुण्डादिषु 
गोत्ववत्‌ ।” परी० ९.५ \ प्रतिव्यकित तद्या परिणतिस्तियकलामान्यं राबलदाबलेयादि- 
पिण्डेषु गोत्वं यथा ।“प्रमाणन ° ५.९ \ 

प° ८१. पं० १५. विशेषः" ~ “विशेषश्च । पर्यायव्यतिरेकमेदात्‌ । एकस्मिन्‌ द्रव्ये 
क्रमभाविनः परिणामाः पर्यायाः आत्मनि दर्षविषदादिवत्‌ । अथोन्तरगतो विसदशः 
परिणामो व्यतिरेकः गोमदिषादिवत्‌ 1 परी० .७-१० ॥ “विश्येषोपि द्विरूपो गुणः 
पयीयश्चेति । गुणः सहमावी धर्मो यथात्मनि विज्ञानव्यक्तिशक्त्यादिरिति । पयीयस्तु 
क्रमभावी यथा तच्रैव सुखदुःखादिरिति।"' प्रमाणन ० ५.६-८. \ 

प° ८१. पं० १९. कल्पनाज्ञानम्‌' बै द्ध ने निविंकल्पज्ञानको प्रक्ष प्रमाण माना है । 
उसके विरोधमे यहोँ कहा गया है कि कल्पनाज्ञान प्रयक्ष है | बोद्ध कल्पनाज्ञानको अथौत्‌ 
सविकल्पक ज्ञानको प्रयक्ष नहीं मानते । उनके मतसे वह अनुमान, शाब्द या अप्रमाण दहो 
सकता है किन्तु प्रलक्ष नहीं । 

रन्दार्थयोजना या शब्दार्थयोजनाकी योग्यता होनेसे ज्ञानको कल्पना ज्ञान कहा जाता हे 
इस नौ दर मन्तम्यको अमान्य करके प्रसत॒तमें शान्त्या चायने सामान्यविशेषातमक व्यवस्तायको 
कल्पनाज्ञान कहा है ओर उसी कारणसे प्रद्यक्षको सविकल्पक कहा है । 

तुलना ~ “प्रवयक्षं कर्पनाऽपोढ मश्रान्तमिति केचन । तेषामस्पष्टरूपा स्यात्‌ प्रतीतिः 
कटपनाऽथवा ॥ खार्थव्यवसितिनीन्य। गतिरस्ति विचारतः ।'' तत्वाथैक्षो° प° ९८५ \ 

प° ८१. पं० २१. कल्पना! तठना ~ ““अभिलापसंसगेयोग्यप्रतिभासभ्रतीतिः 
कट्पना ।'” न्यार्यवि० प° ९३ \ “केयं कल्पना -रकिं गुणच छनजाल्यादिविशेषणोत्पादितं 
विज्ञानं कस्पना, आदो स्त्युत्पादकं विज्ञानं कल्पना, स्म्रतिरूपं वा, स्म्ुट्युत्पाद्य वा, 
अभिराषसंसर्गनि्भासं वा, अभिलापवती प्रतीति कट्पना, अस्पष्टाकारा वा, अतास्ति- 
कार्थग्रहीतिरूपा वा, खयं वा अताच्िकी, तरिरूपादिङ्गतोऽर्थ॑दग्वा, अतीतानागता्थ- 
निभोसा वा १।'* तत्वो० प° ३२ \ न्यायकरु° पृ० ७६. । 

प° ८१. प० २५. विशेषणविशेष्यभाव तठना ~ ^विशेषणविशोष्यस्वं दयोनं 
परमार्थतः । कदाचित्‌ कस्यचित्‌ कश्चिद्धिगष्यादितया मतः ॥ न खलु पारमार्थिको 
विशेषणविशोष्यभावः। कदाचिद्धिशेष्यस्यापि विशेषणत्वेन प्रतीतेः । ततो बुद्धिरेव सा 
तथाभूता भरतीयते ।*” प्रमाण्वा० अक० मु० पूर १२५ 1 

पृ० ८२. पं० १. पूर्वमेव" देखो, प्र ७९. पं० २२ 
: प° ८२.. १० ९. (अनवस्थामू' “तन्नामान्तरपरिकल्पनायामनव स्था” अष्टश० 
,अष्टस० प° ५२९ । 
¦ ° “खाभिधानविशोषस्य निश्चयो यद्यपेश्चते । । 

स्वाभिरापान्तरं नूनमनवस्था तदा न किम्‌ ॥' ठत््ा्थ्वो० पृ १८७ । 


सन्मदि० ' टी ०७्‌० २४९ । 9 
& + । 44444 | 2 । 9 
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प° ८२. प १२. “अणूनाम्‌” तलना - ““खन्नेऽपि निरंल्क्षणिकानेकपरमाणुरूपस्य 
तस्यासंवेदनात्‌ ।” सन्मति° ठी° पृ० २५९. \ 
प° ८२. पं० १५. श्रत्यक्च धर्मकीर्तिने कहा है- 
““प्रलयक्ष कल्पनापोढं प्रलयक्चेणेव सिद्यति 1" प्रमाणबा० २, ९२३ 1 
इसीके उत्तरम शान्त्या चायकाप्रष्वुत कथन है- 
“प्रत्यक्षं कस्पनायुक्तं परतयक्षेणेव सिच्यति ।” 
पृ० ८२. पं० १६. ननु यंसि बो द की आर्चंका है । इसका उत्तर का० २१ में 
दिया गया हे । 
“तस्मान्नार्थेषु न ज्ञाने स्थूकाभासस्तदात्मनः। 
एकच प्रतिषिद्धत्वाद्‌ बहुष्वपि न संभवः ॥” प्रमाणवा० २,२९.९. \ 
देखो, प्रसाणवा ० अक ० २.२९९. \ 
पर० ८२. पं० २४. "पिण्डः" संपूण कारिका इस प्रकार हैँ - 
“षट्केन युगपद्योगात्‌ परमाणोः षडडाता । 
षण्णां समानदेशत्वात्‌ पिण्डः स्यादणुमान्नकः ॥'" 
विह्ि° ९२१ सन्मति° टी पृ० २५५२ \ 
प्रज ८३. पं० ३. “अथ' बोद्धपक्ष पर यह शंका है। उसका संमाधानं बद्धनें 
ननेतदस्ि' (प० ४) से किया रहै। 
प° ८३. पं० १९. “परमाणवः! परमाणु अतीन्द्रिय होनेसे उसमे प्रलक्ष होने की 
योग्यता नहीं है किन्तु सजातीय परमाणुओंका समूह होता है तब वे अस्थूलरूप होने पर मी 
स्थृटरूपसे प्रयक्ष होते है ~ यह मत मदन्त श्यभगु्तका है । उसीको यहो पूर्वपक्ष खूपसे रखा 
हे । देखो तवसं ° प० प° ५५९-५५२ \ 
¶० ८४. पं० ४. उक्तम" देखो, पृ० ८१. १० २४। 
१० ८४. पं० ९. "निराकरणात्‌" देखो, प्र° ८१. पं० २५। 
पृ० ८४. पं० २६. श्रत्यभिज्ञान' बौ द क्षणिकवादी होनेसे ऊर््वतासामान्यरूप दन्य 
अथात्‌ एकः्वकी साधक प्रलमिज्ञाको अप्रमाण मानता है । विशेष चर्चके ल्य देखो, 
प्रमाणवा० स्वो कणे० प° ४९९ से \ तत्त्रसं० का० ७७६ से \ प्रमाणवा० अर्ल° कलि० 
पु० ३७७१७६२ \ आ्तमी० का० ५५६ \ न्यायत पू ७९१. } न्यायमं वि० पू 
९७९. \ प्रमाणमी ° माषाटि० प० ७५ \ 
प० ८४. १० ३१. “जन्ममृत्यु! . रुना - “यदि कारकलाव्यापिवस्तुग्रदणमश्षतः । 
स्ैकालकङालम्बे ब्रह; स्यान्मरणावधेः ॥'” प्रमाणवा० अकं ० पृ० ७६२१ 
पर ८६. १० ७. “भावा' टिम्पणीमे दिया इभा क प्रतिगत पाठ भावो ठीक है । 
उसे मूल्ये ठे लेना चाहिये ओरं अ० ब० भरु प्रतिगेत “मावा पाठन्तररूपसे . रिप्पणीमे 
रखना चादिए्‌ । देखो, प्रमाणवा० ९.७५ \ , 
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पृ० ८६. प° ३१. 'अनुमानत्वे इस पके प्रथम पादे ९ अक्षर ह । 

प° ८७. पं० १३. श्रतिपादयिष्यते' देखो, पृ० ९९. \ 

प ८७. पं० १४. श्रतिपादयिष्यते देखो, प० ९२ { २५ से । तथा 
क्ा० ३,.८-३९ \ 

पृ० ८८. पं० १. शुडश्वेत्‌" ये दोनों प अ च॑ ट कृत ईँ ओर उन्होने कई पदयके साथ 
इनको मौ हेतुबिन्दुटीकामं उद्धृतं किया दै -देवु° ठी° पु° ९०६ का आरोक \ तुरना - 


“तदाहुः श्रीहेमख्रिपादाः - 'णुडोऽपि कफदेतः स्यान्नागरं पित्तकारणम्‌ । दयात्मनि नं 
दोषोऽस्ति गुडनागरमेषजे ।' इति” अष्टस० वि० पु० ९.७२ \ हेतु ° टै° प° ९०६ 


घमेसं० टी० पुर १९६.५. \ 

प° ८८. प° १६. संख्याः तुरना - “संज्ञासं स्याविरोषाश्च खलक्षणविशेषतः । 
प्रयोजनादिमेदाच् तन्नानात्वं न सर्वथा ॥ अआप्तमी० ७२ \ 

पर० ८८. प० १६. (नरसिंहाकारमेव! “गवये नरसिहे वाप्येकल्ञानाृते यथा । भागं 
जालयन्तरस्येव सरा प्रतिपद्यते ॥'› वाक्य २.९२ \ ““अखशब्दाभिधानास्तु नरसिहा- 
दिजातयः' बही० का० ३ जाति ८ \ “न च नरिहाभ्यामारग्धो नरसिंहः, 


अपि तु जात्यन्तरमेवात्र शावखरूपे वस्तुनि समवेतम्‌ , चित्र इव रूपे चित्रत्वमिति ।” 
बही ठीका 1 “सादृश्यं नरासिहादौ युक्तं जालयन्तरे सति । तत्र ह्यवयवाः सिद्धाः 


प्राकसंयोगविभोगिनः ॥'' श्रोकवा० वाकयाधि० ९२५५ \ “यदुक्तम्‌ - भागेसिहो नरो भागे 
योऽथ भागद्धयात्मकः । तमभागं विभागेन नरसिंहं प्रचक्षते ॥ तत्त्वो ° प° ७९ । 

प्रं ८८. प॑० २०. (नान्वयो! त॒टना ~ “तथा चोक्तम्‌ - नान्वयस्तद्विमेवस्वान्न मेदो- 
न्वयन्रत्तितः । मृद्धेददयसं सगचृत्ति जात्यन्तरं हि तत्‌ ॥” अनेकान्तज० पु० ९९९ । 
क्सवाथैभा० सि० 2० प° २७७ \ 

पृ० ८८. पं० २७. “विरोधो! त॒ना - “द्विविधो हि पदानां विरोधः । अविकल- 
कारणस्य भवतोऽन्यभावेऽभावाद्धिरोधगतिः । शीवोष्णस्पदीवत्‌ । परस्परपरिहारस्थित- 
लक्षणतया वा, भावाभाववत्‌ ।” न्यायनि० पृ० ९६ \ सन्मति० टी° पुर २९९ 1 

प्रण ८८, प° ५. देवरक्ताः' वरना - ““देवरक्ताः किंद्युकाः। क पनानशधुना रञ्जयति ।” 
प्रमाणबा० अरू० मु° पृ० ७३ । 

पृ० ८९. पं० ८. ननिर्हेतुबिनाश्चवादो' - बे द्वौ ने वस्तुकी क्षणिकता सिद्ध करनेके छ्यि 
वस्तुका विनाश निरहेतुक माना है । इसके विवेचनके ल्ि देखो, प्रमाणवा० ३.२९९-२८३ \ 
कणि० पृ० ५९० \ तत्स ० का० ३५७ से 1 

खण्डनके ल्म देखो ~ न्यायवा० पृ० ४०३ 1 तात्पै ५७६ । न्यायकु० ३८६. 1 

पज ८९. -पं० १५. (नित्यानित्यत्वयोः" तुरना ~ “अध्यक्षेण नित्यानित्यमेव त्च 

“ शम्यते अन्यथा तद्वगमाभावप्रसङ्गात्‌ ।” अनेकान्तज० पु० ९६ \ आप्ठमी° का० ५६ \ 
०.८९. १० २२. अथ परस्पर' तलना - सन्मति० ० पृ० २७९ 1 
४० ९०५० १७. श्रतिपादितम' देलो° का० ९६ 
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¶० ९०. पं० १९. ननिरस्तत्वात्‌' देखो° पु० १६ । 

प° ९०. पं० २१. श्रतिपादयिष्यामः' - देखो, पृ० ९९ । | 

प° ९०. पं० २४. (सच्च! सत्व या सत्ताके खरूपके विषयमे नानामतवादोके च्ि 
देखो, प्रमाणमी ० भाषाटि० प° ९२६. । 

प° ९०. पं० २४. अथक्रिया' देखो, प्रमाणमै० भाषि ° पु० ५८. । 

प° ९०. पं० २७, सत्तासबन्धेन' तना - देतु ° ठी० पु० १९५ \ व्यो° पृ० ९२९ 

सन्मति० 2० ९,०९,९९.० ! 

पर ९१. पं० ६. सोगतैरेव' अर्थक्रियाकारित्वरूप शाक्तिको सत्‌का लक्षण मान करके 
बौद्धो ने यह तके किया दै कि क्योकि रमसे या अक्रमसे एकान्तनिल ` वस्तु अर्थक्रिया घट 
नहीं सकती अत एव एकान्त निय वस्तु सत्‌ नहीं । “शक्तिर्हि वस्तुलक्षणम्‌ । स्वैशाक्ति 
विरतिं वस्त्वभावस्य लक्षणम्‌ । अक्षणिकं हि न कदाचित्‌ कचित्‌ समथ कमयोग 
पद्याभ्याम्‌ अर्थक्रियाया अभावात्‌ ।” हेतुनि० कि० प० २९ । 

“तथा हि क्रमयोगपद्याभ्यां कायक्रिया व्याप्ता प्रकारान्तराभावात्‌ । ततः कार्यक्रिया 
शक्तिव्यापकयोस्तयोरक्चषणिकत्वे विरोधात्‌ निवृत्तेः, तद्याप्तायाः कार्यक्रियाशक्तेरपि 
निचृत्तिरिति सर्वशक्तिविरहटक्चषणमसस्वमक्षणिकत्वे व्यापकानुपरन्धिराकर्षति, विरुद्धयो 
रेकत्रायोगात्‌ । ततो निचृत्तं सत्वं क्षणिकेष्वेवावतिष्ठमान तदात्मतामनुभवति । 
हेतु टी° पु० १९६ \ 

““क्रमाक्रमविरोघेन निलया नो कार्यकारिणः | तुत्वसं० का० ७६ । 
“क्रमेण युगपच्चापि यस्मादर्थक्रियाङृतः । 
न भवन्ति स्थिरा भावा निःसस्वास्ते ततो मताः ॥”" वही० का० ३९९ । 

व्यो ० प० ३८६ } कंदर्का० पु० ७२ 1 

° ९१. पं० १२. 'एकान्तक्षणिकम्‌' - बौ द्वौने अर्थक्रियाकारि्को क्षणिकका ही 
धर्म मान कर क्षणिक दी वस्तुसत्‌ दै एसा सिद्ध करना जरू किया तब अक्षणिकवादिओंनि 
उसे अक्षणिकका दही धर्म मानकर कहा कि क्षणिक वस्तु कमाक्रमसे भर्थक्रियामे असमर्थ होनेसे 
वस्तुसत्‌ नहीं । 

“क्रमेण युगपच्चापि यतस्तेऽर्थकरियाङृतः । 
न भवन्ति ततस्तेषां व्यर्थः क्षणिकताश्रयः ॥” तत्वसं० का० ७३१ । ` 


यह कथन भदन्त योगसेनकाहै। वह बोद्ध होने पर मी आतमसिरता मानता होगा 
अत एव उसने एकान्त क्षणिक मी अर्थक्रियाकी अघटना सिद्धकी है । योगसेनका 
अनुकरण करके अन्य दारोनिकोने मी क्षणिकमें अर्थक्रियाका विरोध बताया है ~ न्याय० वि० 
प° ७५३ } तात्पथै० पु० ५५६ } न्यायकुः० पृ० ३७९. ! स्याद्रादमं ० का० ५ । 

प ९१. पं० १६. क्रमः तुलना ~ “करमो नाम परिपाटि; कार्यान्तरासाहिलयं 
केवस्यमङ्करादेः, योगपद्यमपि तस्यापरे; वीजादिका्यैः साहित्यम्‌ ।" हेतु ° 92 पृ० ९४७ 

प° ९१. पं १८. विविधं कारणम्‌” वना - “अथ सामग्रीकारणमाधित्योच्यते..” 

हेतु० 2० पृ० ९३ \ “अथ कारणराब्देन सामग्रीव्यपदेश्ाविषयाः सदकारिण 
उच्यन्ते ०००१००५ 3) वही० पु० १९१० । | ¢ 
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प° ९१. पं० २०. "एकमेव" तटना - ““लामग्रीजन्यखभावत्वात्‌ कार्यस्य ।"'*"* तदुक्तं 
तस्यैवैकस्य जनने समर्थाः नान्यस्य न चजेकस्माद्‌. भवदनेकं ्रा्नोति । यतो ` नास्माकं 
भचतामिव कारणमेव कार्याल्मतासमुपेति ।” वही प ९२ \ 

प०.९१. पं० २२. (तथाहि तुरना -^तस्मादवस्थामेदेपि यदेकाकारपरामशग्रल्यय- 


निबन्धनतया-खसंततिपतितकायेप्रसूतिनिमित्तं तद्‌ उपादान कारणम्‌ । यत्‌ सन्तानान्तरे 
प्रागचस्थापेक्षविरोषोदय निबन्धनं तत्‌ सहकारिकारणम्‌ । सा चेयं भावानां खहेतुपरम्प- 
रायाता प्रकृतियैया किञित्कायं सखखन्तानव्यवस्थानिवन्धनं जनयन्ति, अपरं च सन्ताना- 


न्तरव्यपदेदानिवन्धनम्‌ ।*' वही° पू० ९९५ । 

पृ० ९१. पं० २९. “व्यापारः' तुलना ~ “भवनधर्मणि च कायं तेषां प्राग्भाव एवं 
व्यापारः, तदन्यस्यायोगात्‌ । यदि हि व्याप्रतादन्य एव व्यापारः तदा तत पव कायोत्पादाद्‌ 
व्यापारतः कारकत्वमेव दीयते ।” देतु० 2ी° पृ० ९० \ 

पृ० ९२. पं शृतेन तट्ना-न हि म्रताच्छिखिनः कैकायितसस्भवः ।'* 


न्यायकत्‌ 9 पु० ९.० \ 
० ९२. पं० १६. (तदुक्तम्‌! देखो प° ८०. प० २९) 
प° ९२. प॑० १८. नु द्रव्यख' तलना - 
“अन्वयप्रल्ययात्‌ सिद्धं सवैथा बाधवभिंतात्‌ । 
तद्‌ द्रव्यं वहिरन्तश्च मुख्यं गौणे ततोऽपरम्‌ ॥” तत्वाथक्षो° पु० ९९२ । 
प° ९३. १० २१. शटूनपुनजोत' वठना ~ “किद्ागोखकदीपादावपि स्पष्टावभासनात्‌।” 
प्रमाणवा० २.५० } “टूनपुनजाते केशादो, मायाकारदर्धिते गोलकादौ क्षणविनाशि 
दीपादौ स्पष्टावभासनात्‌ ।' प्रमाणवा० मनो० \ 
पृ० ९३. पं० २९. (सर्वस! अनेकान्तवादके खण्डनमें धर्मकीतिंका यह कथन है । 
जञैनाचार्योनेधर्मकीरतिके इस तर्कका जवाब विविध प्रकारसे दिया है - आचाय अकठंकका 
जवाब आवेश तथा तकैपू्ण होनेके उपरान्त जेसेको तेप्ावारी नीतिका अनुसरण ` करके 
दिया गया हे - ०.५. 
“तन्न मिथ्योच्रं जातिः यथानेकान्तविद्धिष।म्‌ ॥ 
दध्युष्टरदेरमेदत्वभ्रसङ्गादेकचोदनम्‌ । 
पूवे पक्षमविज्ञाय दूषकोऽपि विदुषकः ॥ 
खुगतोऽपि सगो जातो खगोऽपि खुगतः स्मरतः 
तथापि सुगतो बन््ो सगः खादयो यथेष्यते ॥ 
तथा वस्तुबरखादेव मेदामेदव्यवस्थितेः। , 
चोदितो दधि खादेति किमुषटूमभिधावति ?॥" न्या्यवि० २७९१-७ । 
अचा हरिम द्रने इस प्रश्नका उत्तर विस्तारसे सयाद्वादकुचोधपरि हार नामक खतत्र- 
भ्रन्थ लिख कर दिया है किन्तु वह उपठग्ध नहीं । उन्होने किसी अन्यका उद्धरण देकर 
अनेकान्तयपताकामे इस ऊुतकैका उत्तर दिया है, अनेकान्तज० पु० २९६ । | 
अन्यज्ञैनाचार्यौँने मी इर्न्दीका अनुकरण करके उत्तर दिया दहै- सन्मति ट° प° 
२६२ 3 न्याय ० पृं० ६२९, \ स्यद्धादर्‌० पर ८२७ \ ; 
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आचार्यं विधानन्दने कहाहैकि धर्म कीर्तिकृत वह आरोप अनेकान्तवादम नहीं किन्तु 
अभावका अपव करनेवाठे सां ख्यो के मतम युक्तिसंगत हो सकता है - अष्टस० प° ९२\ 

पु० ९३. पं० २९. “सप्भङ्गी' तटना - “नात्र दोषः, गुणप्रधानव्यवस्थाविष्ोषभ्रति- 
पाद्नार्थ्वात्‌ सर्वेषां भङ्गानां प्रयोगो ऽर्थवान्‌ । तद्यथा द्रवयार्थिकराघान्ये पयोयगुणभावे 
च प्रथमः। पयायार्थिकस्य प्राघान्ये द्रव्ययुणभावे च द्वितीयः ।'* इत्यादि ~ रज्रा पुऽ 
१८१ ! ठत्वथेश्षो० पु० ९२८. \ सन्मति० टी० प° ७४९१. \ 

प्र ९४. पं० ५. (फलविग्रतिपत्तिम्‌" जेन ओर जेनेतर दारोनिकोमं प्रमाण ओर 
उसके फठके विषयमे जो मतमेद है उसके विवेचनके ल्यि देखो, प्रमाणमी० भाषाटि० 
पु० ६६. } प्रस्तुते अन्य जञेनाचार्योसेश्ान््याचाययके मतम जो विलक्षणता है उसीका 
निर्देश करना अभीष्ट हे । 


न्यायावतार (का० २८) ओर आप्तमीमांसा (का० १०२) दोनोमं अज्ञाननाशको 
प्माणका साक्षात्‌ फल कहा गया है । अक्ञाननाश ही खपरभ्यवसाय है रपा टीकाका्ने 
स्पष्टीकरण किया है । अत एव प्रमाण ओर फलका कथंचित्‌ अभेद है एेसा फलित होता है - 
यह जेनाचार्योका मत हैः । 


कथचिदमिन्न अज्ञाननिवृत्तिरूप फक्के अलावा जेनाचार्योने कथंचिद्धिन्न एेसी हानो- 
पादनोपेक्षा बुद्धिंओंको मी प्रमाणका व्यवहित फठ माना है ~ न्याया० २८ \ अप्तमी ° ९०२} 


किन्तु प्रसतुतमें वार्तिक ओर इ्तिम शान्त्या चायने प्रमाण ओर फलके अभेद पक्चका ही 
वणीन किया है । हानादि भ्यवहित फठोके विषयमे मौनावरम्बन किया दै । प्रस्तुत वार्तिकं 
न्यायावतारके ऊपर है यह तो खयं प्रन्थकारने प्रारभमें कह दिया है तब प्रमाणफ़ठके 
साक्षात्‌ ओर परंपरासे दो प्रकारका वर्णन करना कमप्रा्त था किन्तु प्रस्तुते सान्या चा येने 
दसा न करके प्रमाणके साक्षात्‌ फड्का ही वर्णन किया । इससे वार्तिककारका सूत्रकारसे 
लात्त्रय दही चोतित होता दै । मात्र अभेदपक्षका वर्भेन करके भी शान््माचाथने 
अन्य जैनाचायेौके भेदाभेद पक्षकी उपेक्षा ही की है। उस उपेक्षाका कारण उनके ऊपर 
निज्ञानवादी बोद्धोका प्रभाव दी है ेसा समजना चादिए्‌ । क्योकि विज्ञानवादीके दी 
मतसे प्रमाण ओर फलठका पारमार्थिक मेद नीं । पारमार्थक दृष्टिसे उन दोनोका अभेद ही 
हे । इसी विचारको उन्होने ज न दृष्िते अपनानेका प्रयत किया है । जेन दृष्टे इस ल्यि कि 
जञेनाचा्योने प्रमाण ओर फठ्का अभेद जो माना है वह. एक आत्मा प्रमाण ओर फठ्का 
अमेद होनके कारण । अथीत्‌ एक दी आत्मा प्रमाण ओर फड्रूपसे परिणत होता है अत 
एव प्रमाण ओर फलका अभेद हे । बै दधो ने आत्मा तो माना नहीं है । उनके मतसे एक दी 
्ञान अपेक्षामेदसे, व्यादृत्तिके मेदसे प्रमाण ओर फठ कहा जाता है । अत एव शान््या चा यने 
उक्त बौ द्ध मन्तव्यको इन रन्दोमें जैन टष्टिसे संगत करनेका प्रयत किया है- 


“नात्मनः परम्रायैन भमाणं भित किन्तु आत्मैव क्ञानावरणक्षयो परशामवान्‌ भमाणं सु 
पव प्रतीतिरूपत्वात्‌ फलमिति ।” प° ९४. प॑ं० २९। ¦ 








१, प्रमेयक० परण ६६५ । स्याद्वाव्‌र° १० ९९३१९९८ । न 


° ९४. १० २३ दिष्पणानि । २६५ 


अभ्य जैनाचार्योने शान्व्याचार्य निर्दिष्ट युक्तिका प्रयोग साक्षात्‌ फठ ओर प्रमाणके 
अभेदको सिद्ध करनेमे नहीं किन्तु व्यवहित अत एव भिन्न ेसी हानादि बुद्धिओका प्रमाणखे 
कथ॑विदमेद सिद्ध करम किया दैः यह खास ध्यान देनेकी बात हे। 

दूसरी यह मी बात मार्वकी हे कि अन्य जैनाचार्य मेद ओर अभेद दोनोको पारमार्थिकं 
मानते है ओर प्रमाण तथा फक्के भेदको काल्पनिक या सांदृतिक माननेवले ब द्धो का 
निराकरण करते है तव शान्त्याचार्य बोद्ध पक्षपाती होकर अभेदको पारमार्थिक मानते 
है ओर भेदको काल्पनिक) यह बात उनके ऊपर निर्दिष्ट उद्धरणसे स्पष्ट हे । 


` यदपि प्रस्तुत फटव्णन प्रसंगे शा न्त्या चा यने व्यवहित फ्लोका वणेन नहीं किया किन्तु 
उनको व्यवहित फठ सर्वेथा अमान्य था ठेसा नहीं कहा जा सकता क्योकि वातिकके प्रार॑भकी 
कारिका (१) | 
“"हिताहितार्थसंभ्रासिलयागयो्यन्निबन्धनम्‌ । 
तत्‌ प्रमाणं प्रवक्ष्यामि सिद्धसेनाकैसूतितम्‌ ॥'" 
मर स्पष्ट ही हानोपादान क्रियाम प्रमाणको कारण माना दहै । 


प° ९४. पं० ११. “यदि भिन्नविषयम्‌! ठटना - 
“नेष्टो विषयभेदोऽपि क्रियासाधनयोद्धेयोः । 
एकार्थत्वे दयं व्यध न च स्यात्‌ कमभाविता ॥ ३१४ ॥ 
तस्माद्धिषयमेदोऽपि न ॥ ३५१ ॥" प्रमाणवा० २ \ 

(भमिन्नप्रमाणफलवादिनं प्रति वोद्धेनोकम्‌ यदि प्रमाणफलयोभवोऽभ्युपगम्यते तदा 
भिन्नविषयत्वं स्यात्‌ प्रमाणफलखयोः । न चेत्युक्तम्‌ । न दहि परश्वादिके छेषने 
खदिरभराते सति पठार छेदो भवति । तसात्‌ प्रमाणफटयोरेक विषयत्वादमेद इति ।” 
त्वस० पं० पु० ६९९. \ 

प° ९४. पण १९. नहि प्रमाणम्‌! तुरना - “तथा हि न ज्ञानं जनयद्‌थ प्रापयति । 
अपि तु अर्थ पुरषं भ्रवर्तयत्‌ प्रापयव्यथेम्‌ । प्रवतकत्वमपि घवृत्तिविषयप्रदरोकस्वमेव । न 
हि पुरषं हठात्‌ प्रवतैयितु रक्तोति विज्ञानम्‌ ।'” न्यायनि° टी० पु०५)} “न हि क्ञनेन 
अथो हस्ते गृहीत्वाऽन्यतो निवतेनीयः ।* हेतु० टी० पृ० १९६ ! प्रमेयक० पृ० २५। 
स्यद्राद्र पु० ७४. \ 

पृ० ९४. प॑ं० २३. (आकारः प्रमाणम्‌ सौ त्रान्तिक बे द्' बाद्यर्थवादी हँ । उनके 
मतसे आकार, मेयरूपता, अर्थरूपता, सारूप्य, तार्य, साद्य, ज्ञानातमभूतविशेष, अनाकार्‌- 
ग्याृतति इत्यादि शब्दोपि प्रतिपा ज्ञानांश प्रमाण हे । प्रमाणवार्तिकमे साद्प्यको प्रमाण- 

$, परी० ५.३ । प्रमाणन० ५.८-११। २, “खा च तस्याप्मभूतैव तेन नाथौन्तरं फकम्‌ ॥ ३०७ ॥ 
, किाकरणयोरेक्यविरोध इति चेदसत्‌ । धर्ममेदाभ्युपगमाद्‌ वस्स्वमभिन्ञमितीम्यते ॥ ३१८ ॥ पूर्प्रकारा 

सेव क्िथाकारकसंस्थितिः ॥ ३१९ ॥” प्रमाणव।० २ । ““धमेमेदस्य ग्यादृष्युपकरिपिवस्य ” नन । परनो०। 
‹“यवथानुदसौने चेयं मेयमानफङस्थितिः । क्रियतेऽविद्मानापि माद्ाप्रादकसं द्र ॥; ३५० ॥ भन्वथेकर 
आवस नीना स्थावभासिनः । सल्यं कथं स्युराकाराखदेकत्वस्य हानितः ॥ ६५८ ॥” प्रम्राणवा० २। 
३. अधस ० प० २८४ । तचवार्थग्छो० प० १२६ । प्रमेयक० १० ६२७ । प्रमाणन० ६.२१ । 
ग्या० ३४ | 














२६६ दिष्पणानि । [ ए० ९४. प॑० २३ 


माननेवाठे सौ त्रा न्ति कों का वणन ९ प्रमाणवा० २.३०९-३१९ `) इभ है । इससे पता 
श्वलता है किं उनके मतमें एक ज्ञानके कल्पित दो अंशः प्रमाण ओर प्रमिति खूपसे व्यवहृत 
होते है । अत एव प्रमाण ओर फठका अभेद ही हैः । यही बात न्यायनिन्दुमेः भी 
कही गह हे। 

सोत्रान्तिर्कोका कहना दैवि ज्ञान यथपि अनेक कारणोसे उत्पन्न होता है, किन्तु 
उसका सारूप्य चक्ुरादसि न हयोकर अर्थसे दी होतादहै । जेसे पुत्र मातापितादि अनेक 
कारणे उत्पन्न होनेपर मी माता या पिताक्रे दी आकारको धारण करतादहै, इसी प्रकार 
अनेक कारणोसे उत्पन्न होनेवाखा ज्ञान मी आटम्बन प्रययके आकारका होता है । यही 
आकार विषयन्यवसापक होता है । अर्थात्‌ प्रतीतिको किसी एक विषयमे नियत करनैके ल्थि 
यही भकार साधकतम है अत एव यदी आकार प्रमाण हे" । 

सौत्रान्तिकोंका कहना है किं यह आकार ज्ञान अर्थात्‌ प्रतीतिसे भिन्न नदींदहै। एकी 
ज्ञान व्यावृत्तिके मेदपे प्रमाण ओर फठ कहा जाता है । नेयायिकादिकी तरह सौत्रान्ि- 
कोको प्रमाण ओर फठमे जन्यजनकभाव ~ कार्यकारणभाव इष्ट नदीं है किन्तु व्यवस्थाप्य 
न्यवस्थापकभाव इष्ट होनेसे एक दही वस्तुमे प्रमाण ओर फठका अभेद माननेमे कोई विरोध 
नी" । एक दी बुद्धि या ज्ञान अनाकारव्यावृत्त होनेसे प्रमाण ओर बही अनधिगतिव्यादरृ्त 
होनेसे प्रमिति दै. । 

सौत्रान्तिकोंके इस आकारवादका खण्डन समी दार्दनिकोनि किया है । ख्यं धर्मकी- 
तिने मी वह आकार अर्थजन्य नहीं किन्तु वासनाकृत है रेषा स्थापित करनेके व्यि बाह्य 
व्तुके आकारका संमव ज्ञानमें नदीं रेसा ख।पित किया है--श्षोकवबा० ९.७९ \ शाखदी० 
पु० ५७ । प्रमाण्वा० २२.३२० \ तततो° पुर ५२} व्ये० पर ५२८ । न्यायर्म° वि° 
पू० ५७३ \ अष्टस० पृ ९१८१९.३५५२.७० } तततवा्क्षो० प° १२९१९६९ } सन्मीत० 
टी पर २४६१९६० \ प्रमेयक० प° १३० \ न्यायकरु° पु० ९६७ ! प्रमाणन ° ७.९७ । 


१, प्रमाणवां० २.२१५ । २. वही २.२३०७ । ३. “तदेव च प्रसयक्षं वानं प्रमाणफलम्‌ 
भर्प्रतीतिङूपत्वात्‌ । भ्थैखाङूप्यमख प्रमाणम्‌, तद्वश्ाद्थ्रतीतितिद्धेः ।” न्यायबि० प° २५-२६। 
४. ^“अर्येन घटयदयेनां न हि सुक्सवाथरूपताम्‌ । अन्यः खमेदाज्तानस्य भेदकोऽपि कथञ्चन ॥ ३०५ ॥ 
व॑स्मात्‌ प्रमेयाधिगतेः साधनं मेयरूपता ॥ ३०६ ॥* प्रमाणवा० २ । तचस्वरस०° का० १३४४ । 
“सर्गमेव हि विजशानं विषयेभ्यः समुद्धवत्‌ । तदन्यस्यापि हेतुष्वे कथञ्चद्रिषयाछृति ॥ ३६८ ॥ यथेव 
हारकारावेरहतत्वे ऽप जन्मनि । पित्रोस्तदेकस्याकारं धत्ते नान्यस्य कस्यचित्‌ ॥ ३६९ ॥ वदधेसुस्वेन 
शश्येऽपि तवुष्यर्विषयेः मतम्‌ । विषयस्वं तदंरोन तदभावे न तञ्चवेस्‌ ॥ ३७० ॥'* भमाणवा० २। 
५. श्रमाणवां० २.२०७,२३१५,३१८ । “.भधिगतिक्ानाव्मभूवविरोष[ सारूप्य |योस्तु व्यवस्थाप्य 
ध्यवस्णापकजाव प्षितब्य डभयोरपि शानश्चरूपारमष्वात्‌ ।* मनो० २.२०५ । ““नास्तयश्न का्चेकारः 
मास्मक 'क्रियाकरणभावः किन्तु व्यवस्थाप्यध्यवस्यापकभावः । स च तादाक्येणि, भविददधः 1" 
वदी २.३१५4॥ ९. "“भनाकारब्यादृत्तिः प्रमाणम्‌ । भनजिगतिव्यादतिः फर्म ।'' यही २.३१८॥ 








£ ५० 
३. अनुंमानपरिच्छेदः । 

पृण ९५. पं० १७. (अथ प्रथम वैशेषिक ओर नैयायिकं संमतं सेमान्यको दूषितं 
करने के लिय यसे उनकी ओरसे प्र्वपक्षकी योजना की गई ह । 

पृ० ९६. पं १०. द्दोरहि' व्याख्या - “द्वाभ्यामपि द्रव्यार्थिक-पयायार्थिंकनयाभ्यां 
प्रणीतं शाखम्‌ उदकेन वैशेषिकशाद्लप्रणे्ा, द्रव्य-गुणादेः पदार्थषट्कस्य निवलयानिय- 
कान्तरूपस्य तत्र प्रतिपादनात्‌*" ततश्च एतत्‌ शाखं तथापि मिथ्यात्वम्‌ , तत्प्द्गित- 
पदार्थषट्कस्य प्रमाणवाधितत्वात्‌ । "यस्मात्‌ खविषयश्रधानताव्यवस्ितान्योन्यनिर्पेक्षो- 
भयनयाधितं तत्‌, अन्योन्यनिरपेक्षनयाधितत्वस्य मिथ्यात्वादिनाऽविनाभूतत्वात्‌, ।"” 
सन्मति० ० । 

प्०.९६. पं० १२. (अथाभिन्न' मीमांसक ओर सांस्यपक्षको दूषित करनेके लि 
उनकी ओरसे पूर्वपक्षकी योजना य्दोसे की गई है । ` 


प° ९६. पं० १८. किञ्च! तलना -सन्मति० टी ° पृ० २९०१६९९. \ 

¶० ९६. पं० २२. "व्यक्ति तुरना - “तत्र देशान्तरे वस्तुप्रादुभौवे कथंञुते। 
ददयन्ते वृत्तिभाजो वा तस्मिन्निति न गम्यते ॥ ८०६ ॥ न हि तेन सदहोत्पन्ना निदयत्वान्ना- 
प्यवसथिताः । तत्र प्राग विभुत्वेन न चायान्यन्यतोऽक्रियाः ॥ ८०७ ॥› तत््वस० ! प्रमाणा. 
२.९.५२१९.५९ 

पर० ९६. पं० २६. मन याति! यह कारिका प्रमाणवार्तिंककी है--३.९५९१.,१५२। 


प° ९६. पं० ३१. नाप्यन्यापोहः” सामान्यको वस्तुभूत नदीं किन्तु काटपनिक्र अतएव 
अन्यापोहखरूप माननेषाटे बौ द्र पक्षका दूषण यर्हसि किया गया है । अपोहकी चचक क्रिवि 
देवो, प्रमाणवा० २.९६३ से \ सन्मति० ° ९७३ ! न्यायक्रु° पु० ५५९. । 

तलना ~ सन्मति ठी० प° १८६ ! न्यायत पुर ५६३ \ उत्पाद० प &७ \ 

प° ९७, पं० ३. .किमानयामि! तठना ~ प्रमाणवा० अरु० पु० २८५५ । 

प० ९७, पं० ७. कश्च तुलना ~ न्यायकु° पु० ५५६१ 1 

प ९७. पं० १९. वासनानाम्‌ ठलना ~ न्यायकु० पु० ५६२ । 

प ९८. १० १०. सवे मावा! व्याख्या - “यदि य एव छृतकः स॒ पएकानित्यौ मेदा- 
भाधात्‌ तदा पतिज्ञार्थेकदेदो हेतुः स्यादिव्याह- सरवे भावाः खभातैन खखमाबव्यक- 
स्थितेः-आत्मात्मीयरूपव्यवस्थितत्वात्‌ सखभावपरभावाभ्यां सजातीयाद्‌ विजातीयाश्च 
व्यागृत्तिभागिनो-यस्मान्न केचिन्मिश्याः तस्मायतो यतोऽखरूपादथीद्‌ व्याङ्त्ति; अथौनां 
तज्निबन्धनाः-तत्तद्यादरत्तिनिमित्ता जातिमेदास्तद्धिशेषावगादिनः-त॑त्खरक्षणाभयाः 
कटण्यन्ते शाब्दे, खवाच्यतया । यतः शान्द्‌ः काथिदर्थक्रियाः कुर्वन्ञतत्कास्णि.$दाग्दाव- 
,ृतकान्नित्यादेश्च व्यादृत्त इति तत्तद्यषच्छेदप्रतिपादनाथं आब्दरृवकयनिल्यत्वा्ा जल" 
ोऽनन्यश्ष्दवाच्यतया कल्प्यन्ते । तस्मात्‌ खभावामेदेपि रृतकत्वानित्यत्वादीनां येन 
धर्मण नाज्ञा “अनित्यः इत्यनेन यो विदेषो नित्याद्‌ व्याङत्तिः संप्रतीयते न स विषः 
शाक्यः ततिः-+निव्यशाष्दाद्‌ अन्येन-रूतकशच्देन प्रेतुम्‌ । तेन-कारणेन साभ्यसाधन- 
योर्भिन्ना व्यषख्ितिः +” यनो० . ` 


९६८ | रिष्पणानि । [ प्र ९९. प१० ९० 


पर० ९९. पै० १०. “परोक्ष दिविधम्‌' न्यायावतारका वातिक होनेसे शान्दा चायने 
न्यायावतारका अनुसरण करके परोक्षके अनुमान ओर आगम रेसे दो मेद बताये ह । किन्तु 
अन्य जेनाचारयेनि अकरेकोपज्ञ॒परोक्षके स्छृति, प्रसभिज्ञानः तर्क, अनुमान ओर आगम रसे 
पांच मेद माने दै । रधी ० १० परै° ३.२ \ प्रमाणन्‌० ६.२ ॥ प्रमाणमी ° १.२.२ \ 

पृ० ९९. पं० १६. परोक्षम्‌! ठल्ना - “प्रत्यक्षं विशदं ज्ञानं त्रिघा श्ुतमविश्ुवम्‌ । 
परोक्ष प्रतयभिक्ञादि प्रमाणे इति संग्रहः ॥° प्रमाणसं° का० २) 

पु० ९९. पं० १७. श्रौतं त्रिविधम्‌! तलना - ^श्वतम्‌ अविषठवम्‌-म्य्षाचुमानागमः 
निमित्तम्‌ ॥” प्रमाणसं° पु० ९७. प० ६ । 

प° ९९. प० २४. श्रत्यभिज्ञा! शान्सया चा वने प्रयभिज्ञाको प्रयश्च या अनुमाने अन्त- 
मत किया है किन्तु अन्य जेनाचायनि उसे परोक्ष प्रमाणक भेद रूपसे प्रथक्‌ माना है । मूल- 
कारके अनुसरण करनेके कारण शान्द्याचाथेने अन्य समी जेनाचा्येकि मतकी उपेक्षा की है 
ओर नेयायिकादि अन्य दारौनिकोसे मेत्री । 

पृ9 १००. पं० ५. अष्टाविंश्चति० सेरः तं आभिणिबोहियनाणं ? आभि दुवि 
पण्णत्तं । तं जहा-खुयनिर्सियं च अछुयनिरस्खिय च ।'“" असुयनिर्सियं चडउब्विदं 
पण्णत्तं । तं जदा-उप्यत्तिया, वेणदया, कम्मया परिणामिया । बुद्धी चडव्विद्ा वुत्ता 
पंचमा नोवगम ।““"खुयनिर्सियं चउव्विहं--पण्णत्तं । तं जदहा-उग्गहे इदा अवाओ 
धारणा 1**"उग्गहे दुविहे पण्णत्ते । तं जहा-अल्थुगगदे य वंजणुग्गहे य । """वंजणुग्गहे च. 
उब्वट पण्णत्ते । तं जहा-सोददियवजणुगगरे, घाणिदिय०, जिन्भिन्द्‌ि०, फासिदिय० |*** 
अल्थुगगदे छबि पण्णत्ते । तं जहा, सोदंदिय० चर्किंखदिय०, घाणिदिय०, जिभ्भिदिय०, 
कासिदिय०, नोंदिय०, । शहा छष्विदा पण्णत्ता "1 अवाप छविवह पण्णत्ते"““। चारणा 
छष्विहा पण्णत्ता..। पवं अदटरावीसदविहस्स आभिनिबोहियनाणस्ल"""।” नन्द० सू° 
२४-२३५५ \ 

प्र १००, प० १०. श्रौतम्‌ श्रुतज्ञानवी पृकषमचर्चाके स्वि देखो कननिन्दु १० ६ 
तथा उसकी प्रस्तावन; प° २० \ 

पर० १००. १० १२. शुयकारण' व्याख्या “यतो-यस्मात्‌ कारणात्‌ स-दाब्दो षक्रा- 
भिधीयमानः श्रोकगतस्य श्रुतज्ञानस्य कारणं-निमित्तं भवति, श्रुतं च वक्तृगतश्रुतोपयो- 
गरूपं व्याख्यानकरणादौ, तस्य-वक्ञराभिधीयमानस्य दाब्दस्य कारणं जायते इति अतः 
तस्सिम्‌ शरुतज्ञानस्य कारणभूते कार्यभूते बा शब्दे श्वुतोपचारः क्रियते । ततो न परमार्थतः 
््द्ः श्रुतम्‌, किन्तुपचारतः इत्यदोषः । परमार्थवस्तद्दिं किं श्रुतम्‌ १ इत्याद-ुयं 
त्वित्यादि । परमार्थतस्तु जीवः श्युतम्‌ । ज्ञानक्ञानिनोरनन्यभूतत्वाव्‌ । तथ। च पूवैम- 
मिष्ितम्‌-श्टणोतीति श्रुतम्‌-भामबेति । तस्मात्‌ श्रूयत इति श्वुतमिति  क्मखायनपकष 
दव्यश्ुतमवाभिधीयते, णोतीति श्रुतमिति कठैखाधनपलषे तु भावश्चतमातमैबेति न काचि- 
दनात्मभावता श्रुतज्ञानस्य ।'” विरेषा० वु० ९९ \ | 

प० १००. प० ३०. ुतनिःदता च प्राकृत भआगमवाक्यका भयुवाद्‌ हे । उक्त भगम 
वाक्यका ध्रवै टिप्पणे निदश्च हो चुका है \ | । 

्रुतनिःसृतमतिका रक्षण जिनमद्रने ईस प्रकार किया दे- 

““पुडवे सुयपरिकम्मियमदस्स जं संप छयाेयं । ५८ न, 
तं निर्सियमियरं पुण अणिस्सियं मदचञक्कं त” ॥ ० १९९ । * ` 





९० १०२. पं० १०1]  दिष्यणानि । ९६९ 


` व्यह्यां ~ “व्यवदारकलित्‌ पूव थथोक्तस्पेण श्रुतेन परिकमितौ-भाहितसंस्करा 
भति्यस्य स तथा तस्थ सौध्वादेरयेत्‌ सांप्रतं व्यवहारकाले श्चुतातीतं श्रुत निरपेक्षं ज्ञानसुप- 
जायते तच्छरुतनिधितमवग्रहादिकं सिद्धान्ते पतिपादितम्‌ । इतरत्‌ पुनरश्रुतनिभितम्‌ , 
तश्चौत्पत्तिक्यादिमतिचतुष्कं द्रष्टव्यम्‌, श्रुतसंस्कारानपेक्षया सहजत्वात्‌ तस्य ।'' विरेषा० 
बृ० १६९ । 
प° १००. प॑० १५. ^तदेकधा! वातिंककारको यद खातत्रय है कि वह मूकारकां 
विरोध मी करे । इसी खातश््यका उपयोग प्रस्तुतम शा न्या चायने कियादहै । न्यायावतार 
मूलम प्रयक्ष ओर अनुमान इन दोनों प्रमाणोके खार्थ ओर परार्थ ेसे दो मेद किये गये है । 
शान्दयाचार्थने प्रयक्षका तो क्या सर्वसंमत अनुमानका दवैविध्य मी खण्डित किया है। उनका 
कहना है कि लिङ्गके बरसे जैसे खयं वादी परोक्ष अर्थका ज्ञान करतादै वैसे दी प्रतिवादी 
श्रोता मी करता है फिर अनुमानके खार्थं ओर पदार्थ देसे भेद करने की क्या आवश्यकता हे । 
शान्याचार्भने वचनरूप परार्थं अनुमानको उपचारसे मी प्रमाण मानने पर आपत्ति की 
है करि ेसा मानने पर अनवस्था होगी । उनकी वह आपत्ति एकः वैतण्डिकको शोभा 
देनेबारी है । परार्थानुमानके प्रामाण्यम किसी मी वादीका विवद्‌ नहीं । 
अनुमानके विशेष विवेचनके छिये देखो प्रमाणमी० भाषा० प० १३८ } 
प० १०२. १० ७. 'अन्यखास्राधनादू* न्यायाव तार ॒मूरमे हेतुवचनको पराथानुमानं 
कह करके फिर पक्षादिवचनात्मक मी कहा- 
““साध्याविनाभुबो हेतोर्वैचो यत्‌ प्रतिपादक । 
परार्थमयुमानं तत्‌ पक्षादिवचनात्मकम्‌ ॥'” न्याया० १३ । 
इस विरोधका निरास करते हए टीकाकार सि द्ध पि ने कहा है कि पराथौनुमानके भवयर्वोकां 
अनियम न्यायावतारकारको इष्ट दै । 
खयं मूककारने पक्ष, हेतु ओर दृष्टान्ते ठक्षणोका प्रणयन किया है ओर अन्तव्यौतिसथरमे 
दृ्टान्तकी अनावक्यकता मी प्रदरदित की है इससे मी यदी प्रतीत होता है कि न्यायावतार- 
कारको अधयवका नियम करना अमीष्ट नहीं किन्तु टीकाकारने जसा तात्पयं निकाला है वदी 
ठीक है। 
किन्तु प्रसतुतमे शान्त्या चा यं अपना खातन्य दिखते हैँ । उनका कंडना है किं अनुमानके 
देत ओर साध्य सिफं ये दोनों ही अवयव द अन्य नहीं । 
अन्य दार्सनिकोकि भवयव सबन्धी मन्तम्यके विषयमे देखो प्रमाणमी० भाषा० पृ० ९७१ ` 
प° १०२. प० ४. श्रतिपादयिष्यमाणत्वात्‌! देखो, का० ५४. १० ११२। 
प° १०२. १० १०. ।नचु प्रतिज्ञामन्तरेण' प्रतिज्ञाका प्रयोग अनावरयक दै एसा 
धर्मकीतिका मन्तव्य हे- ` | 
` “अधबा तस्यैव साधनस्य यन्नाङ्गं प्रतिज्ञोपनथनिगमनादि तस्यासाधनाङ्गस् साधन 


धाक्ये उपावानं वादिनो निग्रहस्थानं व्य्थाभिधानात्‌ । "नलु च विषयोपददौनाय प्रति. 
श्ावचभमंसरग्धनीङ्गमपि यथोक्तात्‌ 


उपादेयमेव । न । वैयथ्योद्‌ , असत्यपि पभ्रतिक्ञावचने 
तस्योपावानस्‌ ।” बदन्माय पु° ४९६६५ । 
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“अत्र खामथ्योदेव परतिज्ञर्थस्य ध्रतीतेः न प्रतिज्ञायाः प्रयोगः । अप्रदरिते प्रमेये कथ 

तश्परतीतिरिति चेत्‌; खयं प्रतिपत्तो प्रमेयस्य क उपदशैयिता ! । प्रदेरास्थं धूमसुपलम्धवतः 
तस्य अभ्चिना व्याप्तेः सरणे, तत्खामथ्योदेव "अञ्चिरजः इति प्रतिज्ञार्थप्रतीतिभेवति । न च 
तत्र कश्चिद्‌ “अचिरः इत्यसमे निवेदयति । नापि खयमपि भ्रागेव पतिपद्यते किञ्चित्‌ । 
भमाणमन्तरेण एवं प्रतीतेः निमित्ताभावात्‌ । प्रतीतौ छिङ्गस्य वेयथ्यौत्‌ । खयमेव प्राग्‌ 
“अथ्चिरत्र' इति प्रमेयं व्यवस्थाप्य तत्प्रतिपत्तये पश्चात्‌ लिङ्गमजुसरतीति कोऽयं प्रतिपत्तेः 
कमः! परेणापि तदुच्यमानं छवत एव -उपयोगाभावात्‌। विषयो पदन चेन्मतम्‌ ; तेनेव 
तावदश््यमानेन कोऽर्थः ?। यदि प्रतीतिरन्यथा न स्यात्‌ तदा सवं श्छोमेत । तस्मादेष खयं 
भतीतौ विषयोपस्थापक्ेन केनचिद्धिनापि प्रतियन्‌ अस्मान्‌ कार्यिणो दष्ट पठ्वैब्राह्मण इव 
व्यक्तं मूट्यं सगयते । अस्सद्चनाद्पि नैव लिङ्गमपि प्रयेति । अस्मद्वचनेन तु स्य॒तिसमा- 
धानमाच्ं क्रियते तदा खयं सिदमेव लिङ्गमनुखल्य प्रयेति । तस्मात्‌ कोऽनयोः अवस्थयोः 
विरोषः ?। रष च साधम्यवल्प्रयोगादेः प्रतिक्ञावचनमन्तरेणापि प्रतीतिः पक्षधर्मसम्ब- 
रधवचनमात्राद्‌ । तत्‌ कस्तस्योपयोगः ?। हेठुबिन्दु छि० पु० ७\ हेतु° 9० पर ६३ । 
प्रमाणबा० ९,९६-२७ \ 
: पृ० १०२. पं० २७. अन्यथानुषपन्नत्वम्‌' यह कारिका अकठंककृत न्यायति- 
निश्चयमेंदै-का० ३२३ । इस कारिकाके विषयमे प्रवादं है कि पञ्चावतीके दारां सीमन्धर 
खामीके पाससे बह ई गई थी ओर पात्रकेसरी खामीको समर्पित की गई थीं। देषो 
प्रसाणमी° माषा० पृ० ८३ । 

पृ० १०२. पं० ३०. सौगतेः' उपनय ओर निगमनंका प्रयोग अनावदयक है यह यात 
सांख्य, मीमांसक ओरसीगत को मान्य है। प्रस्तुते शान्द्याचायने सौगतकृत उपनय 
ओर निगमनके प्रयोगके निरास्का निर्देश किया है । इसके ल्ि देखो, वादन्याय 
पु० ६१. } हेतुलि° टै० पृ० ७० । 

पृ० १०३. पं० २८. कार्य" व्याख्या - ““कायैकारणभावात्‌ - तदुत्पत्तेवौ नियामकात्‌ 
सघनस्य साध्याव्यभिचारकारणात्‌ खभावात्‌ - तादात्म्याद्धा नियामकात्‌ अबिनभाव- 


नियमः साभ्याव्यभिचारित्वनियमः साधनस्य । विपक्षे हेतोरददीनात्‌, न सपक्षे दद्यनात्‌ । 
दृीनाद्ैनयोव्यभिचारिण्यपि हेतौ सम्भवात्‌ नियमहेत्वभावाच्च ।” प्रमाणवा० 


मनो० ३.३० \ | 
प° १०३. प० ३०. (तर्का! रान्लाघार्यने तर्कसे व्याप्तिका प्रहण माना है किन्तु 

तर्कका समावेश उनके मतसे किस प्रमाणम ह्येता है यह उन्होने नहीं बताया । अन्य जैना- 

चायेकि मतसे तर्क परोक्ष प्रमाणका एक खतत्न मेद रै । किन्तु शन्याचार्यने परोक्षके दो दी 

मेद्‌ अनुमान ओर आगम माने है । उन्होनि तर्कैके विषयमे मतान्तरोका उ्छेख इस वाक्यम 

किया ह- | 

“तश्च तकीख्यं ध्रमार्णं केचित्‌ प्रयक्षं मन्यन्ते । अपरे अनुमानम्‌ । अन्ये, प्रमाणान्तर- 

मिति ।” प° ९०४. प० ९ \ | 
ईस वाक्यसे यह पता र्गाना कठिन है किं उनका ईसं विषयमे क्ष्या अमिमतं था । 

तरक व्रिषयम विेष विचारक ल्यि देखो, प्रमाणमीमांसा माषाटिप्यण० पू ७६ \ 

"०.१०४.१०९. केचित्‌! नेयानिक, माह भौर मैलेषिकः । देल; स्भागना० 


० १०५. १० १२] रिप्पणानि । २७१ 


पु० ७९ ॥ ताह्पयै० पु ९६६ ` \ न्मायर्म० वि० पृ० १२९. । श्षोकवा० अनु° ९२५ 
कंदकी० पु २०९ । 

पृ १०४. पं० ९. “अपरे” व्यात्तिका ग्रहण अनुमानसे दोता है ~ यह किस दारेनिकक, 
मन्तम्य है कहना कठिन है । दाशैनिकोने इस पक्षका खण्डन तो किया दहै विन्तु वह मत 
किसका है इस विषयमे कुछ निर्देश नदीं किया हे । देखो, रधी० स ° का० ९९. } न्यायक्रु 
पु० ७३३ \ प्रकरणर्प० पुर ६९ } न्याया० टी° पुर ५९ } इलयादि । 

पण १०४. पं० ९, अन्ये" व्यापिप्राहक तक खतन्न प्रमाण दै यह मत अन्य जेन 
दाशेनिकोका है । न्यायावतारके दीकाकार सिदधर्षिको मी तर्क्रामाण्यका खातन्य मान्य है- 
न्याया० ० प० ५९ । 

प° १०४. पं० १७. धयो हि" त॒ना - “यो हि सकलपदार्थव्यापिनी क्षणिकताम्‌ 
इच्छति तं प्रति कस्यचित्‌ सपक्षस्येवामावात्‌ ।” हेतु° टी० पृ ९५. प० २० \ प्रमा- 
णमी° पृ० ७९.६७७ | 

प° १०४. पं० २०. श्राणादिः" विवेचनके ल्य देखो प्रमाणमी० मषाटिप्पण पुर 
८६ \ 3५१1118{ 1.01 ४०]. 4 ]. 838., ४०] [1 }. २08 । 

प० १०५ पं० १२ श्ंबन्धमन्तरेण' ग द्धो ने अविनाभाव के नियामक तादात्म्य ओर 
तदुप्पत्ति इन दो सम्बधोकी कल्पना की है - “स च प्रतिवन्धः साध्येऽथ लिङ्गस्य वस्तुतः 
तादाल्म्यात्‌ साध्याथादुत्पत्तेश्च अतत्खभावस्यातदुत्पत्तश्च तत्राप्रतिबद्धखभावत्वात्‌ 1१ 
न्यायति° प° ४१ । प्रमाणवा० ३.३० \ हेतु° टौ° पृ० ८। 

रान्त्याचा्य ने प्रस्तुत मे उसी कल्पना को क्ष्य मेँ रख कर पूरैपक्ष किया दै । 

अन्य दारीनिकोने अविनाभाव के नियामक रूपसे किसी मी सम्बन्ध की अनिवार्यता निश्चित 
नहीं की है। यदी कारण है कि अन्य दारीनिकोनि खभाव ओर कासे भतिरिक्त हैतर्ओकी मी 
दाक्यता मानी हे। 

क्ियायिक जयन्तक मतसे हेतु ओर साध्यमे व्यापि ~ अविनाभाव ~ निव साहचयैका होना 

ह पयो है । व्याततिको सूक्ष्म विचार करके मी तादास्य ओर तदु्पत्ति मेँ सीमित करने की 
अपरश्च स्थूढ दृष्टस इतना कहना दी पर्याप्त हे कि साध्य-साधन में निल साहचर्यरूप सम्बन्ध 
है । क्योकि सीमित करने पर काय॑ ओर खमभावदहीदहेतु होगे किन्तु विचार करने पर स्पष्ट 
ह्येता है कि कार्थं ओर खभाव से अतिरिक्त मी करई प्रकारके हितुओंकी सिद्धि होती दै~ 
न्यायम ° वि० प° १९३ - ९९७ । 

बाचस्पतिका कहना है कि साध्य ओर साधन में कर प्रकार के सम्बन्धकी कल्पना की 
जा सकती है | अत एव साथ्य-साधनके सम्बन्ध की संस्याका नियम करना ठीक नहीं । 
,घनम्बन्ध॒ कोई मी हो विन्तु जो खमावसे ही करिसीसे नियत होगा वही गमक होगा । मतङ्ब 
यही है कि एक खामाविक सम्बन्ध अर्थात्‌ अव्रिनाभाव ~ अन्यथानुपपत्ति ही पयीप्त हे । अन्यथा 
नुपपत्ति क्यो है इसका नियम किया नहीं जा सकेता । कीं काथकारणमावप्रयक्त, कहीं रवौ 
परभाक्युक्त, कहीं सहचारप्रयुक्त इत्यादि अनेकरूप अत्रिनामाव हो सकता है इन कार्‌- 
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णोकी ~ सम्बन्धोकी इयत्ताका निश्चय कठिन है ~ “तस्माद्यो वा ख .वाऽस्तु सस्वन्धः । केवले 
यस्यासो खाभाविको नियतः स एव गमको गम्यश्चेतरः सम्बन्धीति युज्यते ।**"तस्मा- 
दुपाधि प्रयज्ञेनान्विष्यन्तोऽनुपलभमाना नास्तीयवगम्य खाभाविकत्वं सम्बन्धस्य निश्चि 


लमः ।” तात्पयै० प० १६५५ 1 

वैशेषिक सूत्रम (९. २. १) चारं प्रकारके ्सम्बन्धका उद्छेख है किन्तु प्रदरास्तपादने 
स्पष्टीकरण किया है कि सूत्रम का्यादिका प्रहण देतुसंल्याके अवधारणार्थ नहीं किन्तु निदशनार्थं 
है । अत एव सूत्रनिर्दि्ट॒सम्बधोंसे अतिरिक्त सम्बन्धके कारण मी कोई हेतु हो सकता रै । 
वस्तुत; सम्बन्धसामान्यका ग्रहण दही पयाप्त है विरोष सम्बन्धोका नियम नदीं किया जा सकता । 

राखे कायादिग्रहणे निद्रोनाथं तं नावधारणार्थम्‌ । कस्माद्‌ ? व्यतिरेकद्‌ शनात्‌ । 
एवमादि तत्‌ सवं “अस्येदम्‌' इति सम्बन्धमात्रवचनात्‌ सिद्धम्‌ । प्रशस्त० ति° पूर 
९०५ \ कदकी° पु० २९१९. \ 

जनने मी अविनामावरूप एक सामान्यसम्बन्ध दी पयौप्त माना है । अत्रिनामावके 
नियामक सम्बन्धोकी संख्या नियत नहीं की है ~ पी ० ३.९५-१६;६९-६७ 


मीमांसकोको मी अविनाभाव -व्यातिरूप एक सम्बन्धसामान्य ही इष्ट है । व्याप्तिनियामक 
अन्य सम्बन्धोकी संख्याका नियम नहीं किया जा सकता है देसा उनका मन्तव्य है 
शषाख्रदी० पु० ६० \ प्रकरण प° पु० ६७ 1 

¶० १०५. ० २२. (कालादिपरिकस्पनात्‌' देतका तररूप्य लक्षण मानने पर पक्ष 
सत्व ~ अथौत्‌ हेतुका पक्षद्रत्तिलव एक आवद्यक अंग सिद्ध होता है । किन्तु (शाकटका उद्य 
होगा, कृत्तिकाका उदय होनेसे,, इत्यादि अनुमानोमें कृत्तिकाका उदय पक्षधर्म नहीं फिर मी 
उससे शकटोदय सिद्ध होता है अत एव ॒पक्षष्ृत्तित्व अव्याप्त होनेसे हेत॒ठक्षण नदी । इस 
आक्षेपके उत्तरम बो द्धोने कहा कि देसे ध्म काठ या देश्चको पक्ष मानकर हेतुकी पक्षधर्मता 
सिद्ध की जा सकती है ~ 

“यद्येवं तत्काटसम्बन्धित्वमेव साध्यसाधनयोः । तदा च स एव काटो धर्मी तत्रैव च 
साध्यायुमानं चन्द्रोदयश्च तत्सम्बन्धीति कथमपक्षधर्मत्वम्‌ 1" प्रमाणबा० कर्ण० पु०९९। 

वैरोषिक दरीनमे मी त्ररूप्य हेतुरक्षणरूपसे मानागया है । प्र श सत पा दने “अनुमेयेन 
सम्बद्धम्‌! का अर्थं किया रे. कि ““यदनुमेयेन अर्थेन देश्चविरोषे काठविरोषे बा सह- 
चरितम्‌ ।" प्ररस्त° वि° पृ० २०९ 

वार्तिककारमे प्रस्तुतमे अन्य जै ना चा यका अनुसरण करके पक्षधर्मताकी सिद्धिके ल्यि की 
गई काटादि धर्मीकी कल्पनाका निरास किया है । 

४० १०६. प० १. वविरोषेऽुगमाभावात्‌' इयादि भनुमानका दूषण चा वी कके किसी 
प्रन्थाश्ित है । जयराशिने इस पथांश्चका अनेक प्रकारसे अर्थं करके अनुमानके प्रामाण्यका 
निरास क्रिया हे । ओर अन्य दा्ौनिकोनि भी. इसका उत्तर तिस्तारसे दिया है ~ तत्त्नो° पृ 


१, तात्पयै० प° १६७। २. वरना - र्छोकवा० अथौपत्ति° १७ । भ्रमाणसरं० चु. ॥ 
तरवार्थग्छो० पर० १९८-२०० । प्रमाणप० प° ७१ । न्यायङ्कु° पू० ४४० + 
पू० ५१९ । ८ + 
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७२१७३१८२१८९ \ न्यायर्म० विन ९९९. \ शाखदी० प° ६३ \ प्रकरणप° प ७९ । 
सन्मति० टी° पु० ५५९ \ न्यायकु° पु० ६९. \ स्यद्राद्र०° प २६३ \ प्रमाणवा° 
कणे० पु० ३५९ \ 

प्रमेयकम मार्तण्ड मं इसके उत्तराधकी पूर्ति टिप्पणे की गई हे, यथा-- 

““नायुमानं प्रमाणे स्यान्निश्चयाभावतस्ततः ।'' प्रमेयक० &ि० प° ९७७ \ 

प° १०६. पं० ८. पक्षलक्षणम्‌” विरोष विवेचनके ल्यि देखो, ~ प्रमाणमीमांसा -भाषा- 
टि० प्०८७-९० \ 

प० १०६. पं० २५. समानतन्रेः" दिगम्बररिलयथः । देखो ~ प्रमाणसं° पु० ९७ प० & 1 

प° १०६. प॑ं० २९. शेत्वाभासान्‌' विशेष विवेचनके व्यि देखो ~ प्रमाणमी० भाषा- 
टि० पण ९६५९.९२ \ 

पृ० १०७. पं० १६. असिद्धः" दिंगम्बराचाय मकटठंकनेप्रमाणसंम्रहमे कहा 
है कि-- 


“असिद्धः सिद्धसेनस्य विरुद्धो देवनन्दिनि;। 
द्वेधा समन्तभद्रस्य सच्वादिरचरात्मनि ॥'” प्रमाणसं ० का० ५५६ । 


सिद्धिविनिश्वयमे भी यही काति है किन्तु वही उसका अन्तिम पद प्रमाणसंग्रह 
जेसा नदीं किन्तु प्रस्तुत वार्तिकसे मिक्ता इआ होगा रेसा सिद्धिविनिंश्वयकी टीका देखनेसे 
प्रतीत होता है--सिद्धिवि० ० प° ३२३६॥ 

यह कारिका न्यायविनिश्चयम उद्धृत है प्र° ५०२ । वरहो भी उसका अन्तिम पाद्‌ 
हेतुरेकान्तसाधने' ेसा दै । अतएव वार्तिक की प्रस्तुत कारिकाका सीधा सम्बन्ध सिद्धिविंनि- 
श्चय की कार्किसे हो तो कोई आश्चयं नदीं । 

वासिककारने दिगम्बराचायं पूज्यपाद-देवनन्दीके स्थानम शवेताम्बराचाय 
महछवादीका उदे कियाद । मह्टवादीका नयचक्र प्रसिद्ध दै। बह म्रन्थ दोनों संप्रदाय 
प्रमाणभूत माना जाता है ~ प्रमाणसं० का० ७७ ॥ न्यायवि० का० ९७७ ॥ तत््वाथे- 
श्षो० पू० २७६ 1 

पर १०७, प० १९. पूर्वमेव देखो ~ पृ० ९६. प० ६९. । 





४. आगमपरिच्छेद्‌ः । | 
प्र० १०९. प॑० २. (ननु शब्दस्य! बो द्व आगम को प्रमाणभूत नदीं मानता हे । उसीकी 
यह आश्गका हे । 
बै द्धका कहना है कि शाब्दका अर्थके साथ कोई सम्बन्ध नही" । अतएव रन्दसे किसी 
भी अर्थका बोधं नहीं हो सकता । 
१. शश्राद्या अर्था; शब्दस्य न रूपम्‌ , नापि शब्दोऽथौनाम्‌ । येनाभिन्नार्मतया व्यवस्थामेदेषि कृतकत्वा 
अविनाभाविता स्यात्‌ । नापि शब्दा विवक्षाजन्मानो नाप्यजन्मानो विवक्षाध्यंग्याः नाथौ 
यत्ताः ।'प्रमाशवा० खो० पृ० ४१६। “शब्दानां बहिरर्थ प्रतिबम्धाभावाव्‌” हेतु° 2ी° प° २। 


हेतु ० पू० २३९। 
* श्या० 
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धर्कीतिंने तो यह नियम किया है कि परोक्षार्थप्रति पत्ति अनुमानाश्चित दही हैः । अतएव 
शन्दादिको किंसीप्रकार प्रमाण मानना भी हो तबभी अनुमानसे उसका पाधक्य नहीं | 
शाब्द अनुमान ही होगा, उससे प्रथक्‌ नदीं । 
पृ० १०९. पं० ३. धे यत्र! तुरना - “ये यत्र भावतः कतसखमया न भवन्ति न ते 
परमार्थतस्तमभिद्‌धति यथा साखादिमति पिण्डेऽश्वराब्दोऽकृतसमयः, न भवन्ति च 
भावतः कृतसमयाः सर्वसिन्‌ वस्तुनि सवं ध्वनय इति व्यापकानुपरन्धेः ।'" तत्तवस्‌० पं० 
प० २७६. । सन्मति० ० पु० ९७७ प० १९ । 
प° १०९. पं० ५. अश्चक्यक्रियत्व' तलना - 
““अदराक्यं समयस्याऽस्य जातेऽजाते च कट्पनम्‌ । 
नाऽजाते समयो युक्तो भाविकोऽश्वविषाणवत्‌ ॥ 
नापि जाते गृहीतानां पूर्वं वाचामयुस्प्रतो । 
क्रियते समयस्त्र चिरातीते कथ जु तत्‌ ॥' तत््वस° का० ८७६-८७७ । 
सन्मति० श्र प° ९७६. प० ९९ \ 
प° १०९. प° १२. अथः तुलना ~ तत्वस° का० ८.७८. \ 
पृ० १०९. पं० १५. कलिपितविषय' तलना ~ 
“अनादिवासनोद्धूत विकस्पपरिनिष्ठितः । 
शाब्दार्थखिविधो धर्मी भावाभावोभयाश्रयः ॥ 
परमार्थैकतानत्वे दाब्दानाम नि वन्धना । 
न स्यात्‌ प्रचृत्तिरर्थघु दशेनान्तरमेदिषु ॥ 
अतीताजातयोवापि न च स्यादनरतार्थता। 
वाचः कस्याध्िदिवयेषा वौद्धार्थविषया मता ॥” 
प्रमाणवा० २३.२०४ २०७, २९२ } ३,२८.६. । 
“निदितं तावत्‌ यथा पते शब्दा न खटक्षणविषयाः। अनादिकाटीनवासनाप्रभवे 
विकस्पे प्रतिभासिनमथ विषयत्वेनात्मसात्‌ कुरवैन्ति ।* प्रमाणवा० स्वरो° प° ३८९ \ 
पृ० १०९. पं० १६. (सम्बन्धकरर्ण' तुलना - “स चायं चश्चुश्राह्यः सन्‌ खबुद्धौ 
तद्न्यविवेकेन रूपेणाप्रतिभासमानः कर्थ तथा स्यात्‌ 1“ नालुमानात्‌ प्रतिपत्तिः, लिङ्गा 
भावात्‌ दष्टन्तासिद्धेः ।” प्रमाणवा० स्मो° प° ७२९-५५२५ \ सन्मति० टौ° पृ० २६५. 
पण २.७ } 
प° १०९. पं० २१. (तदयुक्तं ठल्ना - 
““अन्यथेवाभ्निसम्बन्धादादं दग्धोऽभिमन्यते। ` 
अन्यथा दादशन्देन दादार्थः संप्रकादयते ॥” 
| वाक्यप० २.२५ \ तत्त्वं ° ८.७९ । 
प° ११०. पं० ५. (अथार्थापत्या ठठना - “अत प्व ॒अर्थप्रती्यन्यथाुपपत्यापि 


राक्तिसंबन्धकट्पना निरस्ता । प्रमाणवा० कणै० पृ० ९२७ } सन्मतति० टी8 पृण २३५ 


प © \9 ] ॐ 





4. ““परोक्षा्थैम्तिपततेरजुमानाश्यस्वाद्‌,› हेतु० पण ३। ३. “ततश्च शब्दादीन सति प्रामा- 
ष्बेऽनुमानता हेतु० 2० १० ४। | - 
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० ११०. पं० १०. शिंकेतव्यवहार' त॒ना ~ सन्मति० टी° पृ० १७५ } 

पृ० ११०. पं० १३. अथः यह पूर्वपक्ष नैयायिकके मतको लेकर इअ है- 
“यक्त्याङूतिजातयस्तु पदार्थः” न्यायस्‌० २. २. ६५ \ तत्त्वसंग्रह ° पं पु° २८१. \ 
सन्मति° श० पु० ९७७. प० ९९ } 

प ११०. प० १८. (तथाहि वना ~ सन्मति° ° प° २३३. प० ६\ 

प° ११०. प° २६. अथ! त॒ल्ना- सन्सति° ० प° २३६७९. प०९॥ यह पक्ष 
माघ्नौका है-देखो शाखा ० अ० १. पा० ३. अधि० ९०. पृ ५९ \ 

प° १११. १० १४. ^नाक्रमात्‌” संपूण कारिका इस प्रकार दै-- 


““नाक्रमात्‌ क्रमिणो भावो नाप्यपेक्ाऽविशेषिणः । 
क्रमाद्‌ भवन्ति धीः कायात्‌ क्रमं तस्यापि शेसति ॥” प्रमाणवा० ९.९,५५ \ 


व्याख्या ~ “नाक्रमात्‌ कमिणः कायस्य भावः । क्रमरहितत्वात्‌ कारणस्य । तन्निष्पा- 
द्यानि कार्याणि सङृज़ायेरन्‌ । क्रमवतः सहकारिणो पेक्ष्य क्रम!जनयिष्यतीति चेत्‌ । 
नाप्यविदेषिणः स्थिरेकरूपस्य परेरनाघेयविरोषस्य परेषां सहकारिणामपेक्षास्ि । तसात्‌ 
क्रमाद्‌ भवन्ती धीः कायात्‌ , करम तस्यापि कायस्य रसति ।'” मनो० ९.९.५५ \ 
प० १११. पं० १७. ताप-च्छेद्‌' वुलना - 
“तापाच्छेदान्निकषाद्धा करधोतमिवामलम्‌ । 
परीक्ष्यमाणे यन्नेव विक्रियां प्रतिपद्यते ॥ 
तापाच्छेदाच्च निकषार्खुवणैमिव पण्डितः । 
परीक्ष्य भिक्षवो ्राद्य मद्वचो न तु गौरवात्‌ ॥” 
ततत्वस० का० ३५७७,३५८.८ । 


ज्ञनसारसमु्य ३९ । 
प° ११२. पं० १४. अथ न ददाति, वीतराग कोप ओर प्रसाद रहित होनेसे उनकी ` 
आराधना निष्फल है इस दकाका समाधान अतिविस्तारसे जिनभद्रने किया है । उसका 
सारांश यदी है कि जेसे दानादि ञ्युभाञ्यम क्रियाओंका फठ खायत्त है ~ अपने परिणाम पर 
निर्भर हे उसी प्रकार वीतरागकी पूनाका फठ भी अपने परिणाम पर ही निर्भर हे अतएव 
यद्यपि जिन ओर सिद्ध वीतराग होनेसे कुछ फठ देते नहीं तथापि उनकी आराधनासे आत्माके 
परिणाम विद्युद्ध होते है ओर उसी विश्ुद्ध परिणामका छम फक मिक्ता है अतएव उनकी 
आराधना करना चाहिए । 
यह्‌ नियम नहीं किया जा सकता कि जो जो कोपादि रहित होगा वह फठ्द नदीं होगा-- 
निष्ट होगा । क्योकि अन्नादि कोपादिरहित होते इए भी निष्फठ नही । ओर देखा तो 
यह गया है कि कोपादिविरहित ही सब वस्तु फब्द होती दै--अनुप्रह ओर उपघातकी 
जनक होती हैँ । जेसे चिन्तामणि, विष, गुड, मरीचादि ओषधिर्या, इत्यादि । 
ध्यदि कोपादि विरहित दीसे फठावाप्ति मानी जाय तवं राजादिके द्वारा कुपित होनेपर धन- 


" हरण मीर प्रसन होनेपर धनप्रदान होता देखा गया है बह नहीं होना चादिए 


इस रोकाका - समाधान जिनमद्रने यह किया है कि वस्तुतः धनके इरण या धनकी प्राति 
म लङ्ृत कर्म'ही कारण हे । राजादिका करोधादि निमित्त मात्र है। 
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वस्तुतः जिन भगवान्‌की' प्रूजा उनको प्रसन करनेके व्यि नहीं की जाती किन्तु अपने 
चित्तकी प्रसन्ताके व्यिदी की जाती है क्योकि घर्म ओर अधर्म दूसरोकी ~ प्रसनता या 
कोपादिके पर निर्भर नरी किन्तु अपने भावकी दयुभाश्युभतके ऊपर निर्भर है । अतएव 
वीतराग की पूजा निष्फढ न होनेसे करणीय है । विशेषा० गा० ३२२८ से 
प० ११२. १० १७. ूरवापरव्याधातः" दूसरोके शासवचनोमे परस्पर विरोध किस 
प्रकारका है उसका प्रदशेन धर्मकीर्तिने निश्न कारिकामे किया है-- 
«विरोधो द्धावनप्राया परीक्चाप्यत्र तद्यथा । 
अधर्ममूङे सगादि स्नानं चाधर्मनारानम्‌ ॥" प्रपाणवा० ९. ९०७ । 
इसकी भ्याल्यामे प्रज्ञाकरनेजिन दो शोकोको उद्धृत किया है शान्याचार्यने भी उन्दीको 
्रसतुतमे उद्धृत किया है-- प्रमाणवा० अरु० छि° प° ६७३६ । 
त॒कना--न्याएयकु० प° ६३९ \ स्या्रादम० का० & । 
प० ११२. पर २९. विधि! यह काकि नयचक्र की है-देखो~ नयचक्र 
रि्ठित पृ &) 
प° ११३. पं० १. सत्यत्वम्‌ बु द को अथीत्‌ बुद्ध वचनको प्रमाण माननेमे धर्मकी- 
तिने हेतु दिया है कि भगवान्‌ बुद्धने अपेन दोषोके क्षयका जो मागं प्रलक्ष किया था उसीका 
उपदेश दृसरोको किया था । उनकी तो प्रयेक प्रवृत्ति दूसरोके हितकी दृष्टिसे होती थी, 
वे ज्ञानी ये, कृपावन्त थे; वे निष्प्रयोजन शूठ क्यो बोकेते - अतएव भगवान्‌ प्रमाणभूत है 
“तायः खदष्टमागोक्तिः वैफय्याद्क्तिनानतम्‌ । 
द्‌याद्ुत्वात्‌ पराथ च सवारम्भाभियोगतः ॥” प्रमाणवा० ९.१९७,८ । 
दयया त्रय आचष्ट ज्ञानात्‌ सत्य ससाधनम्‌ ।*' वही ९१.२८४ 1 
इतनादी नदीं किन्तु उनके उपदेशम विसंवाद भी नहीं इसल्ि भी वे प्रमाण है । अ्थीत्‌ 
ुद्धने वस्तुका स्वरूप जो बताया कि सव कुछ क्षणिक होनेसे दुःखरूप है ओर दुःखरूप होनेसे 
अनास है" उसमे कोई बाधा नहीं यह भी बुद्धके प्रामाण्यमे हेतु दै-- ““उपदेशातथाभावः” 
वही ९. २८५५ 1 


निष्कषे यह हे कि वै द्धौ के मतसे तत्त्वका खरूप अनिद्य, दुःख ओर अनात्म इन तीन 
रन्दो म कहा जाता है ओर वदी सद्य है । इसके विपरीत मद्वा दी का कहना है कि उद्पाद, 
भ्यय ओर्‌ प्रौन्य इन तीन शव्द दी वस्तुका सल्खरूप कहा गया है अतएव तदुपदेष्टा 
भगवान्‌ दी प्रमाण है ओर अन्य अप्रमाण । 

प० ११३. प° ११. दन्वद्धिओ' कारिका का पूर्वापि इस प्रकार दै- 

“तित्थयरवयणसंगद-विसेसपत्थारमूकवागरणी ।* 

व्याख्या ~ “तरन्ति संसाराणेवं येन तत्‌ तीर्थ - दादशाङ्गं तदाधारो व्‌ा सङ्घः तव्‌ 
कुवैन्ति उत्पद्यमानमुत्पादयन्ति तत्खाभाव्यात्‌ तीर्थकरनामकर्मोदयदेति“तीर्थकराणां 
वचनम्‌ - आचारादि, अर्थतस्तस्य तदुपदिष्टत्वात्‌- तस्य संग्रहविशेषौ - दव्यषर्यायौ 

१. “भनिषयाव्‌ प्राह तेनेव दुःखं, दुःलाचनिराए्मलाम्‌ ।” श्रमाणवा० १,२५६ । “यदृनिशवं ्ं दुक । 
य दुक्लं तदनत्ता ।'' संयुत्तनिकाय ३.२२ । विञयुद्धिमग्ग २१,७-८। | 
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सामान्यविरषदाब्दवाच्यावभिघेयौ - तयोः प्रस्तारः - प्रस्तीयैते येन नयराशिना संग्रदादि- 
केन स प्रस्तारः । तस्य संम्रहव्यवहारप्रस्तारस्य मूखव्याकरणी - आद्यवक्ता ज्ञाता वा 
द्व्यास्तिकः.“.पर्यवनयः। रषास्तु नैगमादयो विकद्या मेदा; अनयो दरव्यार्थिकपयोया- 
थिकयोः।'” सन्मति० टी० पु० २७९. । 
प° ११३. प॑० १२. (कापिलम्‌ जनेतर॒दरचानोको जनसंमत नयोके आभास मानकर 
ुम्यमिं समाविष्ट करनेका प्रारम्भ संभवतः सिद्धसेन ने किया है । उन्दने स्पष्टरूपसे कापिक 
ददीनको द्रव्याथिकरमे, वैद्धद्नको पर्यायार्थिकमे ओर काणाद दशनको द्रव्यपयौय ~ उभयनयमे 
समाविष्ट किया है ओर उन सभीको मिथ्यावाद कहा है । ~ सन्मति० ३. ७८, ९९ \ 
इसी प्रकार हरिभद्र अकलठंक, निबानन्द आदिने ऋमशः खसमयप्रसिद्ध॒दशेनोंकी 
नयवादौ मँ जो घटना की उसका उपयोग करके उ० यशोतिजयजीने सातौ दुन्योके साथ 
ददीनान्तरोको जोड दिया है वह इस प्रकार ~ 
 नैगमामास = वैशेषिक ओर नेयायिक 
„ संप्रहाभास = वेदान्त, समी अद्वैतदरन, सां्य 
 व्यवहाराभास = सांख्यः, चावौक 
, ऋलुसूत्राभास = ताथागत ~ सौत्रान्तिक 
, शब्दनयाभास = शब्दव्रह्मवाद, ताथागत (वेभाषिक )" 
, समभिरूढामास्ष = योगाचार ` 
७. एवंभूतामास = माध्यमिक ` | 
प° ११३. पं० १७ ^सत्कार्यवाद्‌ः' प्रस्त॒तमे शान्तमाचार्थने सत्का्वादके पूर्वीत्तपक्षकी - 
रचना त्संम्रह ओर सन्मतिटीकाके आधारसे की दै--तच्संग्रह का० ८. से \ सन्मति० ° 
पु० २८२ से\ 
प० ११३. पं० २८. (नहि त॒ना वत्वसं० का० १६ । सन्मति० टी° पृ० २९६ \ 
प° ११४. पं० ९. शतुमच्वादि' इस पूरवपक्षवचनका मूढाधार निम्न कारिका है - 
उसमे सांस्य मतानुसार व्यक्त ओर अव्यक्तका वेधम्य वणित दै-- 
““हेतुमद्‌ नित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाधितं लिङ्गम्‌ । 
सावयवं परतन व्यक्तं बिपरीतमव्यक्तम्‌ ॥' सांख्यका० ९० । 
प° ११४. पं० २३. “परिणामो! ठडना -“अवखितस्य द्रव्यस्य पू्वधर्मनिश्त्तौ 
धमोन्तोत्पत्तिः परिणामः ।” योगसु० भा० पु० ३०५ \ “तद्भावः परिणामः । अनादि- 
रादिमाश्च ॥” तवाथ ५.९९.,६२ \ “घमौदीनां द्रव्याणां यथोक्तानां च गुणानां खभावः 
खत्वं परिणामः ।'” तत्त्वाथेमा० ५.९९. 1 । 
प° ११५. पं० १०. सङिकात्‌! ठटना - 
५ ५न चान्ये न च नानन्ये तरङ्गा द्युदध्यान्विताः। 
विज्ञानानि तथा सप्त चित्तेन सह संयुताः ॥ 
१, यश्षोविजयजीने अन्यत्र नयव्रिषयक प्रकरणोमे साख्यको संप्रहाभातमे समाविष्ट किया है किन्द 
अनेकान्तव्यवसूथामे व्यवहारा भासमे सांख्यका समविश क्रिया है-पू० ३१९। २ अनेका० प° ५५ 
सद्ति० दण प° ३१८ 
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उदधेः परिणामोऽसो तरङ्गाणां विचित्रता । 
आख्य हि तथा चिरं विज्ञानाख्यं प्रवतेते ॥'” लकावतार ९०. २.८६) ३८७ \ 
तक्त्वा्थश्ो० पृ० ९१८. पे० ९७ 1 
प० ११५. पं० १०. अहेः" व॒ठना - 
^“ तस्मादुभयहानेन व्यात्रुस्यनुगमात्मकः। 
पुरुषो ऽभ्युपगन्तव्यः कुण्डलादिषु सवत्‌ ॥” श्षोोकवा० आत्म० २८. 1 
““यथाहेः कुण्डलावस्था व्येति तदनन्तरम्‌ । 
सम्भवल्याजवावस्था सपेत्वं त्वजुवतेते ॥'" तत्वसं० का० २२३ \ न्यायनि० 
का० ९९७ } 
प्र ० ११५. प॑० १२. आविभौवः' तलना तत््वसं० का० २६-२७ \ सन्मति टी° 
पु० २९९. प० २२ । 
प° ११५. पं० १९. शुद्धिः" ठ्ना - “वबुद्धिरुपरुष्धिज्ञानमिव्यनथान्तरम्‌ ॥” न्याय- 
सू० ९.९.९५५ । 
प° ११५. प ३०. भमिथ्यास्वमितिः तुना ~ द्र्यास्तिकनयवादी सांख्योंका खण्डन 
निम्न भरन्थो मे देखना चादिए--त्रहममू० शां० २. २. ९- ९० } प्रमाणवा० स्वो० कण० 
पृ० ३२० \ तत्तवसं० का० ७- ८५ \ न्यायर्म० वि० प° €८७ \ व्यो° पृ० ५७३ । 
कंदकी० पु० १९३ \ आपतमी० का० ३७- 2० \ सन्मति० टी° पू० २९६ } न्यायकु° 
पु० ३५९ \ प्रमेयक० पण २८५५ \ स्यादवादम० का० ९५५ \ 
प° ११६. १० २. सर्वव्यापि! आत्माके पर्मिणके विषयमे उपनिषदके ऋषिओंने 
नाना कल्पनार्प की दै । विन्तु पय॑वसान उसे व्यापक माननेमे इआ इसका प्रमाण दारौनिक 
सूर्म मिक जाता है । क्योकि वेदान्तसूत्रके व्याल्याता निवारक, मध्व, रामानुज ओर वहभके 
अलावा समी दारनिकसूत्रकासौने ओर उनके व्यास्यातार्ओने आत्माको व्यापक दही माना है ओर 
सिद्ध किया है । वेदिक दाशनिक रामानुजादि ओर अवैदिक दादौनिक जर्नोनि कमरा आत्माको 
अणुपरिमिण ओर देहपरिमाण माना है । आत्माको अणुपरिमाण माननेकी तथा देहपरिमाण 
माननेकी परंपराका ददन उपनिषदोरमे होता है । किन्तु उपनिषदूकाठ्के वादके सभी वैदिक 
दाश॑निक आत्माके परिमाणकी अन्य सभी कल्पनाओंका निरास करके उसे सिर्फ व्यापक 
मानने खगे । 
उपनिषदो आत्मपरिमाणके विषयमे जो कल्पनां की गई हैँ वे ये है - 
कौषितकी उपनिषदूके ऋषिके मतसे आत्मा शरीरन्यापी है । उनका कहना था कि जेसे 
दुरा अपने म्यानमे, जैसे अग्नि अपने ण्डे व्याप्त है वैसे दी आत्मा शरीरम नख ओर रोम 
प्थन्त व्याप्त होकर रहता है' । 
जेनाचार्योका भी यदी मत है । 
बृहदारण्यक कहा गया है किं आत्मा चाव या यवके दाने जितना है 
१, ““तद्यथा श्रः श्चुरधाने हितः, विश्वंभरो वा विश्रं भरङुकाये एवमेवैष प्रकञारमा ददं शरीरमनुप्रविष्ट 
भा लोमभ्यः भा नखेभ्यः । कोषी० ४७, २०। २, “यथा ब्रीहिवौ यवो वा स एष सु्स्येशानः' 
शहद्‌ा० ५.६.९१. । | # 
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अनेक वार विभिन्न उपनिषदोमें यह कहा गया हे कि आत्मा अंगुष्ठपसिण हैः । 

छान्दोग्योपनिषदुभे प्रादेशपरिमाण होनेका उदेव है । प्रादेराका मत्व है विकस्त. । 

इसप्रकार परिमाणको उत्तरोत्तर बढाते ऋषिओंकी कल्पना व्यापक तक प्च गई । सुण्डक 
उपनिषदूम कहा है किं आत्मा निव्यदे, वि हे, सर्वगत दै - “निलयं विभुं स्वेगतम्‌* 
मुण्डको० ९..१.६ 1 

इसीको दारनिक ऋषिओंने अपनाया । 

्रो° रानडेका कहन है कि इन परस्पर विरोधी मन्त्येमसे किसको टीक मानना इसका 
जव निर्णय करना कठिन होगया तो किंसीने कह दिया कि* “शरीरप्रादेरांगुष्ठमत्रमणोर- 
प्यण्यं ध्यात्वा -भेत्री० ६.३८ इव्यादि । 

इतना दी नहीं किन्तु विरोधके समन्वयकी भावनासे किंसीने तो यरो तक कह दिया कि 
आत्मा अणुसे भी छोटा है ओर महतसे भी महान्‌ दै" । किन्तु इस कथनकी संगति क्या हो 
सकती है इसका स्पष्टीकरण उपनिषदों नहीं । यदी कारण है किं बादके दादयनिकनि उसे 
सिक व्यापक मानना ही उचित समन्ना | 


जे न दार्दानिकोने देहपस्माण ओर भ्यापकताका समन्वय अपनी दृष्टस किया है । केवल- 
्ञानवी दष्टिसे आलसाको व्यापक ओर आम्मप्रदेराकी दष्टिसे अव्यापक ~ अथात्‌ शरीरव्याप्त ` 
माना जा सक्ता दै रेसा दव्यसंम्रह की वृत्तिम ब्रह्मदेवने कहा हैः । 


उपाध्याय यदोविजयने कहा दै किं समुद्रात दशाम आसा खोक्यापी होता है उसी बातको 
चदढाकर दूसरने आत्माको व्यापक माना है जो अर्थवाद मात्र है" । उन्होने अन्यत्र आस्माकी 
छोकग्रमित प्रदेशमे व्याप्त होनेकी शक्तिके कारण उसे विभु कहा दै ओर आवरणके कारण उसे 
देहपरिमाण माना है-- 

“शराक्त्या विभुः स इद खोकमितप्रदेशः । 
व्यक्ल्या तु कर्मकृतसोवररीरमानः ॥'” न्यायखण्डखाद्य । ौ 

आत्माकी व्यापकताकी चर्चीके च्यि देखो ° वैशे० ७. १. २२ । व्यो° पु० ४१० 
कदली प° ८८ \ न्यायमे० वि० पृ ७६८ \ प्रकरणपं० पू० ९५८ सन्मति टै° 
पु० १३३ \ न्यायक० पृ० २६१. \ प्रमेयक० प° ५७० । स्याद्वादम० का० ९ ॥ 

प° ११६. प० #. धयद्याप्यभ्युपगमः सोपि इसे इस प्रकार द्ध करना चादिए ~ 
यस्याप्यभ्युपगमः [ प्रत्यक्ष आत्मा इति ] सोपि' 

प्राचीन न्याय ओर वैशेषिक दर्रानम आतमाका प्रक्ष नहीं किन्तु अनुमान माना गया था 


9. “अंगुषटमात्रः पुरूषो मध्य आमनि तिष्ठति? । कठो० २.२.१२ । मैज्ी० ६.३८। २. श्रादेशः 
मान्रमभिविमानैमाव्मानम्‌” छान्दो० ५.१८.१ । मैज्री° ६.३८ । ३. अभिधानचि० ३.२५९ । 
७, ^+. 0008 ्प्रलार०  धपारछु ग = पएष्ण)8व6 101०8005. 138. 
५, “भणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌ आत्माख जन्तोर्निहितो गुहायाम्‌ ।'* कठो० १,२.२० । छन्दो० 
३.१७. । ६. केवरक्ानोत्पततिप्रस्तावे कानपेक्षया व्यवहारनयेन लोकारोकब्यापकः, न च प्रदेशा- 
पश्षयू। ।” ० शू० गा० १०। ७, द्रासरवा० यद्रो० द° १¶० ३३८ । 
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किन्तु उदृचोतकर ओर उससे वाद्‌ के नवीन नेयायिकोने आत्माका मानस प्रक्ष माना हे- 
देखो ~ प्रमाणमीमांसा भाषा० पु० ९.२७ } 

पर ११६. प॑ं० २०. सर्व्नोपलम्यसानगुणत्वात्‌! ठटना ~ “तथा धमौधर्मेयोरात्म- 
गुणत्वात्‌ तदाश्रयस्याव्यापकत्वेन स्यादभ्नेरूष्वैज्वलनम्‌ , वायोस्तियैम्गमनम्‌, अणुमन- 
सोस्त्वाचे कमेति तयोः खाश्रयसंयोगापेक्षित्वात्‌ ।” व्यो० पु० ९.९. \ सन्सति० टी 
पु० ९९९५५ \ 

पु ११७. प० ३, 'एकान्तामेदवादिनो" जो रोग उत्पाद ओर विनाशकृत मेद नही 
मानते उदं ्रसतुतम आचार्यने अभेदवादी कदा है । अथात्‌ आकारा, काढ, दिग्‌ › आत्मा ओर 
मनको एकान्त निय माननेके कारण नैयायिक ओर वैशेषिक एकन्तामेदवादी हँ । ओर 
दाब्दको एकान्तनिद्य मी मां स क मानता टै अतएव शब्दकी अपक्षासे मी मां स क भी एकान्तामे- 
द्वादी है । इसी दृष्िसे “तेन अआ{काशाकालदिगात्ममनःशब्दानां केवलं भ्रोग्यमभ्युप- 
गच्छन्तोऽश्ुद्धनयवादिनो निरस्ताः" ( पृ० ११६. पं० १) इस कथनको समन्ञना चादिषए । 

पु० ११७. ० ४ “विनाज्चखाहेतुकत्वात्‌' दि म्रा गादि वौद्धोने वस्तुक क्षणिकताको 
तारविकभूमिका पर लेजाकर कडा दै कि यदि वस्तुको अनित्य मानना हो तव उसकी लिति 
एक क्षण, जो कि अविभाञ्य समय रूप है, उससे अधिक नहीं मानी जासकती है । वह 
उत्पन्न दई यदी उसका विनाश है । यदि वह एकाधिक क्षण स्थायी होजाय तव वह निय हो 
जायमी । यदि उसको अनित्य मानना हो तो उसके विनारको उ्तके खभावरूप मानना होगा 
विना ओर वस्तुको अमिन्न मानना होगा । 

उत्पत्ति ओर विनाशका काठ एकदी है । अतएव फलित यही होता है किं जिन कारणोसे 
वस्तु उत्पन्न हई तदतिरिक्त कारणोकी आवदयकता विनाशके थ्य नहीं ~ देस मन्तव्य दिभ्राग 
का रहा होगा इसका पता उदयोतकरके ““अथोत्पन्नः विनष्टः इत्येककालः । उत्पत्तिविनारो 
एककालः (न्यायवा० पृ० ४१५) इस वेद्धपूवपक्षसे चठाता टै । इसी निंहैतुक विनाश- 
वादका समन धर्मकीर्ति आदिने किया दै-- 

“अहे तुत्वाद्धिनाशस्य खभावादचुवन्धिता । 
सापेक्षाणां हि भावानां नावदयंभावतेक्ष्यते ॥” प्रमाणव!० ३६.९९३ । 


“येषां तावत्‌ बविनाश्यो दश्यते तेषां यदि न प्रतिक्षण विनाशः स्यात्‌ तदा विनाराप्रती- 
तिरेव न स्यात्‌ । तथा हि यदि द्वितीये क्षणे भावस्य स्थितिस्तदासौ सर्वैदेव तिषठेत्‌। 
द्वितीयेऽपि क्षणे श्चणद्वयस्थायिखभावत्वात्‌। तदा च तेनापरक्षणद्धयं स्थातव्यम्‌““इति 
न विनारो भावस्य स्यात्‌ । दयते च । तस्माद्‌ विनादप्रतीव्यन्यथानुपपस्या प्रतिक्षण 
विनाशाजुमानम्‌ ।” प्रमाणवा० स््नो० कणे० पृ० ३६९ । हेतुवि० टी० प° ९४९ । 
इन तार्विक वै द्धौ ने सत्व ओर क्षणिकत्वका अविनामाव माना हे । ेसा कोई सत्‌ नहीं 
जो क्षणिक नदीं । संस्कृत-असंस्कृत सभी ~ वस्तर्पँ यदि सत्‌ ह तो क्षणिक ही मभना चाहिए । 
अन्यथा असत्‌ ही होगी -“यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकमेव” हेतु° पु० ९ । ४ 

१ “न चात्र विनाशो नाम कश्चिद्‌, भाव एव हि नाशः ।" भ्रमाणव० खो० पृ० ३द६। “योहि 


आवः श्षणस्थायी विनाशा इति गीयते ।'” तस्व ° क!० ३७५ । “तत्‌ खभाववत्‌ 
नाशस्य तशनिष्पत्तो एव लिष्पञ्नत्वात्‌ ।'' तरवस पं० क्रा० ३७६ । ‹ 
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“यदि तु व्योमकालाद्याः सन्तः स्युस्ते तथा सति । 
नातिक्रामन्ति तेऽप्येनं क्षणभङ्ग ता इव ॥ २९१ ॥ 
तथा हि सन्तोये नाम ते सवं क्षणभङ्गिनः। 
तद्यथा संस्कृता भावास्तथासिद्धा अनन्तरम्‌ ॥ ३९२ ॥ 
सन्तश्चामी त्वयेष्यन्ते व्योमकालेश्वरादयः । 
क्षणिकत्ववियोगे तु न सत्तेषां प्रसज्यते ॥ ३९३ ॥ तत्त्वसं० । 
दान्तरक्षितने क्षणिक राब्दका अर्थं भी स्पष्ट करदिया है -- 


«“उत्पादानन्तरास्थायि खरूपं यच्च वस्तुनः । 
तदुच्यते क्षणः सोस्ति यस्य तत्‌ क्षणिकं मतम्‌ ॥ ३८८ ॥ 
 असव्यप्यर्थमेदे च सोऽस्त्यस्येति न बाध्यते । 
दृच्छारचितसङ्केतमा्रभावि हि वाचकम्‌ ॥ २३८९ ॥'” तत्त्वसं० ।\ 

अव प्रश्न यहटै कि क्या दिभ्रागादि योगाचार-सौत्रान्तिक बैद्धोनिक्षणिकताका जैसा अर्थ 
या है ओर उसकी जैसी सपरवस्तुमे व्यापि मानी है, वैसादी अर्थं ओर उसकी वैसीदी व्याति 
भगवान्‌ बुद्धको अभिप्रेत थी १। 

उत्तर स्पष्ट है, किं एेसा नदी था । इस विषयमे प्रथम यह बात ध्यान देनेकी दै कि 
भगवान्‌ बु दध ने उत्पाद, सिति ओर म्यय इन तीनोकि मिन क्षण माने थे रसा अं गुत्तरनिकाय 
ओर अभिधर्ममरन्धोके देखनेसे प्रतीत होता है । अं गुत्तर मं संस्कृतके तीन लक्षण बताये गये है 
संस्कृत वस्तुका उत्पाद होता है, व्यय होता दै ओर शितका अन्यथात्र होता दै" । इससे 
फकित होता है विं प्रथम उत्पत्ति फिर जरा ओर फिर विनाश इस ऋमसे वस्तुमे अनिलता- 
क्षणिकता सिद्ध है । उत्पत्ति, स्थिति ओर विना एककाटिक नहीं । उत्पत्ति, स्थिति ओर्‌ 
विनाराके तीन क्षण मिन होते दै देसाअमिधम्मत्थ संम्रहमें चित्तकी आयु बताते हए स्पष्टरूपसे 
कहा है । ओर चित्त ही सब वस्तुम चञ्चक अधिक दै । अथीत्‌ चित्तक्षण क्षणिक टै इसका 
मत्व है कि वह तीन क्षणतक है । प्राचीन बैौद्धशाखमे मात्र चित्त -नाम ही करो योगाचारी 
तरह वस्तुसत्‌ माना नही है किन्तु नामके अतिरिक्त रूप - वाद्य भौतिक पदार्थं ॑भी - वस्तुसत्‌ 
माना है ओर उसकी आयु योगाचारकी तरह एकक्षण नही, खसंमत चित्तकी तरह त्रिक्षण नदीं 
किन्तु १७ क्षण मानी गई है । ये १७ क्षण भी समयके अथ मँ नहीं किन्तु १७ चित्तक्षणके 
अर्थे छियागया है अ्थीत्‌ वस्तुतः एकचित्तक्षण = ३ क्षण होनेसे ५१ क्षणकी आयु रूपकी 
मानी गई है । | 

यदि अभिधम्मत्थसंगहकारने जो बताया है वैसा दी भगवान्‌ बुद्धको अभिप्रेत हो तो कहना 
होगा कि बुद्धसंमत क्षणिकता ओर योगाचारसंमत क्षणिकतामें महत्वप्रणे अन्तर्‌ है । 


दूसरी बात यह है कि योगाचारसे मी प्राचीन सवाँस्तिवाद है । उस बादमे मी प्राचीन 
मागेक्रा अवठेवन दिखाई देता हे । सवीस्तिवादिओनि योगाचारकी तरदं मात्र विद्वान ~ नामको 
ही वस्त॒सत्‌ नही माना विन्तु नाम ओर्‌ रूप दोनोको पारमार्थिक माना है । इतना दी नहीं 


१, “तिणीमा नि भिक्खये संखतस्स संखतङक्खणानि ।*-"उष्पादो पम्नायति, वयो पञ्णायति, ठितस्त 
भम्नथक्, पम्लायति ।” अंगुत्तर० तिकनिपात । २, ““उप्वावठिति भक्गवसेन खणत्य कवि सकण 
नाम 4 लानि पन सत्तर विततक्लणानि रूपधम्मान भावु ।" अभिधम्भत्थसंगदहो ४.८। 

भ्या० ३६ 
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किन्तु दोनौँकी क्षणिकताकी कल्पना मी जमीन-आसमानका अन्तर है । योगाचारने निरप- 
वादरूपसे सर्वक्षणिकताका सिद्धान्त स्थिर किया है । उसके मतम स्व ओर क्षणिकताकी 
व्याप्ति हैः । इसके विरुद्ध सवीस्िवादिओंके मतसे सत्‌ की त्रैकालिक अस्तित्से व्याप्ति है । 
जो सत्‌ है अर्थात्‌ वस्तु है वह तीनों काख्मँ अस्ति है । 'सर्वै" वस्तुको तीनों कामे अस्ति 
माननेके कारण दी उस वादका नाम स्वासिवाद पडाः है । वस्तुकी विभिन्न अवस्था ही 
अनित्य है क्षणिक हैर, वस्तु तो त्रिकाख्वतिं होनेके कारण निल है । 

सवौस्िवादिओंने रूपपरमाणुको निलय मानकर उसी पृथ्वी, अप्‌, तेज ओर वायुरूप 
होनेकी राक्ति मानी है" । यही मतजेर्नोँकामीदहै। ओरसांख्योका मी यही मतै कि एक 
ही प्रधानम पाचों भूतरूपसे आविभूत होनेकी योग्यता है । मूरतत््व एक दी है । सर्वासिवादी, 
जैन ओर सांख्य ये तीनां मूढतच्वको समान खूपसे निय मानते हैँ । 


सवौस्तिवादिओंने नेयायिकेकि समान परमाणुसमुदायजन्य अबयवीको अतिरिक्त नदीं 
किन्तु परमाणुसमुदायदीको अवयवी माना है । दोनोँने परमाणुको नित्य मानते इए मी 
समुदाय ओर अवयवीको अनित्य माना है । स्वौल्तिवादिओंने एक ही परमाणुकी अन्य 
परमाणुके संसगसे नाना अवस्था मानी हँ ओर उन्दी नना अवस्थाओंको या समुदायोको 
अनित्य माना है," परमाणुको नहीं । 

स्वासिवादका यह परमाणुसमुदायवाद सांख्योके प्रकृति-परिणामवादसे, जेनोके द्रग्य- 
पयौयवादसे ओर मीमांसकोके अवस्था-अवस्थातावादसे जितना अधिक सन्निकट है उतना 
अधिक दूर वह योगाचारके क्षणिकैकान्तवादसे है । परमाणुसमुदायकी क्षणिकताको 
योगाचारने तककैकी भूमिका पर लेजाकर क्षणिकैकान्तवादकी कोम रख दिया ओर 
परमाणुकी वास्तविक नित्यताको काल्पनिक सन्तानमे सन्निहित कर दिया । परिणाम यह इभा 
कि स्वीस्तिवाद ओर योगाचारका माग अद्यन्त विरुद्ध हो गया | भगवान बुद्रके एकी 
अनिस्यताके उपदेशको एकने समुदायमे घटाया तो दूसरेने सवं वस्तुओं खापित किया । 

सवँस्िवादका समावेश हीनयान किया जाता है । महायानी विज्ञानवाद ओर 
माध्यमिकोके संबृतिसदयय ओर पारमार्थिक सव्यके सिद्धान्तको अश्वघोषने स्फुट किया है । ओर 
अधिक तर्कैसंगत करके उस सिद्धान्तको भूततथतावादम उसने परिणत कर दिया है। 
इस मूततथतावादको महायाने अन्यवार्दोकी तुठनामे उच्च स्थान प्राप्त है । इतना ही नही 
किन्तु वह वाद संप्र विकसित महायान समन्ञा जाता दै^ । इस्त भूततथतावादका प्रतिपादन 
अश्चघोषने अपने ग्रन्थ 4.11 ग एकन ( श्रदरोत्पादशाञ्ज" पम किया दै। 
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१० {080 8प्र08{8066 9 891] {1108 1४8 8 [06008161{ ७६१९866 ०ण्ाष०पा 
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भूततथतावादका प्रतिपादन पढते इए जेनोंके दरव्य~गुण-पर्यायवादका निश्चय ओर 
व्यवहयारनयसे किया हआ विचार सामने आ जाता हे । 

जेन संमत आत्माकी तरह भूततथताके दो रूप अश्वघोषने बताये दै । पारमार्थिक ओर 
सांदृतिक ~ व्यावहारिक । पारमाथिक भूततथता वह है जो विश्वका परमतत्त्व हे । ओर 
व्यावहारिक भूततथता संसारके रूपमे है अथीत्‌ जन्म ओर मृल्युके रूपरमेः । जेनोनि जिसे 
नैश्चयिक आत्मा कडा हे वही रूप भूततथताका है । फर्क यदी है कि जनोने नैश्चयिकात्माको 
एकमात्र परमतत्त्व नदीं माना । तदतिरिक्त एक अजीवतस्व मी माना दे । अथवा एक दूसरी 
दृष्िसे देखा जाय तो कुन्द कु न्दा चा थ जिसे सत्‌ कहते दँ वही भूततथताके निकट है । 
सास्योकी प्रकृति जो समस्तमोतिकपदार्थं ओर चित्तका मूलत है बह मी भूततथताके 
समीप हे । 

भूततथताके व्यावहारिकरूप अथीत्‌ सादृत्तिकरूप संसारके युल्य तीन रूप है--दव्य, 
गुण ओर क्रिया । संसारकी अर्थात्‌ व्यवहारकी एेसी कोई वस्तु नदीं जिसमें ये तीन नरहर | 
गुण ओर क्रिया ( भाव ~ पयीय ) उत्पत्ति ओर विनाराको प्राप्त होते हँ किन्तु दन्य धुवभावी 
हे, । व्यावहारिक आतमाका जो रूप जैनोनि माना है या सांख्यं ने प्रपञ्चका जो रूप माना हे 
उसके समीपका यह भूततथताका सांदरतिकरूप है । 

यो गा चार बैद्धोने एकान्तमेदको ही परमतच् माना है । विज्ञानद्ैतका मतटब ब्रहद्वितकी 
तरह एक मात्र विज्ञानका अस्तित्व तो है किन्तु इसका मतट्ब यह कदापि नहीं कि 
सब विज्ञान मी एक है | धर्मनी तिने सन्तानान्तरसिद्वि छिखकर इस वक्तम्यको स्पष्ट किया है 
जिससे यह स्पष्ट है कि विज्ञानद्वित मानकर मी योगाचार एकान्त अभेदवादी नदीं किन्तु 
मेदवादी है | जबकि इसके विपरीत भूततथतावादके अनुसार परम तत्रम सवका समन्वय हे । 
ओर वह्‌ सां्योकी प्रकृतिके समान ओर जेनोके सामान्य द्रव्यके समान निल है" । 

बरोद्धोके रेसे सिद्ान्तोकी तुठना जव हम ॒दिग्नागादि प्रतिपादित पूर्वोक्त क्षणिकेकान्त- 
वादसे करते है तब यदी कहना पडता है कि भगवान्‌ बुद्धको अभिप्रेत वही हो सकता है 
जो सर्वीस्तिवादादि प्राचीनवादमिं प्रतिपादित दै। 

अतएव “वनारास्य अदेतुकतवात्‌, जेसे श्षणिकैकान्तके साधक हेतुका प्रयोग ॒दिभ्ामादि 
तार्किकं योगाचारसेके म्रन्थोमिं ही मिले तो कोई आश्चर्यैकी बात नहीं । इस हेतुका खण्डन 
उदुदयोतकर्‌ तथा कुमारक दिने किया है । इससे बह धर्मकीतिंसे पहलेके बबन्धु ओर 
दिग्नागके ग्रन्थे होना चादिए । उसीका उपयोग धर्मकीरतिने मी किया है यह स्पष्ट है । 

१. वही पु० २५४ पं० १६। २. वही प° २५४ । ३. बही ए० २५५ । 
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वैय्यद्मां तद्धेश्वयोगेन तकडक्षणस्य सस्वख पूर्वा चायेदुर्िवा पतिपाष"-हेतुबिरदुटीका 
पर० १७३ । प्रमाणवा० २.१९३१२६९। | 
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धर्मकीत्तिके वादके समी दारीनिकोनेः उक्त क्षणिकसाधक दहेतुका निरास करनेका पररा 
प्रयत्न किया हे । 

पण ११७. १०५. थये यद्धावम्र्‌" ठठना - “श्रयोगस्तु एवम्‌-ये यद्धावं प्रयनपेक्षा 
ते तद्धाबनियताः। तद्‌ यथा अन्त्या कारणसामग्री खकरायोत्पादने” हेतबि० टी० प॒ 
१७३ \ प्रमाणवा० स्वो° कणे° पृ० ३६१. । 

प० ११७. प॑ं० १०. कालान्तरखायित्वे वना ~ हेतुति० शर ° प० १४९! देखो, प्रस्तुत 
टिप्पण पु० २८० येषां तावद्धिनाशो ददयते तेषां यदि न प्रतिक्षण विनारः स्यात्‌ तद्‌ 
विनाशभ्रतीतिरेव न स्यात्‌ । तथाहि यदि द्वितीये क्षणे भावस्य स्थितिस्तदासो सर्वदेव 
तिष्ठेत्‌ । द्वितीयेपि क्षणे क्षणद्यस्थायिखभावत्वात्‌ ।” प्रमाणवा ० स्रो० क्ण० प° ३६९ । 

१० ११७. प° १५. किं पयुदासरूपः' ठल्ना -देतुबि° ठी° पु० ८० । 

प० ११७. प० २६. अथ प्रसज्यरूपम्‌' ठठ्ना -हेतुवि° ० पृ० ८० \ प्रमाणवा० 
कण० प° ३६७ 1 

१० ११७. प० २९. केनचिद्रूपेण" तलना ~ केनचिद्रपेणोन्मज्ञनम्‌ दि भवनम्‌ । 
हेतुबि° 21० पु९ ८.९१. प्र १.० !\ 

प° ११८. १० १०. यद्यहेतुकत्वं' तुकना - “ययकारणत्वान्नित्यो विनादाः, कार्य- 
स्योत्पादो न प्राप्नोति । उत्पन्नस्य च भावस्य बिनारोन सहावस्थानमिति च दोषः । ततश्च 
भावानामभावाविरोधादत्यन्तमवस्थानमिति । अथासन्‌ विनाशः, एवमपि सर्वैनित्यत्वं 
बिनाराभावात्‌ ।'” न्यायवा० पृ० ९९ । 

प° ११७. पं०१४. अथ! तुलना ~ “परस्य खकारणव्यतिरिक्तस्योत्तरकाठं मुद्भर- 
देनारकस्याभावादहेतुकमिच्छामः । तच्वस० प॑० प° ९३८ । 

प्र० ११८, प° १९. खेत" उल्ना - “^न हि नाशो भावानां कुतश्चिद्‌ भवति । 
तद्‌ भावखभावो भवेद्‌ भावस्यैव खहेतुभ्यः तद्धर्मणो भावात्‌ ।” प्रमाणवा० स्रो 
पू० ५९० । 

प° ११८. प° १९. न पुनः" तलना - “न तस्य किञ्चिद्भवति न भवत्येव केवलम्‌” 
प्रमाणता ३.२९७७ \ “न ह्ययं विनाशोऽन्यो वा कश्चिद्धबती्याह । किन्तर्हि । स एव 
भावो न भवतीति ।” वही० स््ो° पृ० ५२३ \ “तिनायमर्थः प्रथमे क्षणे भावोऽभूतो 
भवति । द्वितीये क्षणे तस्य न भावो भवति नाभावो वा नापि खरसदहानि्वा भवति । 
कैवं खयमेव निवतेते ।” कण० पृ० ५२३ । 

प्र० ११८. पं० २४. (अथः त॒ना - “नाशस्तु प्रसज्यप्रतिषेधरूपो निःखभाव- 
त्वात्‌" मनो० ६३.२७८. \ 

१० ११९. पं० ८. ¶रदास' तना - “पयुदास पवैको नञर्थश्च स्यत्‌ । स्वैत् 
विघेः प्राधान्यात्‌ । सोऽपि वा न भवेत्‌ । यदि हि किञ्चित्‌ कुतश्चित्‌ निव्यंत तदा तद्य- 

व्यो० प° ३९९. । न्यायमं० वि० प° ६९१४४५७ । तात्पर्य० पृ० ४५७ । प्रकरणपं० 


मीभांसाजीवरक्षा प° ७ । शाखदी० पृण १४५ । अष्टशा० का० ४९१ । खन्मति० ॐ 
पृ० ३८८ । न्यायङ्क० प° ३८६ । स्याद्वादर० ¶० ७८७1 
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तिरेकि संस्प्ररयेत तत्पर्युदासेन । तच्च नास्ति । सर्वैर निवृत्तिभवति इत्युक्ते वस्त्वन्तर 
स्येव कस्यचित्‌ विधानात्‌ ।" हेतुवि० टै पृ० ८९ \ कणे° पृ० ५२७) 

प° ११९. पं० ९. (तदव्यतिरेकि! अछद्ध है । इस प्रकार द्ध कना चाहिए - 
“तदव्य [द्य | तिरे कि" देखो, ऊपरका टिप्पण । 

प० १२०. १० २. श्खीणाममोकषम्‌' जमोक्षकी दारनिक चचां संस्कृतम शाक टा य नने 
तरव्रथम की हो रेसा जान पडता है । उनके पहले चचा चठ पडी थी इसमे तो संदेह 
नहीं विन्तु उस चचीको व्यवस्थित रूप सरव प्रथम उन्दीने दिया है यहं इसल्यि संभव जान 
पडता हे कि लीमोक्षका समर्थन करनेवाले ताम्बर दादीनिक ग्रन्थ ओर सरीमोक्षका 
निराकरण कनेवारे समस्त दिगम्बर दार्शनिक ग्रन्थ शाकटायनके सीमुक्ति प्रकरणको ही 
आधारभूत मानकरके चरते हैँ । अताम्बर अपने पक्षक समर्थनमे उक्त प्रकरणका उपयोग करते 
ह ओर दिगम्बर उक्त प्रकरणकी प्रत्येक युक्तिको पूर्वपक्षे रखकर उसका खण्डन करते है । 

आचा जिनमद्रनेः युक्तिपुरःसर वश्लका समर्थन करनेका प्रयत किया है किन्तु ज्लमुक्तिकी 
चचचौ उन्होने नहीं की । आचाये कुन्दङुन्दने इस परश्नको उठाया है किन्तु वह दाशैनिक 
ठंगकी चती न होकर आगमिक माद्म होती है । उनके बादही इस चचौनि गंभीर रूप 
पकडा हे इसमे तो संदेह है 8 नहीं । प्रज्य पाद्‌ जसे आचाये मात्र निषेध करके ही. चुप रह 
जाति ह विशेष युक्ति नहीं देते । अकलटंकने मी विशेष चचौ नहीं की" । 

प्रतीत होता है कि ख्ीमुक्तिकी चचौ प्रथम यापनीय ओर दिगम्बरोकि बीच दरू इई । 
यापमीयोनि लीमोक्षका समर्थन किया । उन्ीकी युक्तिओंको शेताम्बरतेने अपनाया । आचारय 
हरिमद्रने इस चर्चीको शेताम्बरीय प्रन्थमं प्रविष्ट की हो दे्ा जान पडता हे । आचाय 
इरिभद्रने इस चचीको यापनी्योसे छया है इस ॒तिषयमे सन्देहको स्थान नहीं । करथोकि 
उन्होने उलितविस्तरामे इस विषयमे प्रमाण भूत यापनीय तन्नकरो साक्षी रूपसे उद्धृत किया दै । 
रूकिठविस्तरा प° ५७ \ 

ईसके बाद तो यह चची सुर्य रूपसे शचताम्बर ओर दिगम्बरोके बीच इईं॑है । किन्तु 
दोनौकी चचीकी मूढ भित्ति शाकटायन का कञीमुकतिप्रकरण दी रा हे । उसीके आधार पर 
भमयदेव, प्रभाचन्द्र, वादीदेवसूरि ओर यदोतिजयजीने इस च चको उत्तरोत्तर पष्छवितं की है, । 

्रसतुतम शान्द्याचरा्थने मी मुख्यरूपसे शाकटायनके प्रकरणको दी पर्वोत्तरपक्षकी चचौका 
आधारं बनाया है जो त॒लनासे स्पष्ट होगा । 

१० १२०. पं० ५. शरत्रयख' तुक्ना - 
. ^ ` .५अतस्ति खीनिर्वाणं पुंतव्रत्‌ यदविकलहेतुकं खीषु । 
न विरुध्यते टि रल्ञत्रयसंपत्‌ निशैतेदेतुः ॥'* खीमु० २.।, सन्मति०, शर .पू° 

4 श ७५५२ \ न्यायकु० पृ= ८६ 1८ ` 

१. देखो जीमुकिपरकरणमे पूैपक्ष । २. विरोषा० गा० २५५८ से। ३. सुभ्रप्रा्तं ( षट्धाथ- 
तान्तमैत ) गा० २३-२६ । ४, सवार्थ० १०.९ । राजवा० प° ददै. ५. .सन्मति० 
ढी० %० ७४१ । न्यायङु० प° ८६५ । प्रमेयक० पृ० ३२८ । दाखरवा० यच्रो० प° ४२७- 
४३ । स्याद्वादर० ( जुटित ) ¶० ११२२ । 


क 
॥ 








२८६ रिष्पणानि । [ ए० १२०. ष॑० ९~ 


ए० १२०. पं० ९. 4यद्विकल! त॒ना - सन्मति ० ठी० प° ७५२ पं० ९०१ 
प° १२०. पं० ५. अभावोऽभिहितो' तलना - 
^रज्ञत्रयं विरुद्धं खीत्वेन यथामरादिभावेन । 
इति वाड्यात्र नात्र प्रमाणमाप्तागमोऽन्यद्धा ॥ 
जानीते जिनवचनं श्रद्धत्त चरति चार्यिकाऽङाबलम्‌ । 
नास्यास्त्यसंभवोःऽस्यां नादृष्टविरोधगतिर स्ति ॥” सरीमु० ३,९ 1 
१० १२०. प० ११. अथाधस्तात्‌! ठल्ना - 
“सप्तमप्ृथिवीगमनाद्यभावमव्याप्नमेव मन्यन्ते । 
निबोणाभावेनापथ्िमतनवो न तां यान्ति ॥" सीमु° ५५ \ सन्मति श० पर 
७५२. १० ३६ । प्रमेयक> पु० ३२८ \ न्यायकु° प° ८६६ । 
१० १२०. प१० २४. नोत्कृष्टश्चुता” त॒ठना - 
“वाद्‌ विक््षैणत्वादिरुन्धिबिरहे श्रुते कनीयसि च । 
जिनकस्पमनःपयेयविरहेपि न सिद्धिविरहोऽस्ति ॥ 
बादादिब्ध्यभाववद्‌ अभविष्यद्‌ यदि च सिद्यभावोपि । 
तासामवारयिष्यद्‌ यथेव जम्बूयुगादारात्‌ ॥' सरीमु० ७८ । न्यायकु° 
प° ८६७) 
१० १२०. प° २५. न च वह्ञेण' तलना - 
“यदि वखराद्‌विसुक्तिः व्यज्ञेत तद्‌, अथ न कल्पते हातुम्‌ । 
उत्सङ्गप्रतिक्तेखनवद्‌ , अन्यथा दूषको दृष्येत ॥” इत्यादि 
लीमु० ९०-२९. । सन्मति० टी० पृ ७४७,७६९ । न्यायकु° प० ८६८ । 
प्रमेमक० पु० ३३० \ 
$° १२१. प० १२. अवन्या" वलना - 
““अप्रतिबन्यत्वात्‌ चेत्‌ संयतवर्गेण नार्विंकासिद्धिः । 
वन््तां ता यदि ते नोनत्वं कल्प्यते तासाम्‌ ॥ 
ई्यादि लीमु° २७-२६ । सन्मति० ० पृ० ७५8 \ न्यायकु० पु० ८६९ । 
प्रभयक० प° २६० । 
४० १२१. १० १८. अतिसंङ्धि्टत्वात्‌' गना - 
“महता पापेन सखमीमिथ्यात्वसहायकेन न सुदृष्टिम्‌ । 
सत्वं चिनोति, तन्न तदङ्गे क्षपणेऽपि निभीनम्‌ ॥'” सीमु° ३३ । 
१० १२१. प° १९. भायाप्रधानत्वात्‌' वव्ना ~ 
“मायादिः पुरुषाणामपि देदशाधि( देषादि )प्रसिखभावश्च । 
षण्णां संस्थानानां तुल्यो वणैत्रयस्यापि ॥” लीमु० २८ ॥ सन्मति भ० पुर 
५७५५8 । न्गायत्‌० ८६९ १ 
१० १२१. १० २०. श्ीलाम्बु" तलना ~ सीमु° २९-३०,३२ । 
४० १२१. पं० २५. “अहममय' त॒ठना ~ सीमु० ३५.६० । 
१० १२२. १० ९. ्वतुदंशञ' तलना - लीमु० ७९ । 


४ 











परिशिष्ट 


१, न्यायावतारकी त॒खना । 


-----* चले ९०0 
कारिका १. “खपरावभासकं यथा प्रमाणं मुवि बुद्धिरक्षणम्‌ 1" वृहत्स्व° ६६ । 
^“प्रत्यक्च च परोक्ष च दे प्रमाणे तथा मते ० ५९५ \ 


^“प्रत्यक्च विदादं ज्ञानं मुख्यसंव्यवहारतः। 

परोक्ष रोषविज्ञानं पमाणे इति संग्रहः {० ६। 
“प्रत्यक्ष विशदं ज्ञानं तरिधा श्ुतमविष्रु.व्‌ ' 

परोक्ष प्रत्यभिज्ञादि भ्रमणे इति संग्रहः ° प्रमाणसं का० २ \ न्यायवि० 

९६९.,४९७० । 

“व्यवसायात्मकं ज्ञानमात्मार्थत्राहक मतम्‌ । 

ग्रहणं निणैयस्तेन मुख्यं प्रामाण्यमश्चते ॥ 

तत्प्रत्यक्षं परोक्ष च दविधेवाआन्यसंविदाम्‌ । 

अन्त्भावान्न युज्यन्ते नियमाः परकदिपिताः ॥' रघौ ° ६०५६९. । 
“खापूर्वार्थैव्यवसायात्मकं ज्ञानं प्रमाणम्‌ । 

तद्धेघा । प्रव्यक्षतरयेदात्‌ ॥” परै ० ९.१;२.१,२ \ 
“खपरव्यवसायि प्रमाणम्‌ ।'* प्रमाणन० ९.२ । 
“तद्‌ दिभेद्‌ं परत्यक्षं च परोष् च ॥” प्रमाणन० २.९. \ 


परमाटक्ष्मकी प्रथम कारिका यही है । वार्तिक ओर वृत्तिकार शान्त्याचाय ओर प्रमारक्ष्मकार 
जिनेश्वरने द्विधा मेयविनिश्वयात्‌' इस पदांशचको प्रमाणविष्ुववादके अर्थम ग्याह्यात 
किया है ओर तात्य निकाटा है कि प्रमाणमेद प्रमेयमेदाघीन है, देखो, टिष्पण 
पु २१.७ ~ २९८ \ 
इस सिद्धान्तके, व्यि तुरना करो, दिम्नाग ~ प्रमाणसमु° व° ९. २। 
“न प्रत्यक्चपरोक्चाभ्यां मेयस्यान्यस्य संभवः । 
तस्मात्‌ प्रमेयद्धिव्वेन प्रमाणद्धिव्वमिष्यते ॥ 
व्येकसंख्यानिरासो वा परमेयद्वयदशनात्‌ ।'* प्रमाणव्रा० २.९.३१४ \ 
““मानं द्विविध विषयदवैविध्यात्‌ ।'” वही २.९. । 
ङा° २-३, “शां मोदनिवतेनम्‌” प्रमाणव्रा० १.७ । 
“असंमोहाय रक्षणम्‌” प्रमाणवा ७.२८ । 
"अदि तहिं व्यवहारेण प्रामाण्यं प्रमाणलक्षणशाखं तदि किमर्थम्‌ १ सालं हि निदे“? 


, भपि न वचनमातरात्‌ तथा भवति अपि तु व्यवहाराविसंवादादेव । सख चेदस्ति व्यर्थकं 





श्राखरमिल्याह “शाखं मोह निवतेनम्‌'” - प्रमाणवा० अ० पु० ३६ \ प° ७७९ 


+  “चमोर्थिभिः प्रमाणावेलेक्षणं न तु युक्तिमत्‌ । 
प्रयोजनाभावेन तथा चाह महामतिः ॥ 





२८८ । परिशिष्ट । [ का० ६-७ 


सिद्धानि प्रमाणानि व्यवहारश्च तत्कृतः 
रमाणलक्षणस्योक्तो ज्ञायते न प्रयोजनम्‌ ॥'” हरि० अष्टक ० ९३.७.५५ \ 


“शव्रामाण्यं यदि राख्गम्यमथ न प्रागर्थसंवादनात्‌, 
संख्याटक्षणगोचरार्थकथने किं कारण चेतसाम्‌ । 
आ ज्ञातं सकलागमार्थविषयज्ञानाविरोघं बुधाः, 
्रे्चन्ते तद्दीरितार्थगहने सन्देह विच्छित्तये ॥” न्यायवि० ३८५५ \ 
का० ४, यदी कारिका षड्दरनसमुचयमे शब्द राः है ~ षड्द० का० ५५६. । 
““प्रलयक्ष. बरिदादं ज्ञानम्‌” रुधी० ३ । 
“अनुमानाद्यतिरेकेण विराषध्रतिभासनम्‌ । 
तद्वेरा्यं मतं बुद्धेरवेशदयमतः परम्‌ ॥'' रुधी° € । 
“प्रत्यक्षलक्षणं प्राहुः स्पष्टं साकारमञ्जसा ।”' न्या्यवि० ३ \ 
“्रत्यक्षमञ्जसा स्पष्टम्‌ ` बही ९६९ । 
““साक्षादरतिर्हिं पलयक्चम्‌” प्रमाणवा० अलं ० पु० ३९. 
८“ पवं तहिं कथं परत्यक्षाजुमानयोः लक्षणमेदः । उक्तम । स्पष्टेतरधरतिभासमेद्‌ात्‌ ।” 
वही पूर ३०७। 
विरोष तुखनाके ल्य देखो वैराय ' शब्दका टिष्पण प° २६७1 
का० ५, “वरिरूपादिज्गतोऽथेदक्‌” प्रमाणसमु० पीरे° २ \ न्यायबरि° पृ० २९ 
। न्यायप्र° पुर ७, पं० ९९) 
“लिङ्गात्‌ साध्याविनाभावाभिनिषोघेकरक्षणात्‌ । 
लिङ्गिधीर नुमानम्‌ ॥' कधी० १२१९३ } न्यायवि ० १७० । प° ३.९९ । 
प्रमाणन० ३,९१.० \ प्रमाणमी ० ९.२.९३ \ प्रमालक्ष्म २९,४५ \ 
का० ५-७, य्ह प्रो ° वैव ओर जेकोबीका यह कहना है कि प्रसतुतमे जो अनुमानमें 
भ्रान्तताका निवारण किया गया है वह धर्मकीर्तिके मतका निराकरण है क्योकि धर्मकीर्तिने ही 
सर्व प्रथम प्रयक्षको अभ्रान्त कह कर यह सूचित किया था कि अनुमान आन्त होता है । 


अन्य सुनिशित प्रमाणोंसे जव सिद्धसेनका समय धर्मकीर्तिके पूर्वमे ही खिर होता है 
तव प्रस्तुतमे यह दी नीं दी जा सकती कि इन कारिकाओंमें धर्मकीर्तिका खण्डन है। 
तव मी इस अभ्रान्तपदके विषयमे जो यह कहा जाता है कि सरव प्रथम धर्मकीर्तिने ही इसे 
प्रयक्ष लक्षणे प्रयुक्त किया है, उसका मी निराकरण आर्यक है । प्रक्ष रक्षणे अश्रान्त 
पदकी योजनाका इतिहास बताते समय प्रो° चारबिदूसूकीने स्पष्ट ही कहा है कि सर्वप्रथम 
असंगने अश्रान्तपदका प्रहण किया था । किन्तु दिभ्रागने उसे अनावद्यक समञ्च 
छोड दिया । ओर फिर धर्म की तिने उसका प्रहण किया । 

वस्तुतः असंगसे मी पहले सौत्रान्तिक भैत्रेयनाथने उसका प्रहण प्रक्ष लक्षणम किया 
था\ । इतनादी नदी किन्तु धर्मकीर्तिके (तिमिरांश्यु्मणनोयानसंक्षोभायनादित विश्रमम्‌" 


१. ए०१)1१8४ 10875 भग्‌, 1. 7, 155. उन्मान वृष्णढ~पा ०, 7. 18. 
२, प०प्रा8] 9 © 10५1 ^ अ &#6 §न्नंन 1929, 7, 464. | ४ 











का० &-७ ] १. न्यायावतारकी' तुरना । २८९ 


( न्यायवि० पु० १६ `) इस सूत्रका मूढ मी उतनादी पुराना है । मेत्रेयनाथने सात 
प्रकारके अम बताए हैँ ओर उन अमोँसे रहितको अभरान्त कहा हैः । 

न्यायबिन्दु टीकाटिप्पणम मषवादीने कहा है कि वस्तुतः योगाचारकी दष्टिसे प्रक्ष 

क्षणमें अभ्रान्त पद अनावद्यक होते हए मी धर्मकीतिनेसौत्रान्तिककी दष्टिसि अभ्रान्त- 

पदका ग्रहण किया है। इससे स्पष्ट है किं अभ्रान्तपद यह धर्मकीर्तिकी नई सूञ्च नदी 
किन्तु योगाचारके पूर्ैवतीं सोत्रान्तिकका अनुकरण दै । इस ॒बातको प्रो द्चीने सष्ट शब्दोमे 
खीकार किया है । 

वस्तुतः देखा जाय तो यो गा चार निराम्बनवादी हँ । अतएव प्रादयप्राहकभावको लेकर 
जो मी प्रमाणाप्रमाण व्यवहार है उसे धान्त दी मानते हैँ | उनके मतम न सिफ अनुमान 
टी, न सिफ़ प्रयक्ष दी, किन्तु समी बाद्याकम्बन प्रस्य भ्रान्त हैँ । अनुमानके छक्षणको समाप्त 
करके क्रमप्राप्त प्रयक्षकी अभ्रान्तता सिद्ध करनेके बजाय अनुमानकी अश्रान्तता सर्वप्रथम 
सिद्ध की गई है इसीसे यह अमहोतादै किसिद्धसेन धर्मकीर्तिका खण्डन कर रहा है 
क्योकि धर्मकीतिके टीकाकार्ोने प्रयक्षमे अभ्रान्तपद देखकर “शान्तं हि अनुमाने" ( न्याय- 
बि० टी० प° १३ `) कहा है तथा खयं धर्मकीर्तिने--“अभिगप्रायाविक्तंवादादपि आन्तः 
प्रमाणता" ( प्रमाणवा० २. ५६ `) कहा हे । 

सिद्धसेनने अनुमानको अभरान्त सिद्ध करने के ल्यि जो अनुमानप्रयोग किया है उसमें 
(समक्ष ~ प्रयक्षको दृष्टान्त बनाया है । श्रलक्ष' को भी पूर्वपक्षीने भ्रान्त माना हे। तमी तो 
सिद्धसेनको यह कहना पडा है कि “न प्रलयक्षमपि आन्तं प्रमाणत्वविनिश्चयात्‌ ।” ८६) 
हृह्यादि । पूर्वपक्षी सिफ अनुमान या सि प्रयक्षको दी भ्रान्त मानता हो यह बात नहीं किन्तु 
उसने तो सकट प्रतिभासको दी श्रान्त माना है । तमी तो सिद्धसेन ने अन्तम कह दिया कि 
“सकङप्रतिभासस्य आ्रान्तत्वासिद्धितः स्फुटम्‌ ।' (७) इयादि । रेसी सतिम सिद्धसेनके 
सामने पूर्वपक्षीके रूपमे धर्मकीतिं नदीं हे क्योकि उन्होने तो प्रयक्षको सपष्टरूपसे अश्रान्त 
कहा दी है । 

अतएव जव अभरान्तपदका प्रयोग धर्मकीतिंसे मी पहलेके मेत्रेयनाथके योगाचारभूमिशाखमे 
मिठता है ओर धर्मकीर्तिका खण्डन उपयुक्त युक्तेसे संभव नहीं तब यही मानना पडता है 
कि प्रस्तुतमे योगाचार सम्मत निराकम्बनवादके “स्वैमालम्बने घान्तम्‌' इस सिद्धान्तका दी 
खण्डनं हे । 

योगाचारमतमे वस्तुके तीन प्रकारके खमाव माने गये है - कल्पित, परतत्र ओर परि- 
निष्पन्नं । जोकमे जो वस्तुर्पँ भिन्न भिन आकार प्रकारकी दीखती हैँ यदी परतत्र खभाव है। 
परिनिष्पन्न ~ परमाथ प्रादयप्राहकमावद्यून्य है किन्तु संदृतिके कारण प्राद्यप्ाहकरूपसे परमार्थका 
प्रण. होता है - यदी तो भ्रम है । इसका निरूपण अनेक .प्रकारसे योगाचारके भरन्थोमिं हओ 
हे ओर इसी निराम्बनवादका प्रस्तुतम खण्डन है । अतएव यदय सिद्धसेनके पर्ववति प्रन्थोमिसे 
` कुछ अक्शरण दिये जाते है--जिनमे भरम-भान्ति जैसे शब्दोका ग्रहण इ है ~ 


१, देखो, वही ‰. 464 । २. वदी । ३. विवरणके यरे देखो. प्रमाणवा० भदं० ० ४१४ । 
न्यायङ्गिन्दुटीकारिण्पण पण १९ । 


न्या ३५ 





२९० परिशिष्ट । [का० ८-९ 


ध्य एव कल्पितो भावः परतनः स एव हि ।' रका० ९,०.२९.८. \ 
““श्रान्तिनि मित्त संकद्पः परत्नस्य ठक्षणम्‌ ।' वही १०.९३८ \ 
धतेन आ्हय्राहकेण परतन््स्य सदा स्वैकाठमद्यन्तरहितता या स परिनिष्पन्नख- 
भावः"? विद्गप्तिमात्रतासिष्ि पु० ७० \ 
“ज्रान्तेः सन्निश्रयः परतनः” महायानसूत्रारकार पर ५८ \ 
“विद्यते आरान्तिभावेन यथाख्यानं न विद्यते । 
परत्नो यतस्तेन सदसह्टक्षणो मतः ॥"” न्िस्वभावनिर्देश ९२ \ 


"यथा मायायन्रपरिगृहीतं भ्रान्तिनिमित्त काष्ठरोषट्रदिकं तथाऽभूतपरिकस्पः परतन्नः 
खभावो वेदितव्यः । यथा मायाङृतं तस्यां मायायां हस्त्यश्वखुवणोदयाकृतिस्तदद्भावेन 
प्रतिभाषिता तथा तसिन्नभूतपरिकल्पे दयश्रान्ति्राह्यप्राहकत्वेन प्रतिभासिता परिकद्पित- 
खभावाकारा वेदितव्या ।* महायानस्‌ तरकार प° ९५५ \ | 

दि्नागने प्रयक्षे अभरान्तपदका म्रहण नदीं किया दै अतएव वह ओर तदनुसारी अन्य 
तिभ्रमको मी प्रमाण मानते है ( देखो तच्छसं० का० १३२४) उसीको रशक्ष्यमे रखकर ही 
सिद्धसेनने कहा है कि - “श्रान्तं प्रमाणमित्येतत्‌ विखद्धं वचनं यतः”-- 

तुढना - “पीतरं खादिबुद्धीनां विश्मेपि प्रमाणताम्‌ । अर्थक्रियाऽबिसंवादाद्परे 
संप्रचक्षते ॥'” ठत्वस्‌० का० १५६२९ \ 

म्यायां० की प्रस्तुत कारिकाओंकी तुढनां ~ न्यायतवि ° का० ५५९५७) तथा प्रमारक्षम 
१६७ से करना चाहिये । 

कारिका ८-९, ““विकस्पयोनयः शाब्दाः विकल्पाः शाब्दयोनयः। '” इत्यादि कारिकाको 
हरिभद्रने' भदन्त दिननकी कदी है । संभव है दिन ओर दिप्नाग अभिन हों । इस कारिकामं 
प्रतिपादित सिद्धान्त कि शब्दका संबन्ध बाह्यार्थसे नहीं हे, शब्द बाह्य अर्थका प्रतिपादन नहीं 
करते, शब्द्‌ विकटपसे उत्पन्न होते है ओर विकटपको उत्पन्न करते दहै, आचाय धर्मकीर्तिने भी 
अपनाया है ओर समर्थन किया है । 

५अनादिवासनोद्धूतविकस्पपरिनिष्ठितः 

शब्दार्थः” प्रमाणवा० ६३.२०९ 
“हाष्दार्थः कटपनाक्ञानविषयत्वेन कटिपितः । 

धमं वस्त्वाश्चयासिद्धिरस्योक्ता न्यायवादिना ॥'” वही २९९ \ 
““विकद्पवासलनोद्धूताः समारोपितगोचराः । 

जायन्ते बुद्धयस्तत्न केवरं नार्थगोचराः ॥” बही २८६ । 

उन्होने स्पष्ट दी कहा है किं शाब्द परम अर्थका वाचक कमी नहीं हो सकता । अन्यथा 

एक ही अर्थके प्रतिपादनमे दादीनिकोँका व्रिवाद क्यों होता - 
“परमार्थैकतानत्वे शब्दानाम निबन्धना । 
न स्यात्‌ प्रचृत्तिररथषु दशेनान्तरमेदिषु ॥'” वही २०६ \ ` 
इसी सिद्धान्तके विरुद्ध प्रस्तुत कारिकामे (परमार्थाभिधायिनः' तथा “तस्वोषकेक्ारूत' ` 
ये विशेषण दिये गये हो तो आश्चर्यं नदीं । 


१. अनेकास्तज्ञ० पू 2२७ । "1. र 


।॥ 


का० ९-१२ ] १. न्यायावतारकी तुलना । २९९१ 


ओर भी तलना करो- 


सम्बद्धानुगुणोपायं पुरूषार्थामिधायकम्‌ । 
परीक्षाधिछृतं वाक्यमतोनधिृतं परम्‌ ॥'” बही २१५ ॥ 


इस कारिकाकी व्याख्या ओर प्रस्तुत न्याया० की कारिकाकी सिद्धर्षिकृत व्यास्यामे अलयधिक 
साम्य है | 
धर्मकीर्तिने राख्रका छक्षण इस प्रकार किया हे- 


राख यत्‌ सिद्धया युक्लया खवाचा च न बाध्यते । 
दष्टेऽदृषटेऽपि तद्‌ ग्राह्यमिति चिन्ता प्रवर्तते ॥'” वही ४.१०८ ॥ 


ओर भी तुना करो ~ न्यायसृ० ९.९.७-८ \ शाखवा० २. २८ \ प्रमाणसं० ६३ | 
कधीौ० २८. \ न्यायवि० ३८७ } परै० ३. ९९ \ प्रमाणन० «. ¶ 1 

कारिका ९, यह कारिका रत्करण्डश्रावकाचासमे भी दहे । प्रो दीराखाल्ने वर्ष ८ क 
अनेकान्तः मासिकमें निश्चित किया है किं रतरकरण्डश्रावकाचार समन्तभद्रकृत नहीं । पंडित 
सुखलाकजीने यह सिद्ध किया है कि प्रस्तुत कारिका न्यायावतारकी ही है । रेसी सिति में 
यही कहना चाहिए किं रतकरण्ड मेँ ही न्यायावतारसे यह कारिका ीगई है । 

कारिका १०, ““खनिश्चयवद्न्यषां निश्चयोत्पाद्नेच्छया” यह वाक्य दिभ्रागका है- 
प्रमाणवा० अ० पृ० ५४१ 1 ५७२ । ““परार्थमजुमानं तु खदश्ार्थप्रकाशकम्‌”-इस 
दिग्नागकृत पराथानुमानकी तुलना न्याया० के परार्थमानक्रे साथ करने योग्य है । इस 
ठक्षणवाक्यके छ्य देखो, प्रमाणवा० मनो० ७.९ 1 श्षोकवा० निरा० न्यायरत्ना० पू 
२५५२ \ प्रमाणवा० अरू० प० ५५७२ । 

इसी प्रकार प्रशस्तपाद भी पराथानुमानके ठक्षणमे (खनिश्ितार्थप्रतिपादनम्‌' यह पद 
पडा हआ हे ~ प्रशस्त० पु० ५.७७ \ माठर्‌० ५५} 

कारिका ११-१२, (द्वयोरपि इसमें “अपि' पदके द्वा ओर १२ वी संपूर्णं कारिकासे 
न्यायावतारकारने यही सूचित किया है कि अनुमानकी तरह प्र्क्षको भी परार्थं मानना चाहिए । 

दिग्नागने अनुमानके ही खार्थ-परार्थख्प दो मेदोँकी स्पष्टता की है । न्यायप्रवेदाके 
ग्रथम प्य ~ 

साधनं दूषण चेव साभासं परसंविदे । 
मरतयक्षमजमान च साभासं त्वात्मसंविदे ॥ से यदी सूचित होता है । धर्म 

की तिने उन्दीका अनुकरण किया है । धर्मकीर्तिके दीकाकारप्रज्ञाकरने इन शब्दम प्रयक्षकी 
परार्थताका निराकरण किया है - 

“यद्यज्ुमानोत्पाद्नाद्वचनम्‌ अजुमानं ्रत्यक्षोत्पादनात्‌ वचनमपि परा परत्यक्षं भवेत्‌ । 
नेदे चतुरस्रम्‌ - | 
यथा गरृहीतसम्बन्धस्मरणे वचनात्‌ सति । 
अदुमानोदयस्तद्वन्न प्रयक्षोदयः कचित्‌ ॥ 


१. त्तरा इस प्रकार हे - ““पक्षधर्मस्वसम्बन्धसाध्योक्तेरन्यवजैनम्‌ । ” यह कारिका भ्रमाणसमुचयकी 
हे -परमाणवा० अर्द पर० ५७२ । 








२९२ | परिरिष्र । [ १२-१३ 


िरूपलिङ्गस्मरणे नियमेनाजुमोदयः । 
खप्रती तार्थम्रस्य वचनेध्यक्षविन्न तु ॥ 

न वचनमा्रादध्यक्षं परस्योदेति । नयु "पदय सगो धावति इति ददयते दश॑नोदयः। 
न । तत्राप्यचुमानस्यानन्तरत्वात्‌ । तथाहि - 

तद्‌थोनमुखतायां स पदयत्येवं नियुज्यते । 
मया प्रतीतमेतचच्च सामथ्याल्परतिपादितम्‌ ॥ 

अभिमुखी भव सगद्रोने' इति नियोगवचनमेतत्‌ । अभिमुखीभावश्च यथा मम तथा 
तवापि । तत एवमभिमुखीभवने हेतूनां व्यापार इति स्मरन्‌ प्रवतेत इति अनुमानमेव ।"" 
प्रमाणवा० अकं० पु० ५५३ । 

बो द्धो ने परार्थ प्रयक्ष इसघिये नहीं माना दै कि प्रसक्षार्थं ~ खछक्षण - वचनगोचर नहीं । 
इसके विपरीत जेनोँने प्रयक्षगोचरको वाच्य माना है । उसी टष्टिसे प्रस्तुतमं परार्थप्र्यक्षकी 
कल्पना की गई दहै। अकटठंक आदि किसी जैनदाञ्चनिकने प्रयक्षकी परार्थता प्रतिपादित नीं 
कीटहै। सिफै देवसूरिने न्यायावतारका आश्रय लेकर परार्थं प्र्क्षका वणैन कियाद 
८. स्याद्रादर० पू० ५५५७ `) यह एक आश्वं हे । 

न्यायप्रवेशकी टीकामें हरिमद्रने कहा है -“साधनदूषणे एव साभासे परसंविदे 
पराववोधाय, न प्रलयक्षाचुमाने । प्रयक्चाचुमाने एव साभासे आत्मसंविदे आत्मावबोधाय, 
न साघनदूषणे आत्मसंवित्फरुत्वात्‌ तयोः ।” न्यायप्र ० वु पु० ९०-१९ । 

कारिका १३. दिभ्रागने परार्थं अनुमानका लक्षण दो प्रकारसे किया है एकमे तो हेतुवचनको 
ओर दूसरेमे पक्षादिवचनको परार्थं अनुमान कहा है । उन दोनों प्रकारका समावेश सिद्धसेनने 
प्रस्तुत कारिकामें किया दै । 

“पक्षादिवचनानीति साधन" यह न्यायमुखम परार्थं अनुमानका खक्षण है उसीका 
अनुकरण न्यायप्रवेरा्मे है ~यथा - 

“तत्र पक्षादिवचनानि साधनम्‌, पक्षदेतुद एान्तवचनेर्हि पाश्चिकानामभ्रतीतोर्थः परति- 
पाद्यत इति 1” इस रक्षणका प्रहण सिद्धसेनने इन श्दोम किया है- “तत्‌ पक्चादि- 
वचनात्मकम्‌ 

प्रमाणसमुच्चयमे परार्थं अनुमानका लक्षण दिग्नागने कियाद कि “परार्थमनुमान त 
खदष्टार्थप्रकारानम्‌'” इस वाक्यांश “अर्थ, शब्दका अर्थं हेतु" है रसा मीमांसाश्चोकवार्तिक्के 
निश्नपयसे सूचित होता है - 

“न च व्याप्रियतेऽन्यज्न वचनं प्राक्िकान्‌ प्रति। 
ख निश्चयाय यो हेतुस्तस्यैव प्रतिपादनात्‌ ॥ पृ० २५३ \ 

इतना दी नहीं किन्तु प्ज्ञाकर ओर मनोरथनन्दीने दिभ्नागके उक्त लक्षणकी जो व्याख्या 
की है उससे भी फञित यदी होता है कि हेतुवचन परार्थं अनुमान है - 

“खेन दष्ट खदष्टं वादिश्रतिवादिभ्यां खदष्टस्य इव्यर्थः । यदि पराञ्चिकास्तेषामपि 
[ वादे] तेषामधिकारात्‌ ।'“" तत्र खदष्टोऽर्थः निरूपम्‌ लिङ्गम्‌ ।” प्रमाणवा० अकं० 
प° ५५३६३. \ 

१. प्रमाणवा० मनो० में उद्धत - १० ४१३। छोकवा० निरा० न्यायरज्ञाः० भै उद्रत 
पु० २५२ ८ 
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“त्र "परार्थमयुमानं [ त ] खदषटर्थप्रकारानम्‌' इति आचार्यीयलक्षणम्‌ । खेन दष्टः 
खटः । खद षटश्चासावर्थश्चति चिरूपो हेतुः । तस्य प्रकाशनं वचनम्‌, अचुमानहेतु- 
त्वादिव्य्थः ।” प्रमाणवा० मनो० ४.९ । 

प्रमाणसमुचयदृत्ति जो दिभ्नागकृत ही दै उसका एक वाक्य म्रज्ञाकरने उद्धृत किया है उससे 
भी यही प्रतीत होता है कि दिभ्नागको हेतुवचन पराथौनुमानरूपसे इष्ट था ~ “ततः श्िरूप- 
लिज्गाख्यानं पराथौनुमानम्‌ः इति प्रमाणसमुच्चयवृत्तिर्विरुध्यते ।' प्रमाणवा० अङं० 
पठ ५५३५ } 

इस दिभ्रागप्रोक्त टक्षणका भी संग्रह सिद्धसेनने इन शब्दोमे करिया है ~ साध्याविनाभुवो 
हेतोवैचो यत्‌ प्रतिपादकं ।” . 

त॒ना ~ ““पञ्चावयवेन वाक्येन खनिश्ितार्थधरतिपादनं पराथीलुमानम्‌ ' प्रशस्त० 
पृ० ५५७७ । माठ० ५५॥ “शन्रिरूपलिङ्गाख्यानं पराथानुमानम्‌'' न्यायलि० पु० ६९ । परै 
२५५५५, ५५६. \ प्रमालक्ष्म का० ५५५ \ प्रमाणमी० २.९.१२ ! प्रमाणन० ३.२३ \ 

कारिका १४-१६. दिभ्रागने पक्षका उक्षण दो प्रकारसे किया है । एक है न्यायमुखमे ओर 
दूसरा है प्रमाणसमुचथर्मे । विरोषता यह दै किं न्यायमुखमं खयंशब्दवात पक्षलक्षण है तब 
म्रमाणसमुचयमें खयंराब्दसहित । 

न्यायमुखमें पक्षका उक्षण यह है - 

““साध्यत्वेनेप्सितः पक्षो विरुद्धा निराकृतः ।" 
इसके ण्यि देखो प्रमाण्वा० अकुं० प° ६९३, ६२८ ६३९ । प्रमाणवा० मनो० ८६१ 
प्रमाणससुच्यमें पक्षका लक्षण इस प्रकार दै - 
““खरूपेणेव निदेदयः खयमिष्टो ऽनिराषृतः ।' 
इसके च्यि देखो, प्रमाणवा० अरू० &७8. \ प्रमाणवा० मनो० ७. २८ । 
्षप्रयोग कर्तव्य है या नदीं इसके विषयमे दिभ्रागका मन्तव्य क्या हो सकत। है तत्सम्बन्धी 
प्रकारा हम पूर्वोक्त दिभ्रागकथित पराथीनुमानके छक्षणोसे मिक्ता है । देखो, कारिका १३ की 
तुरना 

न्यायमुखके छक्षणके अनुसार तो पक्षका वचन पराथानुमानमें होता है एेसा फठित होता है 
किन्तु प्रमाणसमुच्य जो उनके भिन्न मिन अनेक प्रन्थोकि मन्तग्योका विकसित निष्कर्षमात्रं है 
उसमे तो उन्होने जो छक्षण पराथीनुभानका किया है उससे यही फकल्ति होता है किं दिभ्रागकवो 
पक्षप्रयोग अभिमत नहीं था क्योकि उसने प्रमाणसमुचयमे पराथीनुमानकीं जो क्षण कियां ` है 
उसका अथं कुमारिठिसे लेकर वादके सभी टीकाकार जो करते हैँ उससे यही फलित होता 
कि हेतुवचन परार्थं अनुमान है । खयं दिग्रागने प्रमाणसमुच्चयकी इृत्तिमे त्रिरूपलिन्गाल्यानको 


पराथीनुमान कहा है । इसका मतट्व यही होगा किं पक्षप्रयोग अनावर्थक है । देखो पर्ोक्त 


‰& वी कारिकाकी तुलना । 
परमणसमुचचयके वार्तिककार धर्मकीर्तिने पक्षप्रयोर ' अनावश्यक बताया ¦ टै ९ प्रपाणक्र 
,४०->७ `) वह उनकी खतत्र सूञ्ञ नदीं किन्तु उन्होने यद तसट . 8 ˆ कट। हैः कि {खयं 


२९४ परिरिष्ट । [ का० १६-१४ 


दिभ्रागको भी यही बात इष्ट थी । इससे भी यही कहा जा सकता है कि दिभ्रागको पक्षवचन 
अभीष्ट नहीं था । दिभ्नागकी एक कारिका इस प्रकार है - 
““स्वनिश्चयवदन्येषां निश्चयोत्पादनेच्छया। 
पक्षधर्मत्वसम्बन्धसाध्योक्तेरन्यवजेनम्‌ ॥' - प्रमाणवा० अक० म उद्धत पु० 
५५.७२ । 
इस कारिकामे अये इए 'साध्योक्ति शब्दस पक्षप्रयोगको आवर्यक समञ्चनेवाटे यह्‌ 
दाका करते ये किं दिम्रागने पक्षप्रयोग आवद्यक माना है किन्तु इस उकाका निरास खय 
धर्मकीर्तिने किया है तथा प्रज्ञाकरने उक्त कारिकिके अर्थको स्पष्ट किया है उक्षसे भी यदी 
ज्ञात होता है कि दिभ्रागको पक्षप्रयोग अभीष्ट नहीं था। 
““हेत्वर्थविषयत्वेन तद्‌ शक्तोक्तिरीरिता ।” प्रमाणवा० ५.१८ 1 
“ननु आचार्यस्य पक्षवचनमसाधनत्वेनेष्टमिति कथं ज्ञायत इत्याह -हेतोरर्थः साध्यः, 
स विषयोऽस्य इति हेत्वर्थविषयः तरवेन साध्यार्थोपद रौकत्वेन तस्य पक्चषवचनस्य साध्य- 
साधनं प्रति अशक्तस्य उक्तिरीरिता- निर्दिष्टा आचायण - 'तत्रानुमेयनिदेरो हेत्वर्थविषयो 
मतः' इत्यनेन भ्रन्थेन । ततो ज्ञायते पश्चवचनमसाधनमिष्टमाचा्ैस्येति ¦ मनो० ९.१८ । 
्रज्ञाकरने दिभ्रागकी उक्तकारिकाके अंशका इस प्रकार व्याख्यान किया है ~ “अस्माकं तु 
योऽनुमेय निदेशः स हेत्वर्थ विषयत्वेन, न साधनत्वेन, अतः साक्षात्‌ साधनत्वप्रतिक्षेपात्‌ 
तस्य साध्यस्य उक्तेरशक्तता कथिता । कर्थं तर्हिं - पक्चधर्मत्वसम्बन्धसाभ्योक्ति निदेशभ्यु- 
पगमः। नास्यायमर्थः - पक्षधर्मश्च सम्बन्धश्च सध्योक्तिश्चेति । अपि तु- सम्बन्धोक्ति- 
संगता साध्योक्तिः सम्बन्धसध्योक्तिः । यत्‌ कृतकं तद्‌निदयमिति व्याध्यन्तगेता 
साध्योक्तिने प्रतिज्ञारूपेण । अवदय टि साधने व्यापकत्वं साध्यस्योपददोनीयम्‌ ।” 
प्रमाणबा० अकरू० पु० ५७२ । 
दिम्नागके न्यायमुखके किसी टीकाकारने पक्षप्रयोग संबंधी पूरवैपक्षका जो पदिहार किया था 
वह परिहार भी धर्मकीर्तिको जचा नहीं ओर उसने उक्त पूर्वपक्ष ओर परिहार दो्नको 
विडम्बना मात्र बताया है - इससे भी यही फलित होता है कि पक्षप्रयोगकी अनावर्यकता 
बतानेवाले धर्मकीतिं नहीं किन्तु दिग्नाग है ~ प्रमाणवा० मनो० ७. २७ । प्रबाणवा० अकं० 
पु० ५८२ 
इस वातकी साक्षी भ्ृहरि भी देते हैँ कि पक्षप्रयोगकी अनावदयकता बेद्धोने सिद्ध की थी । 
भर्पृहरि धर्मकीर्तिसे पहले इए हँ । अत एव यह कडा जा सकता है कि धर्मकीर्तिके भी पहले 
पक्षाप्रयोग ॒बैद्धपरंपरामे प्रतिपादित इआ था । संभवत; वह कथन दिग्रागके मन्तव्यको 
केकर ही हो - वाक्य० कां० ३. प° १०९ । 
सिद्धसेनने दि्रागके इसी मन्तन्यका ~ 
“ततप्रयोगोऽज्र कतेव्यो हेतोगों चरदीपकः ॥ 
इव्यादि कारिकार्थं निरास किया है । 
कारिका १४ पू०, न्यायसू ९.९.६३ । न्यायवि० पृ० ७९ \ प्रमाणवा० .८६ | 
ल्यायप्र० पु ९. \ न्यायवि० ९७२ \ प्रमाणसं० का० २० \ परी ३.२९ 1 एमाणन० 
३.९४ \ प्रमाणमी० ९.२.५३ । । 1 


(1 
॥ 
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कारिका १४ उ०, पश० ६.६७ } प्रमाणन्‌० ३.२८ \ प्रमाणमी० २.९.८1 

कारिका १६, प्रमाचन्द्रने इस उपमाका उपयोग किया है ~ न्यायत्ु० पृ० ४३७ । 

कारिका १७, न्यायसू० १.१.२९,३५ \ न्यायप्र° पू १. पं० ८. } न्यायबि० प° 
६२६३ \ प्री० ६.९७ । प्रमाणन० ३.२९ - ३२ } प्रमाणमी° २.१.९६ \ न्यायक्ु> 
पृ ९२३ । 

कारिका १८-१९, न्यायस्‌० १,.१.२६५२७ । असंगने दृष्टन्तके साधर्म्य ओरं वैधर्म्य 
मेद्‌ माने है - १. &. ^. 9. 1929 7. 476. न्यायप्र० पु० ९) प॑० ९५ 1 न्यार्यवि० का० 
३८० \ परी० ३. ८७-७९ \ प्रमाणन० ३.७२-९७ , प्रमाणमी० १.२.२०-२६ ! ` 

कारिका २०, न्यायबिन्दुमे हेतुके साधम्थ ओर वेधम्धं प्रयोगसे ही साधम्यं ओर वैधम्य द्टंतं 
कैसे गतार्थं हो जाते है इसका धर्मकीर्िने स्पष्टीकरण किया है अतएव प्रथं दष्टन्तक। विवरण 
अनावदयक उन्दने बताया है ~ न्यायवि० प° ९१७-१२९ \ प्रमाणसं० का० ३६२,५० 1 
न्यायतवि० का० ३८९ ! परी ६.३७-७२ \ प्रमाणन० ३.२८,६३-३८ \ प्रमाण॑मी० 
१,.२.९.८.१९९ । 

म्रो° टू चीका कहना कि दिग्रागके पहले के कुछ वै द्वदारनिकोने दृ्टान्तका प्रैयोग॒ अना- 
व्यक माना है - देखो ¶. 1. ^. 9. 1929. 0. 487. 

देतिहासिक कम यह जान पडता दै कि जवतक हेतुका छक्षण सुनिश्चित नहीं इओआ यथा 
तबतक द्ष्टान्तके बल्से ही साध्यको हैतुक द्वारा सिद्ध किया जाता था । जब तक रेसी सिति 
रही तबतक हेतुके साथ दृष्टन्तका पृथक अवयवके रूपमे प्रयोग नितान्त आवरयक माना जाता 
था । किन्तु जवसे हेतुका क्षण सिर इआ यानि साध्य ओर साधनकी ग्यात्तिका पता ल्ग 
तब अन्तव्यीप्तिका सिद्धान्त आव्िभूत इभा ओर उसीके बसे साध्यकी सिद्धि हेतुसे की जने 
ठगी । यह सिद्धान्त वदुबन्धु ओर दिभ्रागसे पदडे काटे । वघुबन्धु ओर दिभ्नागने फिरसे 
अन्तव्यीपिके सिद्धान्तको मानते इए भी दृष्टन्तकी उपयोगिता व्यापि स्मारकरूपसे मानी यानि 
दर्न्तको पृथक्‌ अवयव न मानकर हेतुके दी अन्तगत कर छया । अतएव फलितार्थ यह इभा 
कि बह साधनावयव तो रहा नहीं किन्तु पूर्ववत्‌ अयन्त निरूपयोगी भी नहीं माना गया ओर न 
एकान्त आवदयक ही माना गया । यदी सिद्धान्त धर्मकीर्तिका भी है । 

आचार्य सिद्धिसेनका भी यदी मन्तव्य है । जो उन्होने १८-२० कारिका्ओमि प्रतिपादित 
किया हे। 2 

कारिका २१, ““यत्पुनरलमानं भत्यक्षागमविरुदधं न्यायाभास; स इति ।” न्यायमा० 
९.१.९1 | 
“प्रलयक्चाथोलुमानाप्तप्रसिद्धेन निराकृ तः ।” यह दिभ्रागसंमत बाधित ~ निराकृत पक्षाभास है। 
दिभ्रागकी इस कारिकाको प्ज्ञाकरने उद्रूत किया हे ~ प्रमाणवा० अरुं प०. ६७७ | 

विज्ञे तुखनाके ल्यि देखो ~ प्रमाणमी ० माषा० पृ० ८८ । 


शोकिव 


° ०१. “तद्धाबहेतुमावौ हि दृ्टन्ते तद्वेद्धिनः । 
#९ श्याम्बेते तरिदुषां बाध्यो हेतुरेव हि केवरः ॥” प्रमाणवा० २.२६ । 


क 








२९६ | परिशिष्ट । [ का० २१-२८ 


दिग्मागके निरत पक्षामासोंका परिष्कृतरूप जेसा धर्मकीर्तिने स्थिर किया है - सिंद्धसेनने 
भी कुछ देसा दी किया है ~ 
१ दिञ्नाग ~ प्रद्यक्षनिराकृत, अनुमाननि ° खवचननि० आप्तनि ° प्रसिद्ध° 
र धर्॑कीतिं ११ १.२.८०. ११ प्रतीति 9 
२ न्यायावतार » 9 % लोकनि० 
सिद्धसेनसंमत खवचननिराङ्ृत यपि दिभ्नागवी उक्त कारिकामं नहीं किन्तु दिभ्नागसंमत हे 
जो कि प्रशस्तपाद तथा ऊुमारिछमे हे ~ कषोकला० अनु० ६२१६३ \ ५५१११९४ 1080 
प्रग. सिद्धसेनका लोकनिराकृत ओर दिभ्रागका प्रसिद्धनिराकरत अभिन्न है । विन्तु ठोक- 
निराकृतसे धर्मकीर्तिसंमत प्रतीतिनिराकृत अधिक व्यापक दै । प्रतीतिम धर्मकीर्तिने सकठ 
निवसङञानोका समवे किया है । किन्तु ठोकप्रसिद्धिका वेत्र कछ संकुचित दै रेसा लोक 
विरुद्वके उदारहणसे माद्धम देता दै- ““लोकविख्द्धो यथा छुचि नरशिरःकपालम्‌ ।” 


1 


न्यायप्र पर २. प० २९ “्रतीतिनिराङृतो यथा अचन्द्रः शशीति ।” न्यायनि० 
पु० ८. \ प्रतीतिविरुदधका यह धर्मकीसिका उदाहरण नया नहीं है । उसका उदेव 
वर्मकीिसे भी पे होनेवारे कुमारिठने सर्वेटोकविरुदधके उदाहरणरूपसे किया दै - 

““चन्द्राव्द्‌ाभिधेयत्वं शरिनो यो निषेधति । 

स सर्वरोकसिद्धेन चन्द्रज्ञानेन बाध्यते ॥'” श्रोकवा० अनु० ६.७,६.५ \ 

तुना करो-परी० & ९५-२.० \ प्र॑माणन० &. ७ ०-७५ \ प्रमाणमी ° ९.२.५४ 

` कारिका २२-२३. श्रितम्‌! पद न्यायावतारके पूर्वोक्त हेत॒रक्षणका स्मारक है, देखो 
का० १७ । 

^“अन्यथायुपपन्नत्वरहिता ये विडम्बिताः। 

हेतसेन परस्तेषां हेत्वाभासत्वमीक्ष्यते ॥'' न्यायवि० ३७६ \ ३२३ \ प्रमा- 


णसं० का० ९०-५० \ न्यायवि० २६५७१. \ न्यायप्र ° पू० ३, पं० ८ ॥ न्यायवि° 
८८ से \ परै ६.२९-३९ \ प्रमाणन० ६.७७-५७ \ प्रमाणमी ° २.९.९६-२९ 1 
प्रमाणमी० भाषा० पुं० ९४९०३ 

कारिका २४-२५, देखो प्रमाणम ° भाषा° प° ९०६-९०८ । 

इन दोनो कारिकामे “न्यायविदीरिताः' शब्द्‌ है । संमव है “न्यायविद्‌” शन्दसे दिग्नाग 
अर्भिपरत हो । ं 

कारिका २६, देखो, प्रमाणमी० पु० भाषा० १०८-९२७ \ 
:.. कारिका २७, देखो वही ~ प्र २७ से । प्रमारुष्म २८२ । 

कारिका २८, ““अन्ञानादेनै सर्वत्र व्यवच्छेदः फट न सत्‌ ।'* प्रमाणसमुच्यकमी इस 
कारिका (१.२३) का खण्डन प्रस्तुत मेँ दे । ` | 

“वेश्च फठमत्यस्य शेषस्यादानदानघीः। 
पूवा वाऽज्ञाननास्लो का सर्बैस्यास्य खमगोश्वरे ॥'” आतर्मी० ९०२ \ सर्वीथै° 

१.१० \ न्यायवि० ७६ \ पै० ५५. १ \ प्रमारक्षम ३९६ } प्रमाणन० & १-५ 
प्रसाणमी० ९.५.२७ ३८१७० | । 





का० २८८ | २. न्यायावतारवार्तिककी तुलना । २९७ 


वादी देवसूरिने केवल्ञानका फल सुख भी है इस न्यायावतारके मतकी असंगति होनेसे 
उपेक्षा की है ~ स्याद्ाद्र० पु० ९९५ । 

. “नज उपेक्षावत्‌ केवलज्ञान. खलस्यापि फलत्वं वक्ुसुचितमन्यथा केवलस्य खखो- 
पक्ष" इति पूर्वाचायवचनविरोधो दुष्परिहर इति चेत्‌ । सत्यम्‌ । किन्तु न सहदयक्षो- 
दश्चमोऽय केवलज्ञानस्य खुखफटत्वपक्चः, इ्युपेक्षितोऽस्माभिः । _खुखस्य हि संसारिणि 
सद्धेद्यकमाद्यफर्त्वम्‌ । मुक्ते त॒ समस्तकर्मक्षयफटत्वं प्रमाणोपपन्नम्‌ । न पुनज्ञोन- 
फटत्वम्‌ ।' 

कारिका २९ “तच स्वनेकान्तमरोषरूपम्‌ ।» युवलनु० ७ । 
“अनन्तधर्भकं वस्तु प्रमाणविषयस्त्विह । 
८८ > च 
येनोत्पादव्ययधोव्ययुक्तं यत्‌ सत्‌ तदिष्यते । 
अनन्त धर्मकं वस्तु तेनोक्तं मानगोचरः ।” षडुद्‌ ० ५५,५५७ | 

“ततः सिद्ध द्ूव्यपयौयात्मकं, उत्पादव्ययधौव्ययुक्तं वस्तुतच्वमन्तर्बटिश्च प्रमेयम्‌ । 
पएकान्तस्यानुपङन्धेः तदनेकान्तात्मार्थः ।” क्धौ० सख० ९ \ रघी० ६२ । 

““व्यावहारिकप्रकृलयादिधक्रियाप्रविभागेन यथा पारमार्थिकादनेकान्तात्मकादथीदपोदलय 
तदरामेकान्तं व्यावहारिकं तत्परतिपच्युपायं प्रकारायन्नयो न मिथ्यात्वमलुभवेत्‌, निरपेक्ष- 
त्वस्यैव मिथ्यात्वात्‌” । की ० स्व° ७२ 

““स्याद्वादपरविभक्तार्थविरोषव्यञ्जको नयः ।' आप्तमी० १०६ । 
“श्रमाणध्रकाशिता्थेविदोषभ्ररूपको नयः ।" राजवा० १९.३३.१९ । ९६.९२.१६, 


१७} परी० ७.९ \ प्रमारक्ष्म ३९५५ } प्रमाणन० ५.९ ! प्रमाणमी० ९.१.३० । 
कारिका २० “उपयोगो श्रुतस्य दवो स्याद्वाद्‌नयसंक्ञितौ । 
स्याद्वादः सकलादेशो नयो विकलसंकथा ॥' रधी० ६२ \ 
कारिका ३१ “यः कता कर्मसेदानां भोक्ता कर्मफलस्य च । 
संसतां परिनिवौता स ह्यात्मा नान्यलक्षणः ॥› शाखरवा० ९० | 


“तत्र ज्ञानादिधर्मभ्यो भिन्नाभिन्नो विचत्तिमान्‌ । 
श्युभाद्युभकर्मकतो भोक्ता कर्मफलस्य च ॥ 
चेतन्यक्षणो जीवः” षड्द० ८७९ । प्रमार्ष्म॒ २३०६-७ । 
प्रमाणन० ७.५.५५६ } प्रमाणभी० १.१.९२ \ 





२. न्यायावतारसुत्रवातिंकतुखना । 
कारिका १, प्रमाणवा० ९.५ न्यायवि० € 1 
का० २, यह कारिका न्याया० की हे । प्रमालक्ष्मकी प्रथम कारिका मी यही है। 
का० ३, पू० रूधी० स्व° ३ \ कूची ० ५५ । 
का० ३. उ० रुधौ० ६० । | 
का० ४, वाक्यप० ९.५० \ प्रमाणवा० २: ३२९ । २. ४९४ । अष्टक० का० ३१। 
$ .प्रमालक्ष्म का० ९५५९ । स्याद्वादम° का० १२ । 


का० ६. प्रमाण्बा० ९.९० 

का० ७, तत्वसं० का० ५५६६९. ।\ 

का ८, पू० कत्वं ० का० ७९ \ 

कुा० ८, उ० प्रमाणवा० अरू० पू० ९९० । 
न्या ३८ 








२९८ परिशिष्ट । 


का० ९. उ० प्रमाणवा० अकरू० पू० ५०९ । न्यायवि० का० ३६. \ 

का० ९, उ० न्यायति० का० ६५५९ 1 

का० १०. ग्रमारूक््म २८२ । 

का० १२, पू० न्यायवि० का० ३६० \ 

का० १२, उ० न्यार्यीवि० का० ९ \ ॑ 

का० १३. प्रमाणवा० २. ५९ \ न्यार्यवि° प° २३ \ 

का० १४, पू प्रमाणव्रा० २. © \ 

का० १४, उ० कलसं ० का० ९५५५९ । रधौ° १९ \ 

कार १५५. पू प्रमारूक्ष्प ३९९ \ 

का० १५. उ० शोकवा० अभाव० ९ \ ततत्वं ° ९६९८. प्रमारुम ३८२ । 

का० १६. प्रमाणवा० ७. २७ \ प्रमाणबा० अरु० प्‌० & \ ग्रमारुष्म° ३९२ \ 

का० १७. प्रकरणप० पु० ५९. \ प्रमाणसं० प० ९७ \ प्रमाणप्‌० &८ \ 

करा० १७, उ० प्रमाणमी० १. ९. ९.९ \ 

का० २९१, न्यार्यवि० ९६८. \ 

का० २२, पूण न्यार्यवबि० ९ \ 

का० २३, पू न्या्यवि० ३ \ रुधौ० ७ } 

का० २३, उत्पादादिसिद्धि प° ७२ ओर १३२ म उद्धृत । 

का० २५. ५ पु° २२ मेँ उद्धृत । 

का० २९. १) पु २६. मेँ उद्धृत । 

का० २०-३१. , १० २८ मेँ उद्भूत । 

का० २४, आप्तमी० का० ३६ ॥ न्यायवि° ९१७-१९५ । ९२५) २६ । 

उष्पादा० प्र° ११९ मँ उद्धृत । 

करा २३५. आप्तमी ० ५९ \ उत्पादा० प° १२२ मे उद्धृत । 

का० ३६. प्रमाणसमु० १. ९ से प्रमाणवा० २. ३०७ \ प्रमाणवा० अरु पु० २८ 
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का० २९. प्रमाणसं० का० २१ न्यार्यवि० ९&९.-७० \ 

का० ७१, न्यायवि ° का० ९७० \ रुधी० ९२११. \ प्रमारक्ष्म) २९९५५ । 

का० ४३, न्यार्यवि० ३२३ \ 

का० ४५, न्यार्यवि० ३७९, ३८१. \ 
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का० ४९, न्यार्यवि० ९.८७; १८५५ \ 

का० ५०, न्यायवि० ९.७२, ९७३ \ प्रमारक्ष्म९.०२-९५०५ \ 

का० ५२. प्रमारक्ष्म का० ७२ । ९ 

का० ५३. स्याद्रादर ० म (१० १२३२ ) उद्रृत । प्रमाणं का० ५५६ । | 

का० ५४-५५. ज्ञानसारसम॒च्चय ३९ \ तत्त्रसं० ३३७७, ६५८८. । तेत्मसं० 
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अनुमानं त्दुान्तं 
अन्तव्यौक्षयेव साध्यखं 
अनेकान्ताव्मकं वस्तु 
अन्यथानुपपन्नस्वं 
अन्यथा वाद्यभिरेतैः 
भपरोक्षतयार्थ॑स्य 
भपरुक्षणहेवूहथाः 
असिद्धस्स्वप्रतीतो थो 
माक्तोप॑जतैमनुछकच 
एकदेशबिरिषटोऽर्थो 
केवृ सुखोपेक्ते 
श्याप्यते यत्र दृष्टान्ते 
तश्व्राहितयोष्पन्न 
वष्वोपदेशकृस्सार्वं 
तस्प्रयोगोऽत्र कतैग्यो 
तद्प्रतीतिसंदेह० 
. तद्धयामोहनिडृत्तिः स्वाद्‌ 
दूषण निरवये तु 
इषटेशाव्याहताद्‌ वाक्यात्‌ 
द्विबिधोन्यतरेणापि 
धालुष्कगुणजपरेक्षि° 
भान्ुल्कलय विना रक्ष्य 
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१ भद्भाः कारिकाङ्कानां सूचकाः । 





३. न्यायावतारसूत्रकारिकासुंची । 
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